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رکتاب الدّیات(۱)) 


5 أخيرنا مالك آخم‌نا عبد الله بن أبى بكر أن آباه۲) 
آخبره(۳) عن الكتاب الذي كان وین الله يكل کته( لعمرو بن حزم ف 


(۱) قوله: کتاب الدیات» جمع دية بالكسر كعِدّة. أصلها ودية كوعدة» 
يقال: ودی القاتل المقتول إذا أعطى ديته» وهو اسم لضمان يجب بمقابلة الآدمي 
أو طرف منه(۲۱ سمي به لأنه یودی عادة لأنه قل ما يجري العفو فيه لحرمة الآدمي . 
والقيمة اسم لما يقام مقام الفائت. وفي قيامه مقام الفائت قصور لعدم الممائلة 
بينهماء فلذاك لا يسمى قيمة» وضمان المال يُسمى قيمة» ولا يسمى دی كذا ذكر 
العيني وغیره . 

(۲) أي أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم المدني . 

(۳) قوله: آخبره قال ابن عبد البر: لا خلاف عن مالك في إرسال هذا 
الحديث. وروي مسنداً من وجه صالح » ورواه معمر عن عبد الله بن أبي بكر عن 
أبيه. عن جده ورواه الزهري عن أبي بکر.عن أبيه؛ عن جده عن عمرو بن حزم . 

(:) قوله: كتبه لعمرو بن حزم هو آبو محمد. وقيل: أبو الضحاك 
عمرو بن حَزْمِ ‏ بالفتح ‏ بن زيد بن لوذان ‏ بالفتح ‏ بن عمرو بن عبد عوف بن 
غنم بن مالك بن النجار الأنصاري الخزرجي النجاري المدني. أول مشاهده مع 
رسول الله الخندق واستعمله رسول الله على نجران باليمن» وبعث معه كتابا فيه 
(۱) في الأصل: «منها»» وهو خطأ. 


و ت 2 

۳ ( > ل هم انح (۲) ع 7 ر . ۳ و (۳) اد 
اف 0 فکتب أن في النفس مائة من الابل وي الأنف إذا 
آوعیت(» جذعا مائة من الابل» وی م ی و 


الفرائض والسنن والصدقات والجروح والديات» وکتابه هذا مشهور أخرجه 
أبو داود والنسائي وغیرهما مفرّقاً. وأکملهم له رواية النسائي في الديات» وکانت 
وفاته بالمدينة سنة 0١‏ أوسنة ۵۳ أوسنة 55 على الاختلاف. کذا في «تهذیب 
النووي) . 

۱"( بضم العين جمع عقل بمعنی الدية . 

(۱) قوله: أن في النفس. أي في قتل الرجل المسلم إذا كان درا ماشة من 
الابل ومن الذهب ألف دينار» ومن الفضة عشرة آلاف درهم» وقال الشافعي : من 
الوّرق اثنا عشر الفاء وبه قال أحمد واسحاق لما أخرجه اصحاب السنن عن 
ابن عباس : أنَّ رجلا من بني عَدِيّ تل» فجعل رسول الله يه ديه اثنا عشر آلفاً. 
ولنا ‏ وهو قول الثوري ‏ ما روى البيهقي من طريق الشافعي قال: قال محمد بن 
الحسن : بلغنا عن عمر أنه فرض من الذهب في الدية ألف دینار. ومن الورق عشرة 
آلاف درهم, حدثنا بذلك أبو حنيفة عن العیشم عن الشعبي عن عمر. 

ودية المرأة عندنا نصف دية الرجل في النفس. وما دونها. وهو قول الثوري 
واللیث واب بن آبي لیلی واف توي وابن سيرين لما أخرجه البيهقي عن معاذ 
مرفوعاً دية المرأة على النصف من دية الرجل . وفیه خلاف مالك وأحمد. کذا ذکر 
القاری . 


)۳( أي في قطع الأنف. 

€3 قوله: إذا رسيت في «موطأ يحيى » : إذا أَوْعِيَ وهو من الوعي . 
يقال: : وعی واستوعى من الاستيعاب » وهر هو حذ الشيء كله أي إذا استوصلت لها 
بحيث لم نی منه شي ۰۶ وفي ب بعض النسخ : أوعبت بالباء الموخدتة وهو بمعناه. 


( ابا اجيم يحمت القطع + 


احائفة(۱) ثلث النفس. وفي المأمومة مثلها. وني العین۲) خسین. 
ون تن وق ال 25 وفي كل (صبع) ما هنالك عشر 
من الإبل» وني السن٩)‏ حمس من الإبل» وني الْوضحة0» خس من 
الإبل . 


(۱) قوله: وفي الجائفة. هي الطعنة التي بلغت الجوف. فان لم تنفذ ففيها 
ثلث الدية وان نفذت إلى جانب آخر ففيها ثلغا الدية. والمأمومة ويقال لها الآمّة 
- بالمد وتشديد الميم ‏ الشجة الواصلة إلى أمَ الرأس الذي فيه الدماغ كذا في 
«المغرب» وغيره . 

(۲) قوله: وفي العين خمسین أي من الإبل» وهي نصف دية النفس. 
وكذا في اليد الواحدة والرّجلٍ الواحدة والشفة الواحدة. ففي الطرق الموصولة عن 
عمرو بن جرع عند آبي داود والنسائي وغیرهما وفي اللسان الدية» وفي الشفتين 
الديةء وفي البيضتين الدية» وفي الذكر الدية» وفي الصَلّب الدية» وفي العينين 
الدية. 

(۳) قوله: في كل أصبع. أي في يد آورجل. أي وان کان خنصرا كما في 
رواية ابن عباس مرفوعا: «هذه وهذه سواء» يعني الخنصر والابهام فيكون في كل 
منها عشر من الإبل» وهو خمس نصف الدية» ففي الأصابع الخمس يكون نصف 
الدية. 

(4) أي في كل سنْ من الأسنان سواء كان من الرباعية أو الأضراس . 

(0) قوله: في الموضحهة۱). هي قسم من الشجاج» وهي التي توضح 
العظم أي تظهره وتکشفه فإن كسرته سمي هاشمه : 

(۱) قال صاحب «المحلی» في الموضحة خمس إن كان من الرأس والوجه اتفاقاً ولا فقيها 
حكومة عدل عند مالك والشافعي . انظر الأوجز ١۳‏ /۸. 


۷ 


قال محمد : وبهذا كله نأخذ. وهو قول آبي حنيفة والعامة من 
فقهائنا . 

١‏ باب الدية في الشّفَتَينْ) 

۳ - آخبرنا مالك آخبرنا این شهاپ عن سعید بخ السیب 
أنه قال: في الشفتین۱) الدیت فاذا قطعت السضل» ففیها(۲) ثلث 
الدية . 

قال محمد : ولَّسْنا نأخذ هذلا الشفتان سواء(؟»»: في کل واحدة 
میا نصف الدیت ألا ترى أن الخنصر والإبهام سواء ومنفعته] مختلفة . 
وهذا قول إبراهيم النخعي وأبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 


؟ ‏ (باب دية العمد(؟) 
٤‏ -- آخبرنا مالك آخبرنا ابن شهاب» قال : مضت() اله 


)۱( قوله : فى الشفتين الدية» أي دية نفس کاملة وقد جاء ذلك مرفوعاً عند 
النسائي في رواية کتاب عمرو بن حزم . 

(۲) قوله: ففيها ثلث الدیف قال الزرقاني : لأن النفع بها أقوى بالنسبة إلى 
العليا. لكن لم يأخذ بهذا مالك ولا الشافعي ومن وافقهماء فقالوا: فيهما نصف 
الدية. 

(۳) أي بالتفريق 

)٤(‏ في حكم الدية مع أن منفعتهما مختلفق فان منفعة الخنصر أقل» فعلم 
أنه لا اعتبار لها . 

(5) أي قتل العمد. 

(5) قوله: مضت السُنّة أي السنة النبوية وسئة الصحابة. وقد روي ذلك 


4 


أن العاقلة لا تحمل (۱) شيئاً من ديّة العمد الا أن تشاء). 
| قال محمد : ومذا نأخذ. 
0 - آخبناعبد الرجین بن أبي الناده عن آیسه(64» عن 
عبيد الله بن عبد الله بن عتبة(*) بن مسعود عن ابن عباس قال : 
لا تعقّل) العاقلة عمدا ولا صلحاً. ولا اعترافاً ولا ما جنى المملوك . 


= موقوفا ومرفوعا فاخرج الدارقطني والبيهقي من حديث عمر موقوفاً: العمد والعبد 

والصلح والاعتراف لا تعقله العاقلة . وفی اسناده عبد الملك بن حسین وهو 
ضعیف. قال البيهقي : المحفوظ أنه عن عامر الشعبي قولّه. وروي أيضاً عن 
ابن عباس» وروی البيهقي» عن أبي الژٌناد عن الفقهاء من أهل المدينة نحوه» 
وأخرج الدارقطني والطبراني في (مسلد الشامیین» من حدیث عبادة مرفوعا: 
لا تجعلوا علی العاقلة من دية المعترف شیگا. واسناده وای فيه محمد بن 
سعيد المصلوب كذَّاب والحارث بن نيهان منكر الحدیث. كذا في «تلخیص 
الحبیر) . 

)۱( أي لا تجب علیهم أداؤهاء بل هی على القاتل. 

(۲) أي تشاء العاقلة تحمّل الدیة). 

۳( هو صدوق. فقيه مدني » تغيّر في حفظه لما قدم بغداد مات 
سنة 4 ۰۷ کذا فى «التقریب»۳). 

(4) هو أبو الرّناد ‏ بكسر الزاي - عبد الله بن ذکوان . 

(0) بضم العین. 

(7) قوله : لا تعقل العاقلة عمداً. أي لا تحمل العاقلة دية القتل العمد كما = 


(۱) بان یتبرعوا باعطاء الجاني شيئا . 
(۲) في نسخة: آخبرنا مالك آخبرنا عبد الرحمن . .. إلخ. 


۹ 


قال محمد : ویپذا نأخذ وهو قول أبى حنيفة والعامة من فقهائنا. 


= إذا قتل عمداً يجب فيه القصاص. وسقط فيه القصاص لشبهة مثل ما إذا قتل الاب 
ابنه» وكذا لا تعقل العواقل الدية التي وجبت على القاتل بسبب الصلح بل هي في 
مال القاتل» وكذا لا تعقل دية قتل اعترف به القاتل. وكذا ما جنی المملوك لا يعقل ' 
عنه عاقلة مولاه» بل هو على رقبته0"». وقال صاحب «القاموس»: قول الشعبي : 
لا تعقل العاقلة عبداً ولا عمدا» وليس بحديث» كما توهم الجوهري . ومعناه أن 

يجني الحر على العبد لا العبد على الحر كما توهم أبوحنيفة لانه لو كان المعنى 
كما توهمه لكان الكلام لا تعقل العاقلة عن عبد ولم يكن ولا تعقل عبداً . قال 
الأصمعي : کلمت في ذلك أبا یوسف» وكان بحضرة الرشيد فلم يفرّق بين عله 
وعقلت عنه حتى فهمته. انتهى . ورده القاري بان عقلته یستعمل بمعنی عقلت 
عنه» وسیاق الحدیث وهو قوله: لا تعقل العاقلة عمداً ولا عبدا» وسیاقه وهو قوله: 
ولا صلحاً ولا اعترافاً يدلآن على ذلك فال معناه عن عمد وعن صلح وعن 
اعتراف» وبا قول ابن عباس : ولا ماجنی المملوك؛ صريح في الأمر الذي فيه 
الامام . والأحاديث يفسر بعضها E‏ بان قوله لیس بحدیث مردود عليه بان 
المقطوع والموقوف أيضاً من آقسام الحدیث وهو موقوف» له حکم الرفع إذ لا يُقال 
مثله بالراي 


(۱) قال الموفق: العاقلة لا تحمل العبد يعني إذا قتل العبدَ قات وجبت قیمته في مال القاتل 
ولا شيء على عاقلته خطأ كان أوعمداً. وهذا قول ابن عباس والشوري ومکحول والنخعي 
ومالك والليث وإسحاق وأبي ثور. وقال عطاء والزهري والحکم وحماد وآبو حنيفة تحمله 
العاقلة, لانه آدمي يجب بقتله القصاص والكفارة فحملت العاقلة بدله كالحر. وعن 
الشافعي كالمذهبين ووافقنا بو حنيفة في دية أطرافه. وفي «المحلى»: قال أب و حنيفة: إذا 
جنى الحر على العبد فقتله خطأ كان غل عاقلته لأنه بدل التفس» وما دون النفس من العبد 
لا يتحمله العاقلة لأنه يسلك مسلك الأموال» كذا في «الهداية». انظر أوجز المسالك 
۹/۳ 


 *‏ (باب دیة(۱) الخطأ) 
-- آخبرنا مالك آخبرنا(۲) ابن شهاب عن سلییان بن يسار 
أنه كان یقول : في دیة) الخنطأ عشرون(* بنت خاض» وعشرون بنت 


(۱) قوله: دية الخط قال 00 «کتاب الاثار»: آخبرنا أبو حنيفة عن 
حماد» عن إبراهيم قال: القتل على ثلاثة أوجه: قتل خطأء وقتل عمد» وشبه 
العمد. وقتل الخطأ أن تريد الشيء فتصيب صاحبك بسلاح أو غیره. ففيه الدية 
عماس والعمد إذا تعمدت صاحبك فضربته بسلاح ففي هذا تصاص إلا آن 
يصلحوا أو يعفواء وشبه العمد كل شيء تعمدت ضربه بسلاح أو غيره» ففيه الدية 
مغلّظة على العاقلة إذا أتى ذلك على النفس» وشبه العمد في الجراحات كل شيء 
تعمدته ا فلم يستطع فيه القصاص. ففيه الذية ماه قال محمد: وبهذا 
كله تأحذ إل في خصلة واحدة» ما ضربته من غير سلاح» وهو یقع موقع السلاح؛ 
وش ففيه القصاص أيضاًء وهو قول أبي حنيفة الأول. 

(۲) قوله: أخبرنا ابن شهاب. هکذا في نسخ عديدة» والذي في «موطأ 
. يحيى»: مالك أن ابن شهاب وسلیمان بن يسار وربيعة بن أبي عبد الرحمن کانوا 
یقولون : دية الخطأ. . . إلخ . ۱ 

(۳) قوله : دیف هي واجبة على العاقلة عندنا وعند الشافعي وأحمد والثوري 
وإسحاق والنخعي وحماد والشعبي وغيرهم» وعن ابن سيرين وابن شبرمة وآبي ور 
وقتادة والزهري والحارث وأحمد فى رواية أنه على القاتل. کذا ذکره العيني في 
«البنایة» . ۱ 

(؛) قوله: عشرون بنت مخاض. هي الناقة التي طعنت في السنة الثانية 
سمت بهاء لان آمها في الغالب يصير ذات مخاض بالفتح وهو وجع الولادة والتي 
دخلت في السنة الثالثة تسمی بنت لبون - بفتح اللام - لأن آمها في الغالب تصير 
ذات لبن مرّة آحری» ل وتشدید القاف التي دخلت في الرابعةء 
لكونها مستحقة للحمل والركوب» والجذعة - بفتحات - التي دخلت في الخامسة. 


۱ 


اد 2 E‏ ماه 
بون» وعشرون ابن لبون وعشرون حقة. وعشرون جذعة. 
ين 


قال عومد د ولع تال بهذا: ولکنا اعد بقول عد ال پن 
مسعود. وقد رواه(۲) ابن مسعود عن النبي كاه أنه قال: دية الا طا 
أخاس» عشرون”” بنت مخاض. وعشرون ابن خاض» وعشرون بنت 
لبون» وعشرون جقة وعشرون جَدّعة آضاس. واغا خالقنا) 


(۱) قوله: لسنا نأخذ بهذا. أي بما ذکره سلیمان» ذکر صاحب «الهداية» 
والعيني في «شرحها» أن الصحابة أجمعوا على أن دية الخطاً مائة من الابلی 
واختلفوا في أسنانهاء فقال بعضهم: خمس وعشرون جقّة» وخمس وعشرون 
جذعة. وخمس وعشرون ابن لبون» وخمس وعشرون بنت مخاض. وقال عثمان 
وزید: لانون جذعة وثلاثون بنات لبون وعشرون بنت مخاض وعشرون 
ابن لبون . ذکر ذلك آبویوسف في «کتاب الخراج»: وانما أخذنا بقول ابن مسعود 
لانه أخفٌ وانه رفعه إلى النبي كله . 

(۲) قوله: وقد رواه. آخرج روايته أحمد» وأصحاب السئن» والبزار 
والدارقطني والبيهقي. وبسط الدارقطني في «السنن» الكلام في طرقه» ورواه من 
طريق أبي عبيدة» عن أبيه عبد الله بن مسعود. وفيه عشرون بني لبون وقال: هذا 
إسناد حسن» وقواه بما أخرجه عن إبرا هيم النخعي عنه على وفقه. وتعقبه البيهقي 
بأن الدارقطني وهم فيهء وقد رأيته في «جامع الثوري»» عن منصورء عن إبراهيم» 
عنه» وعن أبي إسحاق» عن علقمة عنه» وعن عبد الرحمن بن مهدي. عن 
يزيد بن هارون» عن سليمان التيمي عن آبي مخلب» عن أبي عبيدة» عنه» 
وعند الجميع بنو مخاض» كذا ذكره الحافظ في «التلخیص». 

(۳) بیان للاخماس. 

(4) قد وافقته رواية عن ابن مسعود. وإليه ذهب الشافعي . 


۱ 


لیم انٌ بن يسار في الذکور«» فجعلها من بتي اللبون» وجعلها 
عبد الله بن مسعود من بني خناض. وهو قول آبي حنيفة مشل قول 
ابن مسعود . 
ء - (باب دية الأْستان؟) 
۷ اا تف ارا اوی اون أن 
آبا غطفان(*) آخبره أن مروان بن الحكم آرسله إلى ابن عباس يسأله 
ما في الضرّس(؟ فقال: إن فيه“ خساً من الابل» قال0): فرد 


(۱) أي في تعيينها. 

(۲) جمع سِنْ بالكسر. 

(۳) بمهملتين مصغراً. 
الميم وشد الراي ‏ المدني من الثقات. كذا فى «التقريب». 

(4) أي من الدية إذا قلعت خطأ. 

(1) قوله: في الضرس» هو بالفتح قسم من الأسنان. قال أكمل الدين 
البابرتي في «العناية شرح الهدایة» : السن اسم جنس يدحل تحته اثنان وئلاشون» 
أربع منها ثناياء وهي الاسنان المتقدمة, اثنان فوق. واثنان أسفل. ومثلها رباعیات 
وهي ما يلي الثناياء ومثلها آنیاب وهي ما يلي الرباعیات» ومثلها أضراس تلي 
الأنیاب واثنتا عشر سنا تسمى بالطواحين. من كل جانب ثلاث فوق وثلاث 
أسفل» وبعدهنْ أسنان أخر وهي آخر الاسنان, وتسمّى النواجذ وهي في أقصی 
الأسنان وتسمی أسنان الحلم لأنها تنبت بعد البلوغ وقت كمال العقل . 

(۷) أي في كل واحد من الأضراس. 

(6) أي أبو غطفان. 


مروان إلى ابن عباس» فقال: فلم تجعل۱) قم الفم مثل الأضراس؟ 
قال : فقال ابن عباس : لولا نك لا تعتر) الا بالأصابع عقلها۳) 
تا 

قال محمد: وبقول ابن عباس تاد عقل الأسنان(*) سواش 


)١(‏ قوله: فلم تجعل أي لأي شيء تجعل مقدّم الفم أي الأسنان المقدّمة 
مشل الأضراس حيث تحكم بخمس من الإبل في كل ضرس كما هو في كل سن 
مقدم مع اختلاف المنفعة. والقياس أن يجب في الضرس أقل مما يجب في 
المقدم . 

() قوله: لولا آنك لا تعتبر, أي لولم تكن تقیس الأسنان إل بالأصابع 
لكان كافياً لك فإن عقل الأصابع سواء مع اختلاف المنفعة والمقدار» فکذا 
الاسنان. 

(4) قوله: عقل الأسنان سواء, قد ورد ذلك مرفوعاً من حديث ابن عباس 
في مسند البزار بلفظ : الثنية والضرس سواء والأضراس كلها سواء . وعنه مرفوعا: 
آصابع الرجل والید(۱) سواء . والأسنان سوای الثنية والضرس سوای وهذه وهذه يعني 
الخنتصر والبنصر آخرجه آبو داود والترمذي وابن ماجه وابن حبان» ولأبي داود 
وابن ماجه من حديث عمرو بن شعيب. عن أبيه عن جله: الأصابع والأسنان 
سوای في کل أصبع عشر من الإبل» وفي كل سن خمس» كذا في «التلخيص» 
وغیره ويؤيده اطلاق حدیث: في السن خمس من الابل ولعل هذه الأحاديث 
لم تبلغ عمر حيث قضی في الأضراس ببعير بعير» ومعاويء حيث فضی في 
الأضراس بخمسة آبعری بخمسة أبعرةء قال سعيد بن المسيب: فالدية تنقص في 


(۱) في الأصل : إليه هو تحريف. 
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وعقل الصابع(۱» سواء في کل اصبع عشر من الدیة) وفي كل سن 
نصف عشر الدية). وهو قول آبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 


ه - «باب رش الس السوداء والعين القائمة) 
السیب كان یقول : إذا أصيبت السنّ فاسودّت ففیها عقّلها تاما(*). 


قضاء عم وتزید في قضاء معاوية, فلو كنت آنا لجعلت في الأضراس بعیرین 
بعیرین كما في «موطأ یحیی»: مالك عن یحیی بن سعید» عن سعید بن 
السبت: 

(۱) قوله: وعقل الأصابع سواء. روي ذلك عن النبي ی من حدیث 
5 موسى الأشعري . آخرجه أبو داود والنسائي» وابن عباس .2 أخرجه الترمذي. 
وعبد الله بن عمرو. أخرجة ابن ماجه وبه قال علي وابن عباس والعامة» وروی عن 
عمر أنه قضى في الإبهام بثلاثة عشر ابلاه وفي التي تليها اثني عشر» وفي الوسطى 
عشرة وفي التي تليها تسعة » وفي الخنصر ست. وروي عنه كقول العامة » كذافي «البناية» . 

(۲) أي عشر من الابل . 

5) أي خمس من الإبل. 

(5) هو بفتح : دية الجراحات. 

, أي دية الس کاملة(۱)‎ )٥( 


(۱) قال الموفق: وان جنى على سنه فسودها فحكي عن أحمد ‏ رحمه الله في ذلك 
روايتان» إحداهما: تجب ديتها كاملة وهو ظاهر كلام الخرقي» ویروی هذا عن زيد بن 
ثابت» وبه قال سعيد بن المسيب والحسن وابن سيرين وشريح والزهري وعبد الملك بن 
مروان والنخعي ومالك والليث وعبد العزيز بن أبي سلمة والثوري وأصحاب الرأي وهو أحد 
قولي الشافعي . 


۱ 


قال محمدٌ: وهذا ناعذ. إذا آصیبت(۱) السِنّ فاسوذت(۲) 
أو احمرّت أو اخضرّت. فقد تم عقلها(۳) وهو قول أبي حنيفة . 
يسار أن زيد بن ثابت كان يقول: في العين القائمة إذا فقت(“ مائة 
دينار. 


قال محمدٌ: ليس عندنا فيها أرش معلوم*» ففيها حکوم2) 
عدل. فان بلغت الحكومة مائة دينار أو أكثر من ذلك كانت الحكومة 


(۱) أي بحجر ونحوه من غير قلع . 

(۲) أي تغيّر لونها بالصدمة إلى أي لون كان. 

(۳) أي وجب تمام ديتها فهو مثل قلعها لفوات جنس المنفعة. 

)٤(‏ مجهول. من الفقاً وهو الشق. 

(ه) أي مقدّر مقرّر شرعاً. 

(5) قوله: حكومة عدل» قال القاري: تفسير حكومة العدل أن یقوم المجني 
عليه عبداً بلا هذا الأثرء ثم يقوّم عبداً ومعه هذا الآثرء فقدر التفاوت بين القيمتين 
من الدیف هو حكومة العدلء وهذا تفسير الحكومة عند الطحاوي وبه أخحذ 
الحلواني» وهو قول مالك والشافعي وأحمد وكل من يُحفظ عنه العلم» كذا قال 
ابن المنذر. وقال بعض المشائخ في تفسيرها: أن ينظر إلى قدر ما يحتاج إليه من 
النفقة إلى أن تبرأ الجراحة فيجب ذلك على الجانی . 


والرواية الثانیت» عن أحمد: أنه إن أذهب منفعتها من المضغ عليها ونحوه ففيها ديتهاء وان 
لم يذهب نفعها ففيها حکومة. وهذا قول القاضي. والقول الثاني للشافعي وهو المختار عند 
أصحابه لأنه لم يذهب بمنفعتها فلم تكمل ديتها كما لو اصفرت . المغني ۲۹/۸ . 
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فیهك وإنما نضع(۱) هذا من زید بن ثابت لأنه حکم بذلك . 


5 - (باب النقر") يجتمعون على قتل واحد) 


أنخيرنا مالك > أخصبرنا جیی بن سعید» عن سعيد بن 
المسيّب9): أن مر ين اضطاب قل نفرا خمسة ا و(“ سبعة ‏ 


(۱) أي نحمل هذا القول من زيد على أنه حكومة اتفاقية» لا تقديرية شرعية . 

(1) هو بفتحتين من الثلاثة إلى العشرة من الرجال كذا في «المغرب» 
والمراد به ههنا ما فوق الواحد. 

(۲) قوله: عن سعيد بن المسيب أن عمر. . . إلخ., قال الزرقاني: رواية 
سعید عنه متصل ؛ لأنه رآه وصحح بعضهم سماعه منه ورواه ابن أبي شيبة بإسناد 
صحیح من طریق عبید الله» عن نافع » عن ابن عمر بلفظ «الموطا» سوای وهذا 
مختصر من أثر وصله ابن وهب. ورواه من طریقه قاسم بن آصبغ. والطحاوي 
والبيهقي > قال ابن وهب: حدثني جرير بن حازم أن المغيرة بن حكيم الصنواني 
حدّث عن أبيه : : أن امرأة بصنعاء غاب عنها زوجهاء وترك في حجرها ابناً له من 
غيرها غلاماًء يقال له أصيل» فاتخذت المرأة بعد زوجها خلیلا. فقالت له: ان هذا 
الغلام يفضحنا فاقتله فأبى فامتنعت منه فطاوعهاء فاجتمع على قتل 2 الرجل 
ورجل آخر والمرأة وخادمهاء فقتلوه. ثم قطعوه أعضاءء وجعلوه في عَيبة - بفتح 
العين : وعاء من أدم ‏ فوضعوه ٠‏ في ركيّة - بشد تحتية : بكر في ناحية القرية ليس 
يها ماوت فال ايليا فاعترف واعترف الباقون. فكتب يعلى ‏ وهو يومئذٍ أمیر - 
بشأنهم إلى عمر فكتب عمر بقتلهم جميعاً. وقال: وال لوأن أهل صنعاء اشتركوا 

(4) شك من الراوي. 


۱۷ 


برجل() قَتَلوه بل غیلة() وقال : لو تالا عليه أهل صنعاء قتلتهم۳) 
به . 

فال د: ودا ناخد إن قتل سبعة أو أكثرهة» من ذلك رجلا 
عمد( تن ) غيلة أو غير غيلة ضر بوه باسیافهم۷ ؛ حتى قتَلُوه یلو( 
به که وهو قول(؟ آبي حنيفة والعامّة من فقهائنا ر همهم الله . 


(۱) أي بسبب قتل رجل اسمه أصيل أي في قصاصه. 

(۲) قوله: قتل غيلة بالإضافة وهو بالكسر أي خديعة وسر. وقوله: لو تمال 
عليه » أي تعاون علیه وأصله المعاونة في ملء الدلو» ثم عم وصنعاء - بالمد _ 

(۳) قوله: قتلتهم به. أي بقصاصه» وهذا الأثر قد أخرجه الشافعي أيضاً من 
طريق مالك» والبخاري من طريق عبيد الله ء عن نافع» عن ابن عمر وکدا این 
أبي شيبة والدارقطني » وفى رواية مغيرة بن حكيم » » عن أبيه أن أربعة قتلوا فيا 
فقال عمر مثله. أخرجه عبد الرزاق بطوله. وسمي الغلام المقتول أصيل. وفي 
۰ 1 قال : و مائةٌ قتلوا 2 ورا 7 0 ا وعن 
«تخريج أحاديث الهدايةه 9 وغیره . 

)٥(‏ ید به لأنه لا قصاص في الخطأ. 

. أي قتل خفية أو علانية‎ )١( 

۵2 بالفتح : جمم سیف ومثله كل محدّد. 

(۸) بصيغة المجهول. 

)٩(‏ قوله: وهو قول أبي حنيفة» وبه قال الشافعي ومالك وأحمد واکثر ؛ 


۱۸ 


۷- باب الرجل يرث من دية ام رأته 
والمرأة ترث من دية زوجها) 
> آخبرنا مالك آخبرناا) ابن شهاب أن عمر بن الخطاب 
نشد) الناس بن : من كان عنده علم(۳) في الدیة(*) أن یخبرنی(*) به 


أهل العلم من الصحابة والتابعین وقال ابن الزبير والزهري وابن سیرین وابن 
ابی لیلی وداود وابن المنذر وأحمد في روایة: لا یقتلون» بل يجب علیهم الديةء 
وهو القياس لأن القصاص ینبیء عن المماثلة» ولا مماثلة بين الواحد والجماعة» 
وما ذهبنا إليه استحسان بأثر عمر وغيره» والوجه فيه أن القتل بغير حق لا يكون عادة 
إلا بالتغالب واجتماع نفر من الناس» فلو لم يجب القصاص فيه انس باب 
القصاص. وفاتت الحكمة المقصودة من شرعیته. كذا ذكره العيني . 


(۱) قوله: أخبرنا ابن شهاب أن عمرء قال ابن عبد البر: هكذا رواه جماعة من 
أصحاب مالك ورواه جماعة من أصحاب ابن شهاب عن ابن شهاب عن سعيد بن 
المسيب أن عمر. . . إلخ, وروايته عن عمر تجري مجرى المتصل لأنه قد رآه 
وصحح بعضهم سماعه منه وفي طريق هشیم عن الزهري» عن سعيد قال: 
جاءت امرأة إلى عمر تسأله أن یورثها من دية زوجهاء فقال: ما أعلم لك شيئا فنشد 
الدية إلا للعصبة لأنهم یعقلون عنه. فهل سمع أحد منکم عن رسول الله شيئا في 
الحديث. 

(۲) أي طلب من الناس حين كان بمنى في حجته. 

(۳) أي من النبي ب . 

(4) أي في باب توريثها . 

(5) من الاخبار. 


فقام(۱) الضحاك , بن سفياتء فال(۲) : کتب ال ا الله ا ف 
یم الضبابي) أن وزث ث(*) امرآته من دیته فقال عمر: اذخل 


(۱) فوله: فقام الضحاك هو الضحاك بن سفیان بن عوف بن کعب بن 
أبي بكر بن كلاب بن ربيعة الكلابي العامري الضبابي بکسر الضاد المعجمة 
وفتح الموحدة المخففة ‏ عداده في أهل المدینة» وكان ينزل بنجد ولاه النبي که 
على من أسلم من قومه» وكان من شجعان الصحابت كذا ذكره ابن الأثير في 
«جامع الأصول» . 


(۲) قوله: فقال : کتب (لي. . . إلخ » ذکر الزيلعي وابن حجر في «تخريجي 
أحاديث الهدایة» وغیرهما أن هذا الحدیث آخرجه أحمد واصحاب السنن الأربعة 
واسحاق وعبد الرزاق والطبراني كلهم من طریق سعید بن المسیب عن عمرء 
وأخرج له الدارقطني شاهداً من رواية المغيرة بن شعبة» وفي رواية ابن شاهین من 
طریق ابن إسحاق عن الزهري قال: حدّثت عن المغيرة أنه قال: حدثت عمر بقصة 
أشيم» فقال: ائتتي على هذا بما أعرف» فنشدت الناس في الموسم فافبل رجل 
يقال له زرارة فحدثه عن رسول الله بذلك» وفي رواية أبي يعلى بإسناد حسن عن 
المغيرة أن زرارة بن جری قال لعمر: ان رسول الله کتب إلى الضحاك أن یورْث 
امرأة أشيم الضبابي من دية زوجها. 

(۳) بفتح الألف وسکون الشین المعجمة وفتح الياء المثناة التحتية» کذا 
ضبطه ابن الأثير. 

(5) قوله: الضبابي» ذكر السيوطي والسّمْعاني أن الضبابي بالكسر نسبة 
إلى ضباب بن عامر بن صعصعة. وإلى محلة بالکوفة. وبالفتح نسبة إلى ضباب 
بطن من بني الحارث ومن قريش . 

() قوله: أن وَرْثْء من التوريث وأن بالفتح وسكون بیان للمكتوب. 


۲+ 


اخباء(۱) حتى آتيك(۲۳. فلا نزل(۳) آخبره الضحاكك بن سفیان بذلك. 
فقضی(*) به عمر بن الخطاب . 

قال محمد: وبپذا نأحذ. لكل وارث في الدية والدّم(*) نصيبٌ» 
امرأة كان الوارث أو زوجاً أو غير ذلك . وهو قول“ آبي حنيفة والعامة 
من فقهائنا . 


۸- (باب الجروح وما فیها من الأرش") 
۲ - آخبرنا مالك أخبرنا جیی بن سعید. عن سعيد بن 
السیب. قال: في كل نافذة). في عضو من الأعضاء ثلث(“ عقل ذلك 
العضو. 


(۱) بالکسر أي الخيمة. 

(۲) أي فأتحقق وأسمع منك مرة آخری. 

(۲) أي عمر بالمنزل. 

(5) قوله: فقضی به عم أي حکم بتوریث الزوجة من دية الزوج» وفي 
«موطأ یحیی» بعده : قال ابن شهاب: وکان قتل آشیم خطأ. 

(5) أي في طلب القصاص في العمد . 

(5) قوله: وهو. وفي توريث الزوجة من دية الزوج خلاف مالك وفي 
كونها مستحقة للقصاص خلاف ابن أبي لیلی» ذكره القاري . 

(۷) بالفتح بمعنى الدية. 

(۸) أي جراحة تنقذ. 

(9) قوله: ثلث عقل ذلك العضوء في «موطاً يحيى» بعد هذه الرواية قال 
مالك: كان ابن شهاب لا يرى ذلك. وأنا لا أرى في نافذة في عضو من الأعضاء = 


۳۱ 


قال محمد : في ذلك ایضا«» حکومة عدل. وهو قول آبي حنيفة 
والعامة من فقهائنا . 
4 باب دية الجنين229) 
السیّب: أن رسول ال( اة قضی(*) في الجنين بقل(" في بطن مه 


في الجسد آمراً مجتمعاً عليه لكني۱) آری فيه الاجتهاد يجتهد الامام في ذلك 
ولیس في ذلك أمر مجتمع علية عندنل۲9. 

(۱) أي ليس فيه دية معينة شرعاً. 

(۲) قوله: الجنين, مادام في بطن الأم» سميّ به لكونه مختفياً. ومادة هذا 
اللفظ تدل على الاختفاء ومنه الجن والجنون والجنة - بالفتح ‏ والجنّة بالضم فِن 
في كلَّ منها معنى الاختفاء. 

(۲) قوله: أن رسول الله. . . الخ قال ابن عبد البر: هذا مرسل عند رواة 
«الموطأ؛ ووصله مطرف وأبو عاصم النبيل كلاهما عن مالك عن ابن شهاب. عن 
سعید بن المسیب وأبي سلمت عن أبي هريرة. والحديث عند ابن شهاب عنهما 
جميعاً. عن آبي هريرة فطائفة من أصحابه يحدثونه عنه هکذا وطائفة یحدئون عنه 
عن سعید وحده عن أبي هريرة» وطائفة عنه عن آبي سلمة وحده عن 
أبي هريرة» ومالك آرسل عنه حدیث سعید هذا ووصل حدیث أبي سلمة واقتصر 
فيه على قصة الجنين دون قتل المرأة. انتهى . 

(5) أي حكم. (0) مجهول» صفة للجنین. 


(۱) في الأصل «لکن». والظاهر لكني كما في شرح الزرقاني ۱۸۷/٤‏ . 
(۲) كرره تأكيداء قال صاحب «المحلی». وهو قول أبي حنيفة والجمهورء كذا في الأوجز 
و5 


۳۲ 


ق ماه 


بعرو عبدٍ أو وليدة» فقال(© الذي قضی( عليه : كيف غرم مَنْ 
ل م 


(0 و ِغْرَةٍ عبد أو ولیدق أي َم 4 هو صفة اعرد ویروی بالإضافة وهو 
اخسن بال بضم الغين وتشديد الراءء هو خيار المال كالفرس والبعير النجيب 
والعبد والأمة العمدقی وسمي بدل الجنين به لأن الواجب عبد. والعبد یسمی 72 
وقيل لأنه آول مقدار ظهر في باب الديق وعُرَةُ كل شيء أله كذا في «البناية». 

(۲) قوله: فقال الذي قضى علیه. أي بالغرة. وفي رواية للبخاري : فقال 
ولي المرأة التي غرّت ووليها هو ابنها مسروح» رواه عبد الغني . والأكثر على أن 
القائل زوجها حمل بن النابغة الهذلي » وللطبرانی أنه عمران بن عويمر أخو مليكة 
المرأة المقتولة. فيحتمل تعدد القائلين» كذا 7 الحافظ أبن حجر . قال الزرقاني : 
فيه دلالة قوية لقول مالك وأصحابه ومن وافقهم أن الغرة ة على الجاني» لا على 
العاقلة. كما يقوله أبو حنيفة والشافعي وأصحابهما لأن المفهوم من اللفظ أن 
المقضي عليه واحد وهو الجانيی(». انتهی . ولقائل أن يقول: يعارض هذه الدلالة 
الروایات الأخر الصريحة. ففي رواية أبي داود والترمذي والطحاوي من حديث 
المغيرة بن شعبة أن امرأتين كانتا تحت رجل من هذيل فضربت إحداهما الأخری» 
الحديث. وفیه : فقضى فيه غرة وجعل على عاقلة المرأة. وفي رواية ابن أبي شيبة 
عن جابر أن النبي ی جعل ذ في الجنین غرة على عاقلة القاتلة . وفي روایته من 
مرسل ابن سیرین جعل الغرة على العاقلة. وآخرجه الدارقطني عرلا 4 ودیاد 
التفصیل في «تخریح أحاديث الهداية». 

(۳) معروف أو مجهول. 

© قوله: كيف أفرم اي آضمن, وللبزار من حدیث ابن عباس قالوا: 
كيف نيه وما استهل . وله من حدیث جابر فقالت العاقلة: دی من لا شرب 


(۱) الزرقاني ۱۸۲/٤‏ . 
)0 أي نؤدي دية الجنین . بذل المجهود ۰۸۸/۱۸ 


۳۳ 


لا قرب ولا أكَلَ» ولا تطق. ولا سل ویثل لك بل > قال : 
فقال رسول الله كله : اغا(۲) هذا من آخوان الکهان . 

- آخرنا مالك. أخبيرنا ابن شهاب». عن أبي سلمة بن 
عبد الرحمن» عن أبي هريرة: أن امرآتین*) من یل استبتا0" في 


= ولا آکل» الحدیث. وهذا أيضاً من مؤيدات من أوجب الدية على العاقلت وهذا كله 
صريح في أن العْرّة هو دية الجنين» لا دية المرأة كما ظنه قوم. وقد بسط الكلام 
في رده الطحاوي في «شرح معاني الآثار» . 

(۱) قوله: من لا شرب. كأنه تعجب من إيجاب الدية» فإنها عوض عن 
النفس الحيةء فقال: كيف ندي الجنين الذي لم یشرب ولم بأكل ولم یستهل. من 
سول وهو رفع الصوت عند الولادة» وبالجملة لم يوجد فيه أثر الحیاة» فمثل 
ذلك يطل - بتحتية مضمومة وه دَ اللام - أي بهدر ويبطل» وفي رواية: بطل 
بالموحٌدة وطاء مهملة مفتوحتين وخفة اللام من البطلان. 

(۲) أي سعيد بن المسيب. 

(۳) قوله: إنما هذا. أي هذا الساجع المناقض للحكم المبان من إخوان 
لها - بضم الكاف وتشديد الهاء - جمع كاهن» زاد مسلم: من أجل سجعه 
الذي سجع فيه » ووجه ذمه أنه أراد بسجعه دفع الحكم الشرعي . 

() قوله: أن امرأتين» وكانتا ضَرّتين» ففي رواية أحمد وغيره عن عويمر 
الهذلي: كانت أختي مليكة وامرأة منا يقال لها أم عفيف بنت مسروح من 
و حمل ین مان انابغه فضربت أم عفيف مليكة. 
وللبيهقي وأبي نعيم في «کتاب المعرفة» عن ابن عباس تسمية الضاربة أم غطیف 
وكذا في «سنن أبي داود» وهما واحدة كذا ذكره ابن حجر. 

42 بضم الهاء قبیلة. 3( أي تشاتمتا . 


.۳۷/۱۳ وآوجز المسالك‎ ۰۱۱۷/۲ )١( 


۳ 


5 ۰ ی ی 3 ۳ خر رز ۵ 
زمان رسول الله ية فرمت۱) (حداهم ا الاخرىء فطرخت۲) 
جنینها(۳ فقضی فيه رسول الله و بغْرَةٍ عبد أو وليدة. 
5 2 ۲ ۰ ۰ س 
قال محمد : وبپذا نأخذ. إذا ضرب بطن المرأة الرة(*) فألقت 
ا ا 2£ 
جنينا میتا(* ففیه) غرة عبد أو أمة AR‏ 


)1غ( بحجر أو بعمود فسطاط أو مسطح أي خشبة على اخحتلاف الروایات . 

(۲) أي ألقت الأخرى جنينها ميا 

(۳) في نسخة: جنيناً . 

(۶) قوله : اهر فتاه لأن جنين الأمت. إن کانت حاملا من زوجهاء فيه 
نصف عشر قيمة الام في الذکور وعشر قيمته في الأنثى » ولولم یعلم ذكورته 
ولا أنوثته يؤخذ بالمتيقن » هذا عندنا. وقال الشافعي : فيه عشر قيمة الأم مطلقاً لأنه 
جزء منها. وضمان الأجزاء يؤحذ مقدارها من الأصل» فلا يختلف ضمانه بالذكورة 
والأنوثة كما في جنین الحرة وبه قال مالك وأحمد وا بن المنذر والحسن والنخعي 
والزهري وقتادة وإسحاق. ولنا أنه بدل نقسه » ولا يعتبر كونه جزءٌ وإلا لم يجب 
ضمانه إلا إذا نقص الأصل كما هو في سائر الأجزاء فیقذر بقيمة الجنين لا بقيمة 
الا كذا في «الهداية» و «البنایة» . 

(۵) قوله: میت قيّد به لانه لوالقته حياً نم مات ففیه الدية كاملة لأنه أتلف 
سا بالضرب السایق» وإن ألقته میت ثم ماتت الأمء فعليه دية ةه بقل الأم 
بالقائها وان ماتت الأم بالضربة ثم خرج الجنين ا ثم مات فعليه دية في 
الأم ودية في الجنين» وان ماتت ثم آلقت جنيناً ميتاً فعليه دية في الم ولا شيء 
في الجنين عندنا وعند مالك لأن موت الأم أحد سببي موت الجنين فلا يتيقن موته 
بالضرب خلافاً للشافعي وأحمد والظاهريةء كذا في «الهداية» و«البناية». 

(1) قوله: ففيه غرّة عبد قال الزرقاني : احتج الشافعي بقوله في الحديث: 
كيف آغرم . . . إلخ على أن المضمون الجنين لأن العضو لا يعترض فيه بهذاء وقال - 


Yo 


أو مسون(۱) دینارا أو مس مائة ی کر ی کی ی ی 


آبوحنيفة وأصحابه: تختص بها الأم لأنها بمنزلة قطع عضو ولیست بدية» 
إذ لم یعتبر فیها الذکر والأنثى » وکذا قال الظاهرية. واحتج [مامهم داود بان الغرة 
لا یملکها الجنين» فتورث عنه» ويرد عليه دية المقتول خطأ فانه لم یملکها وهي 
تورث عنه قاله أبوعمر. انتهی . آقول: هذا الذي نسبه إلى أبي حنيفة لیس 
بصحیح ففي «الهداية» وغیرها: ما يجب في الجنین موروث عنه لأنه بدل نفسه 
فیرثه ورئته ولا يرئه الضارب حتی لو ضرب بطن امرآنه. فالقت ابنه میتاء فعلی 
عاقلة الأب غرة ولا يرث منها. انتهی . وفي «شرح معاني الاثار» للطحاوي بعد ذکر 
الاثار: فلما حکم النبي ية فع دية المرأة بالغرة ثبت بذلك أن الغرة دية الجنین 
لا لها فهي موروثة عن الجنین كما يورث ماله لو كان حیا فمات. وهذا قول 
آبي حنيفة ومحمد وأبي یوسف. انتهی . ثم وجوب الغرة عندنا على العاقلة في 
سنة واحدة» وقال الشافعي : في ثلاث سنین كسائر ديات قتل النفس ولنا ماروي 
عن محمد قال: بَلَغَنا آن رسول الله ية جعل على العاقلة سنة. ذکره في «الهداية» 
وهو وان لم يجده مخرجوا أحاديثه» لکن قد ذکر جمع من المشائخ أن بلاغات 
محمد في حکم المسندةء وله وجه. وهو أن دية الجنین لها شبهان: شبه بالنفس 
من حيث إنه حي بحياة نفسه وشبه بالعضو من حيث إنه متصل بالأم فعملنا بالشبه 
الأول في حق التوریث وبالثاني في حق التاجیل. وبدل العضو إذا كان نصف العشر 
يجب في سنة فکذا هذا. والتفصيل في «الهداية» وحواشیها. 

(۱) قوله: أو خمسون ديناراً. أي إِنْ لم يعط الغرق تمل حمر وا 
نصف عشر الدية من الذهب. وهو ألف دينار أوخمس مائة درهم. وهو نصف عشر 
الدية من الفضة أي عشرة آلاف درهم أو خمس من الإبل» وهو نصف عشر الدية 
من الإبل أي مائة إبل أو مائة من الغنی بذلك جاءت الأخبار والآثار على ما بسطه 
الزيلعي وغیره. ففي رواية الطبراني من طريق سلمة بن تمام عن أبي المليح, 
عن أبيه قال: كان فينا رجلّ يقال له حمل بن مالك» فذكر القصة وفيه فقال = 


۳۹ 


درهم(۱) نصف عشر الدية فان كان من آهل الابل أخذ منه هس من 
الابل وان كان من أهل الغنم أخذ منه مائة من الشاة نصف() عشر 
الدية . 


٠‏ (باب الوضحة*) في الوجه والرآس) 
۵ - آخرنا مالك آخبرنا يحيى بن سعید. عن سلیان بن 
يسار أنه قال في الموضحة في الوجه: إن ۸ مب الوجة 000 


رسول الله و : دعنى من رجز الأعراب» فيه غرّة عبد أو أمة أوخمس مائة أومائة 
شاة» وفي رواية اليد ارهق بريدة : آن أمرأة حذفت امرأة» فقضى رسول الله ی في 
ولذها بخمتنمائة» ونهى عن الحذف» ولابن أبي شيبة من طريق أسلم عن عمر 
آنه قوم ال تفن ارام ولأبي داود عن إبراهيم يم النخعي أنه قال: اف 
خمس مائت قال: : وقال ربیعة: : هي خمسون دینار ولابراهيم الحربي بإسناد 
صحیح عن الشعبي قال : ال يس اة وفي رواية عبد الرزاق عن قتادة: 
الغرة حمسون دیا 

(۱) خبر لمحذوف أو بدل. 

(۲) أي الذي يجب عليه الغرة. 

(۳) بیان لخمس إبل ومائة شا . 

(4) هي التي تظهر العظم وتقطع اللحم. 

(0) قوله: إن لم تعب. من العيب وفيه إشارة إلى أنها إن كانت تعيب يزاد 
في عقلها كما في «موطاه يحيى : مالك عن يحيى بن سعيد أنه سمع سليمان بن 
يسار يذكر أنْ الموضحة في الوجه مثل الموضحة في الرأس إلا أنْ تعيب الوجه 
فيزاد في عقلها ما بينها وبين عقل نصف الموضحة في الرأس فيكون فيها خمسة 
وسبعون دیثارا. 


۳۷ 


مغل» ما في ال موضحة في الرأس 
قال محمد: OE‏ شا في كل واحدة 
نصف عشر الدية» وهو قول إبراهيم يم النْحَعي وأبي حنيفة والعامة من 


١‏ (باب البثر جبار(؟) 
AT‏ أخيرنا مالك حدثنا ابن شهاب. عن سعيد بن 
المسيّب» وعن أبى سلمة بن عبد ال رحمن» عن أبي هريرة أن 


هة ني 


رسول الله د قال : جرح(*) العجماء ء جبار» ز ز ز ز ز[ز 0 هر وج 


(۱) وهو خمس من الإبل على ما مر. 

)۲( قوله : فى الوجه والرأس بهما لأن الموضحة وغيرها من ا 
من الهاشمة والمنق لة وغیرها مختصه ة بالوجه والرأس» وما كانت في غیرهما یسمی 
جراحة. فلو تحققت الموضحة وغیرها في غير الوجه والراس نحو الساق والید 
لا یکون له آرش مقدر. وإنما يجب حكومة عدل لأن التقدیر بالتوقیف من الشارع» 
وهو إنما ورد فيما یختص بهما. وتفصیله في کتب الفقه . 

(۲) بضم الجیم وفتح الباء المخففة: هو الذي لا غرم فيه. 

(6) قوله: جرح العجماء جبار, هذا الحدیث آخرجه أصحاب الکتب الستة 
وغیرهم وفي رواية لهم : العجماء جبار. وفي بعضها: العجماء جرحها جبار» وفي 
ناحماد» عن إبراهيم: أن رسول الله ية قال: العجماء جبار والقلیب جبار» 
والرجل جبار» والمعدن چبار» وفي الرکاز الخمس. وفسر الرجل بقوله: إذا سار 
علی الدابة فنفحت برجلها وهي نسیر» فقتلت رجلا أو جرحته» فذلك هدر 
ولا يجب شيء على عاقلته ولا علی غیره وذکر في تفسیر البثر والعجماء والمعدن 


۳/۸ 


والبئر(١»‏ جباره والعدن۲) جبار. وفي الرّكاز” الخمس . 

قال محمدٌ: وهذا نأخذ. والجبار الْمَدَراة». والعجاء الدابقده) 
المنفلتة تجرخ الإنسان ا والبكر والعدن. الرجل يستأج” عو 
الرجل حفر له بغرا خد فيسقط(*» عليه فيقتله فذلك هدر وی 
سح ببح 
كما ذکره ههنا . وفي «شرح الزرقاني»: ال لح ا وار ان 
فأما بالضم فهو الاسم. والعجماء ء بالفتح تأنيث ا عجم ويقال لكل حيوان غير 
الإنسان ولمن لا يفصح , والمراد ههنا البهيمة» وقال أبو عمر ابن عبد البر: جراحتها 
اضيا بت" العلماء ء على ات نهازا وجرحها بلا سبب فيه لأحد أنه هدر 
وقال عياض : A‏ لأنه الأغلب ا لس 

)١(‏ بكسر الباء بعدها ياء مهموزة وغير مهموزة. 
المعدنية من الذهب والفضة والنحاس وغير ذلك من عَدَنَ بالمكان إذا أقام به. 

(۳) يكسر الراء: اسم المال المركوز المدفون في الأرض . 

(4) بفتحتين أي الباطل . 

(۰) قوله: الدابة المنفلتة. أي المتنفرة الخارجة من يد صاحبها بغير تصرفه 
وقيّد به احترازاً عن الدابة التي لها سائق أو قائد أو راكب عليهاء فعطبت أو جرحت 
فان الضمان هناك واجب على تفصيل مذكور في كتب الفقه. 

(5) من العقر بمعنى القطع . 

۵۵ أي يأخذه أجيراً لحفر البثر أو المعدن. 

(۸) أي یسقط البثر أو المعدن على الحافر فيقتله . 

)٩(‏ لانه لا ضمان فيه لعدم التسبب والمباشرة منه. 


1 


ال رکاز(۱) الخمس. والرکاز ما استخرج من المعدن من ذهب أو فضة 
أو رصاص(۲) أو نحاس(۳) أو حدید آوزیبق» ففیه امس وهو قول 
آبی حنيفة والعامة من فقهائنا 


۷ - آخبرنا مالك حدثنا ابن شهاب. عن حزام(*بن 


(۱) قوله: وفي الركاز الخمس. المستخرج من المعدن ما أن یکون من 
خلق الله تعالی کالذهب والفضة وغیرهما من المعدنیات المخلوقة في الأرض وهو 
المعروف باسم المعدن وإما أن يكون مثبتا فيه من الأموال بفعل الإنسان» وهو 
الكنز ويعمها الركاز. إذا عرفت هذا فاعلم أن جَمْعاً من الأئمة منهم الشافعي وغيره 
حملوا الرکاز على الكنزء وخصوا وجوب الخمس به» وحكموا بأنه لا خمس في 
المعدن وليس فيه إلا الزكاة وأصحابنا حملوا الركاز على المعنى الاعم ولا یتوهم 
عدم إرادة المعدن بسبب عطفه عليه بعد إفادة أنه جبار أي هدر لا شيء فيه وإلا 
لتناقض» فإن الحكم المعلق بالمعدن ليس هو المتعلق في ضمن الركاز ليختلف 
بالسلب والایجاب. إذ المراد به أن إهلاكه للأجير الحافر غير مضمون, لا أنه 
لاشيء في نفسه أصلا والا لم يجب فيه شيء أصلا حتى الزكاة وهو خلاف 
الاجماع فحاصله آنه انت للمعدن بخصوضه حكن ونص على خو مه ا 
د ابت شاف فعبر بالاسم الذي يعمهماء کذا حققه في «فتح 
القدیره. وبه طهر سا ف تفسیر وماعب الکتاب» الرکاز ههنا.. وقذ مر ند مما 
يتعلق بهذا المقام في کتاب الزكاة. 

(۲) بالفتح). 

(۳) بالضم. 


: قوله: عن حزام» - بالحاء المهملة ثم زاء معجمة - بن سعید على‎ )٤( 


)۱( في الأردية : رصاص: رانكاء وحدید: لوهاء وزيبق: پارة . ونحاس : تانب . 


۳۰ 


سعيد بن محص : أن ناقةٌ لليراء بن عازب دخلت حاتط۱) لرجل, 
فأفسات فيه(" > فقضی رسول الله ية أن عل آهل الخائط حفنظه_(۰) 
بالغبار» وان ما آفسدت الواشی باللیل فالضیان على أهلها© . 


سس سس __ِ 
= وزن کبیر» هکذا رأيته في نسخ متعددة من هذا الكتاب والذي في «جامع الأصول» 
للجزري. و «تقریب ابن حجر» و «إسعاف السيوطي» في أسمه ونسبه: حرام 
س بقتح الحاء المهملة بعدهاراء مهملة ‏ بن سعد يسكون العين ‏ ويقال: 
حرام بن ساعدة. بن محیصة الأنصاري المدني . تابعي» ثقة» قليل الحدیث. مات 
سنة ۱۱۳ بالمدينة 

)۱ بضم المیم وفتح الحاء المهملة وتشدید الیاء المثناة التحتية المکسورة. 

؟) أي بستاناً. 

(۳) أي في بستانه. 

(4) أي من أن تفسد على حائطهم . 

)2( قوله: على أهلهاء آي مالك المواشي لقصور الحفظ من قبله وفيه 
حجة ة للشافعي وأحمد وأكثر أهل الحجاز أن صاحب المنفلتة يضمن ما أفسدت 
لی لا نهار وذكر أصحابنا أن ما رويناه مطلقاً ومتفق عليه مشهور وهذا مرسل وهو 
لیس بحجة عند الشافعي» ورده القاري أن المرسل حجة عند الجمهور على آن 
المطلق قابل للتقیید. 


۳۱ 


۲- باب من قل خطاً ول تعرف< له عاقلة؟) 
۸ - أخخيرنا مالك أحس 3 أبو الزّناد۳) أن سلیان بن يسار 


آخبره أن ساثئب2(*) كان أعتقه کف الاج » فکان(۱) لغب وت 
ابن رجل من بي عابد()» فقتل السائبة ابن العابدي » فجاء العابدي ٩‏ 


)١(‏ بصيغة المجهول. 

(۲) قوله: عاقلةء قال القاري: العاقلة أهل الدیوان وهم أهل الرايات» 
وهم الجيش الذين كُتب أساميهم في الديوان وفرض لهم العطاء فتؤخذ الدية من 
عطاياهم متى خرجت. سواء خرجت في ثلاث سنين أو أقل أو أكثرء وقال مالك 
والشافعي وأحمد وأكثر أهل العلم : الدية على العشيرة» وهم العصبات واختلف في 
الآباء والبنين» فقال الشافعي وأحمد في روایة: ليس آباء القاتل وان عَلوا وأبناؤه 
وان سفلوا من العاقلة» وقال مالك وأحمد في رواية : تدخل في العاقلة. وهو قولنا 
عند عدم أهل الدیوان وروی ابن أبي شيبة» عن الشعبي» عن ابراهیم قال: أول 
من فرض العطاء عمر بن الخطاب وفرض فيه الدية كاملة» والتفصيل في كتب 
الفقه . 

(۳) بكسر الزاء عبد الله بن ذكوان. 

(4) قوله: أن سائبةء قال السيوطي : هو عبد يعتق بأن يقول له مالكه: أنت 
سائبة» فیعتق ولا ولاء للمعتق . (۵) جمع الحاج. 

)١(‏ أي كان العبد السائبة يلعب مع ابن الرجل من بني عابد بالباء الموحدة. 

(۷) قوله: من بني عابد قال القاري : بكسر الموحدة وبالدال المهملة نسبة 
إلى عابد بن عبد بن عمر بن مخزوم» وبكسر المثناة التحتية والذال المعجمة نسبة 
إلى عائذ بن عمر بن بني شيبان» ذكره السيوطي» انتهی . وفي «سوطاً يحيى»: من 
بني عائذ. وضبطه الزرقاني بتحتية وبذال معجمة. 

(۸) في «موطأ یحیی» العائذي وكذا فيما بعده. 


يض 


آبو المقتول إلى عمر بن الخطاب. فطلب( دية ابنه» فابی) عمر أن 
بیبی وقال: لیس له مول فقال العابدي له: رایت لو آنْ ابتي 
له قال: رذن ترج وا دیته» قال العابدي : هو ِدن 
کالأرقم۱ إِنْ یر يَلْهَمْ وان یل ینم . 

قال سد وببذا اعد لا ری أن عمر(؟) اتطل دة عن 


(۱) یعلم منه أن القتل كان خطاً. 

(۲) أي فأنکر عمر رضي الله تعالی عنه عن أن یجعل له دية لأن القاتل 
ممن لا مولی له . 

(۳) أي : آخبرني؟ 

(۶) أي السائبة . 

() أي قال عمر: لو كان كذلك وجب عليك وعلى قومك أن تعطوا ديته. 

(1) أي الساثبة. 

(۷) قوله : كالأرقم» هو الحيّة التي فيها بياض وسواد كأنه رقم أي نقش» 
وقیل : الحية التي فیها حمرة وسواد وهذا مثل لمن یجتمع عليه شران لا يدري كيف 
یصنع فیهما ومعناه هو کالارقم إن ترکته يلقمك أي یجعلك لقمة» ويأكلك» ون 
قتلته» أخذ منك عوضه نقم وکانوا في الجاهلية یزعمون أن الجن تطلب بثار 
الجان وهو الحيّة الدقيقة» فربما مات قاتلها وربما آصابه خبل فضربوا لهذا 
مثلاء كذا في «حياة الحیوان؛ للدّميري. 

(۸) أي لا نظن. وفي نسخة: ألا ترى. 

(9) قوله: أن عمر رضي الله تعالى عنه أبطل ديته. . . الخ» حاصله أن 
ماحكم به عمر ههنا من عدم وجوب دية المقتول ابن العابدي لم يكن بسبب أن 
القاتل لم يكن له مولي ولا له عاقلة» حتى يجب عليهم دیته فإنه لوكان كذلك = 


۳۳ 


القاتل ولا نراه آبطل ذلك لأن له عاقلت ولکن عمر لم يعرفهاذ') 
فیجعل۲) بل العاقلت ولو أن عمر ۸ یر له موی ولا أن له عاقلة 
عل دية من یل في ماله“ أو على بيت الال ولکنه(؟) رأی له عاقلة 
ول یعرفهم لأن بعض احجاج آعتقه وم یعرف الْعْتَنْ(7) ولا عاقلعی 
فابطل ذلك عمر حت یعرف( ولو كان لا یری له عاقلةً حعل ذلك 
عليه في ماله أو على السلمین في بيت ماهم . 


لحكم بوجوب الدية في مال القاتل إن كان غنياً أو في بيت المال إن كان مسکین 
ولم یحکم ببطلان دیته راسا بل کان ذلك لأنه کان له مولی وعاقلة» ولكنه لم يعرفه 


فإن القاتل كان معتقاً لبعض الحجاج» ولم یعرف من هو وأين هو وحینتذ یحکم 
بعدم لزوم الدية حتى يعرف العاقلة فيحكم عليهم بأداء الدية. 

(۱) بأعيانها. 

(1) أي حتى يجعل غاية للمنفي . 

(۳) أي في مال القاتل إن كان موسراً. 

(4) هذا إذا كان القاتل معسراً. 

(5) أي عمر رضي الله تعالى عنه. 

(5) أي لا عينه ولا مكانه. 

(۷) أي يتبين معتقه أو عاقلته . 

(۸) من بدو الأمر. 


۳ 


۳ - (باب القسامة۱)) 
۹ - آخبرنا مالك آخبرنا ابن شهاب. عن سلییان بن يسار 
وعراك بن مالك“ الغِفاري آنا حدّثاه أن رجلا من بنى سعد بن ليث 


(۱) قوله : باب القسامة( هو بفتح القاف مصدر قسم یقسم وقيل اسم 
مصدر. وفي الشرع اسم الایسان يُقسم بها على أهل محلة آو دار وجد فیها قتیل 
بقول كل منهم : بالله ما قتلت ولا علمت له قات وقد يطلق على القوم الحالفين» 
وسببها وجود القتیل في المحلة» ومافي معناهء وركنها | قولهم : : بالله ما قتلناه 
ولا علمنا له قاتلا» وشرطها أن یکون القاسم رجلا عاقلا» والنساء لا تدخل في 
القسامة عند أكثر أهل العلم خاو الك وحكمها اقا ريت ال رد 
الحلف سواء كان الدعوى في القتل العمد أو الخطأء هذا عند أكثر أهل العلی 
وقال مالك والشافعي في القديم وأحمد: إن كان الدعوى في القتل العمد إذا حلف 
الأولياء بعد يمين أهل المحلة آنهم يستحقون القود» كذا في «البناية» وغيره 
والتفصيل في كتب الفقه . 

(۲) قوله: وعراك بن مالك بكسر العين المهملة وفتحٍ الراء المخقّفة كما 
۱ مر ذكره في كتاب الزكاة. لا بفتح العين و وتشديد الراء كما ظنه القاري» ونسبته 
الغفاري بكسر الغين نسبة إلى بني غفار قبيلة 


(۱) بسط الکلام على هذا الباب في الأوجز ۱۰۰/۱۳ أشدٌ البسط, وذکر فيه الکلام على 
مباحث كثيرة في هذا الباب. 
وحاصل مذاهب الأئمة في ذلك كما بسط في «الأوجن : إذا جد قتيل في محلَّةء يُقسم 
الخمسون منهم ما قتلناه ولا علمنا له قاتلاء وتوزع على أهل المحلة الدية» ومن لم يحلف 
يُحبس حتى يحلف سواء كان لوث أم لاء هذا عندنا الحنفية. وأما عند الائمة الثلاثة فإن 
لم يكن ههنا لوث فعلئ أصل الشرع «البينة على المدَّعي واليمين على من أنكر»» فيب رأون 
باليمين» وان ماك زو اضرا بقارا فیح وسافيوا معي يتك نه من نيك 
وأحمد» والمشهور عن الشافعي أن لا فقو بهاء وان لم يحلف الأولياء حلّف أولياء القاتل» 
وبرءوا عن الدية والقود» وان لم يحلفوا تجب الدية. 


۳۵ 


اجری() فسا فوطیء۳) على اصبع رجل من بني جهینة) فنرّف(:) 
منها الدم فیات(* فقال عمر بن الخطاب للذين ادع © عليهم : 


)تحلفون خمسين يمينا ما مات منها؟ فأب و(٩)‏ وتحرجوا ١‏ من 
50 
الايمان» فقال<١١»‏ للآخرين237: أ ا ابيط اا aS‏ رس امرك دوه ES‏ مه 


(۱) أي أسرعه جریا وسيراً. 

(۲) أي حافر فرسه. 

(۲) بالتصغير قبيلة پنسب إليها الجهني . 

)٤(‏ يقال: نف الدم بفتح الزاء أي سال. 

(0) أي الجهني . 

0( أي بعد إنكارهم أنه مات بسببه . 

(۷) بصيغة المجهول. 

(۸) بهمزة الاستفهام . 

)٩(‏ أي آنکروا عن اليمين. 

(۱۰) أي امتنعوا عنها وظنوا فيها حرجاً. 

(۱۱) قوله: فقال للآخرين. . . ٍلخ هذا يدل على عود الحلف على 
المدّعين بعد تحليف المدّعى عليهم. وقد اختلف فيه بين الأئمة» فذهب الشافعي 
وأحمد» إلى أنه يبدأ بأیمان المدّعِين حيث لا بينة فإن نكلوا حلف المدعى عليهم 
بخمسين يميناً ويبرأون. وكذلك قال مالك في البداية بأيْمان المدعين» وهو قول 
الجمهور» وذهب أصحابنا وأهل العراق إلى أنه ليس في القسامة الا آیمان المدعى 
عليهم» كذا ذكره ابن عبد البر وغيره. 

(۱۲) أي المدّعِين. 


۳ 


۱ 
۱ 


احلفولا أ نتم فبوا«۲) فقضی ۹ بشطو(؛) الدية على السعديين . 


۰ - آخرنا مالك حدشا آبو لیی(*) بن عبد الله بن 


۵ أي على أنه مات 

(۲) أي نکلوا عنه. 

(۳) أي حکم عمر بنصف الدية. 

(6) قوله: بشطر الدية على السعدیین أي بنصفها على المدّعى علیهم من 
بني سعد» وهذا بظاهره مشکل لأنه إن ثبت عنده کون القتل بسببه يجب أن یحکم 
بكل الدية وان لم يد یثبت يلزم أن لا یحکم بشيء فما معنی إيجاب الشطر؟ وجوابه 
اا بشما مرن للنزاع واستطابة للأنفس. لا على وجه القضاء. قال مولانا 
ولي الله المحدّث الدهلوي في رسالة تدوین مذهب عمر المدرجة في کتابه «ازالة 
الخفاء عن خلافة الخلفاء» بعد ذكر هذا الأثر. قال مالك: ليس العمل على هذاء 
وقال الشافعي نحواً من ذلك» قلت: إن البداية إما بالمدّعى عليهم فاظن أن عمر 


۱ كان عنده أنه يجور أن يبدأ بهژلاء وهوّلاء. فالبداية بالمدعی علیهم هو القياس 


والبداية بالمدعین محوّل عن القیاس احتياطاً لأمر القتل» وأما قضاژه بنصف الدية 
على السعدیین فيجري فيه ما قال البغوي في حديث جریر بن عبد الله : بعث 
رسول الله َة سرية إلى خثعم فاعتصم ناس منهم بالسجود فأسرع فيهم القتل 
فبلغ ذلك النبي يك فأمر بنصف العقل. الحدیث. فقال أي البغوي: أمر بنصف 
الدية استطابة لأنفس أهليهم أو زجراً للمسلمين في ترك التثيّت عند وقوع الشبهةء 
والأوجه عندي أنه على طريق الصلح يشهد له كتاب عمر إلى أبي عبيدة بن 
الجراح: واحرص على الصلح إذا لم یستبن لك القضاء. انتهی 

(5) قوله: أبو لیلی. هو آبولیلی ابن عبد الله بن عبد الرحمن بن سهل 
الأنصاري» ويقال: اسمه عبد الله تابعي صغير ثقة» كذا في «شرح الموطأ» 
للزرقاني» وفي «إسعاف المبطأ» للسيوطي : آبولیلی ابن عبد الله بن عبد الرحمن بن 


۳۷ 


عبد الرهن. عن سهل(۱) ر بن أبي حثمة. أنه أخيره رجال(۲) من كبراء 


سهل الأنصاري المدني » عن سهل بن أبى حثمة» عن رجال من كبراء قومه حديث 
الا دياف و اه الله د سا ب ال 
وكذا هو في المسند. انتهى. وفي «تقريب التهذيب»: أبوليلى بن عبد الله بن 
عبد الرحمن ین سهل. الاتصازي المدني يقال: اسمه عبد الله ثقة. انتهى. وقد 
أخطأ القاري حيث ظن أن أبا ليلى هذا هو عبد الرحمن بن أبي ليلى الكوفي 
المشهور بابن أبي ليلى ؛ أو والده حيث قال: قال صاحب المشكاة في «أسماء 
رجاله»: إن عبد الرحمن بن أبي ليلى سمع آباه وخلقاً كثيراً من الصحابة» وعنه 
الشعبي ومجاهد وهو في الطبقة الأولى من فقهاء الكوفة وتابعيها. انتهى. ویطلق 
أبو ليلى على الوالد وولده. انتهى كلامه» وهذا مبني على الغفلة عن كتب الرجال» 
فإن ابن أبي ليلى المشهور هو عبد الرحمن بن أبي ليلى» وهو المراد بابن 
أبي ليلى إذا أطلق في كتب المحدثين» واسم أبي ليلى يسار ويقال داود 
صحابي. وإذا أطلق ابن أبي ليلى في کتب الفقه فالمراد به هو محمد بن 
عبد الرحمن بن أبي لیلی. كما بسطه ابن الأثير في وجامع الأصول» وغيره. 
وأبوليلى المذكور ههنا ليس هو آبولیلی المذكور والد عبد الرحمن» ولا هو 
عبد الرحمن بل هو غيرهما. 

(۱) قوله: عن سهل بن أبي E‏ بعر اركح شوه رتل زین 
سهل بن أبي حثمة - بفتح الحاء وسكون الثاء المثلثة ‏ الأنصاري المدني» واسم 
أبي حثمة عبد الله » وقيل: عامر بن ساعدة بن عامر بن عدي صحابي صغير بايع 
تحت الشجرة, وشهد المشاهد الا بدرأًء قاله ابن أبي حاتم وقال ابن القطان: 
هذا لا يصح » وذكر ابن جبّان والواقدي وأبو جعفر الطبري وابن السكن والحاكم 
وغيره: إنه كان ابن ثمان سنين حين مات النبي ای وذكر الذهبي أنه مات في 
خلافة معاوية» كذا في «تهذيب التهذیب» و «تقريب التهذيب» و «جامع الأصول» 
وغيرها . 

(۲) قوله: رجال من کبراء قومه قال الحافظ ابن حجر في «مقدمة فتح 


۳۸ 


قومه أن عبد الله(١١)‏ بن سهل 2( خرجا إلى خير من جهد(۶) 
أصابههاء فان مخيّصة تا خبر(*) أن عبد الله بن سهل قد قتل» وطرح في 
فقر) و عین » فاق یود فقال: أنتم قتلتموه؟ فقالوا: والله 


الباري»: هم محيصة وحويّصة ابنا مسعود» وعبد الرحمن وعبد الله ابنا سهل . 

(۱) قوله: أن عبد الله بن سهل» هو وأخوه عبد الرحمن الذي بدر الكلام 
حضرة النبي بي في ذكر حديث قتل عبد الله. فقال له رسول الله : كبر کیّر ابنان 
لسهل بن زيد بن كعب بن عامر بن عدي الأنصاري» أما عبد الله فقتل بخيبرء 
وبسببه كانت القسامة وأما عبد الرحمن فشهد بدراً وأحداً والخندق والمشاهد 
کلها. واستعمله عمر بن الخطاب في خلافته على البصرة. وهما ابنا أخي حويصة 
ومحيصة ابني مسعود بن كعب بن عامر بن عدي الحارثي الخزرجي» شهد محيّصة 
المشاهد كلها وهو أصغر من حويصة وقد أسلم قبله» فإن إسلامه كان قبل الهجرة» 
وعلى يده أسلم حويصة» كذا ذكره ابن الاثیر الجزري في «أسد الغابة في معرفة 
الصحابة) . 


(؟) ضبطه ابن الأثير بذ بضم الميم وفتح الحاء المهملة وكسر الياء المثناة 


۰ التحتية المشدّدة بعدها صاد مهملة . 


(؟) عند مسلم: خرجوا إلى خيبر في زمن رسول الله وهي یومشذ صلح 
وأهلها بهود. 


163 بفتح الجیم وضمه أي قحط وفقر آصابهما. 

42 بصيغة المجهول. وکذا ما قبله . 

)1( قوله : في فقیر » قال النووي : هو البئر القريبة القعر» الواسعة الفم» 
وقيل: الحفرة التي تكون حول النخل» وفي «موطأ یحیی» : قال مالك : الفقیر هو 
البئر. 

)۷( شك من الراوي . 29 أي محيصة . 


۳۹ 


ما قتلناه» ثم آقبل حتی قدم۱) على قومه فذکر ذلك هم ثم أ 

هو وخويّصة40) وهو أخوه أكبر منه(*) - وعبد الرهن() بن 0 
فذهب2" لیتکلم» وهو الذي كان بخیس فال رون الله کا e.‏ 
کب يريد السنّ”” فتكلم مُحوَيّضصَة ثم تكلم مْصّتة. فقال 
رسول الله ية : ما أن“ يدوا صاحبكم وإما أن يُودّنوا بحرب» 


)0 أي في المدينة . 

3( آي ما جری له. 

€3 بضم الحاء المهملة وفتح الواو وتشديد الياء المثناة التحتية المكسورة 
بعدها صاد مهملت كذا في «جامع الأصول» . 

(۰) أي من محيصة. 

(۱) هو آخو المقتول. 

(۷) آي E‏ بدن لزنه حا اه في الوقعة» وفي رواية لمالك: 

(۸) قوله: يريد الین. أي يريد رسول الله من قوله كبر كبر کبیر السن» وفیه 
ارشاد إلى الأدب يعني أنه ينبخي أن يتكلم الاکبر سنا لا . 

(9) قوله: ما أن یدوّا. بفتح الياء وضم الدال المخففة من الدية» يعني ما 
أن يُعطوا دية صاحبكم المقتول وإما أن يُحْبَروا ویلوا بحرب من الله ورسوله» 


والضميران لليهود أي يهود خیبر الذین وجد القتيل فیهم وفي کثیر من نسخ هذا: 
الكتاب إما أن نَدُواء وإما أن تودّنوا بصيغة الخطاب» وحيئئذٍ فالخطاب لبعض اليهود 


والحاضرين» والأول أظهر. 


فکتب() إليهم ٠‏ رسول الله كله في ذلك فکتب‌وا له: انا( وال 
مافتلنای فقال رسول الله ية حویصته(؟) ومحخيصة وعبد ال رحمن: 
لفون« © وتستجقون دم صاحبکم. قالوا: لا قال: فتحلف لکم 
مهود قالوا :لاء ليسوا(© بمسلمين . فَوَدًاه9» رسول الله يلل من عنده(؟؟ 


(۱) أي أمر رجلا من أصحابه بكتابته. 

(۲) أي إلى يهود خيبر 

(۳) زاد في رواية : ولا علمنا قاتله . 

)٤(‏ قوله: لحويصة. . . إلخ. هذا ظاهر في عود الحلف إلى المدعین بعد 
تحلیف المدّعی علیهم وهو مخصوص من حدیث «البيّنة على المدعي واليمين على 

من آنکر» وإليه ذهب جمع من الأئمة. واستدل أصحابنا بعموم ذلك الحديث» 

وقالوا: ليس اليمين في القسامة إل من جانب المدعی عليهي وذکر الطحاوي في 
«(شرح معاني الآثار» ناصراً لهم أن قوله يه للانصار اتخلفون ی و و دم 
صاحبکم؟ نما كان على النكيرء كأنه قال : أتذّعون وتأخذون؟ وذلك أنه قال لهم 
ا فقالوا: كيف نقبل أَيْمان قوم کفار؟ فقال 
لهم : أتحلفون أي أن اليهود وان کانوا كفاراً فليس عليهم فيما تذُعون عليهم غير 
أيمانهم › فلا يجب على الیهود شي ۶ بمجرد دعواکم . ثم أخرج الطحاوي عن عمر 
أنه استحلف المدعى عليهم وأوجب عليهم الدية. وفي المقام تفصيل ليس هذا 
موضعه . 

(ه) قوله: في «موطأ يحيى»: أتحلفون؟ بهمزة الاستفهام . 

(3) أي لأنا لم نشاهده وإنما نقول بالظن. 

(۷) فكيف نقبل أيمانهم؟ 

(۸) أي أعطى ديته. 

= قوله: من عنده» وفي رواية للبخاري ومسلم: فوّدّاه بمائة إبل من‎ )٩( 


3 


فبعث إليهم بمائة ناقة عق آدحلت عليهم الدار"". قال سهل بن 
أبي حثمة : لقد رکضتني() منها ناقة حمراءٌ . 

قال محمد: إغغا قال لهم رسول الله ب : لفون وتستحقون دم 
صاحبکم. يعني“ بالدية ليس بالقود. وإنما يدل على ذلك : أنه إنما أراد 
الدية دون القود قوله(*) في أول الحديث إما أن دوا(“ صاحبكم» وإما 
أن تؤدْنوا بحرب . فهذا يدل على آخر الحديث”) وهو قوله: تحلفون 


الصدقت وجمع باحتمال أنه اشتراها من إبل الصدقة» وقال في «المفهم»: رواية 
من عنده» اصح . 

(۱) ذكر ذلك ليتبين ضبطه للواقعة. 

5) أي يريد استحقاق الدم بالدية لا بالقصاص. 

(؟) قوله: قوله في أول الحديث. . . إلخ» يعني أن قول النبي ی في أول 
الحديث إما أن نَدُوا صاحبكم وإما أن تودنوا بحرب يدل على أن الواجب ههنا 
الدية لا القود لعدم علم القاتل بعینه. فهذا دليل واضح على أن المراد بقوله في 
آخر الحديث تستحقون دم صاحبكم خطاباً للأنصار استحقاق الدية لا القضاص» 
كيف ولو كان كذلك لقال تستحقون دم من اذعيتم عليه لأن المستحق في القصاص 
إنما هی دج القانل المدعی عليه لا دم المقتول. فلما قال: دم صاحبكم صار هذا 
دلیلا آخر على أن المراد الدية الذي هو بدل دم المقتول. 

(4) بصيغة الخطاب خطاب لليهود وإضافة صاحبكم لأدنى مُلابسة والظاهر 
فيه وفي قرينه الخيبوبة . 

50( أي على ما هو المراد منه. 


۱ انظر بذل المجهود ۰0/۱۸ ولامع الدراري ۹/۰ 


۲ 


اه 
مه 


وتو دم صاحبكم» ان الدم۱) فد پستحی بالديته کا پستحی 
بالمود» رون النبي كه لم يقل“ 2 حلفون وتستحقون دم من 
اعيبم(" فیکون هذا على القود. وإنما قال لهم 0©: تحلفون وتستحقون 
دم صاحبکم 29 فاغا نی به( تستحقون دم صاحبكم بالدية» لآن(*) 
آول الحديث يدل على ذلك(۱۰» وهو قوله :إما أن توا صاحیکم. وإما 


(۱) قوله: لأن الدم» أي كما يُطلق استحقاق الدم في القصاص كذلك بطلق 
علی استحقاق الدية . فقوله: تستحقون دم او تاي هذا المعنى » وإنه 
وان كان يشمل المعنى الآخر ایضاً لكن صدر الحدیث دل على تعيين المراد. 

(۲) قوله: لأن. الظاهر أنه دليل آخر لكون المراد باستحقاق دم صاحبكم 
استحقاق الدية فلوكان بحرف الفصل لكان أولى . 
)( أي حتى يكون ظاهراً ذ في القود. 

(۵) أي عليه أي المذعی عليه. 

(5) أي الأنصار. 

(۷) أي المقتول. 

. أي أراد به‎ (AN) 

)٩(‏ قوله: لأن أول الحدیث هذا عرد إلى الدليل الأول ولو لم يستعن به 

(۱۰) قوله: على ذلك. أي على وجوب الديةء وبهذا يظهر أن قوله یا في 
بعض طرق حديث القسامة یبزئکم اليهود بآیمانها ليس المراد منه البراءة مطلقاء 
| كما اختاره الشافعى ومالك وأحمد والليث وأبو ثور حيث قالوا: لا تجب الدية إذا 

حلف المذعی عليهم بل البراءة من القصاص» وقد ثبت عن عمر فيما أخرجه = 


<۳ 


م ۶ 


افا عجري اشفا هتعاس 
ال ولا تش زم الدم في آحادیث(*) کشرق فبهذا نأحذ وشو قول 
آبی حنيفة والعامة من فقهائنا. 


بدا زد 


بسطه العيني وغیره . 

)۱ قوله : وقد قال عمر » استشهاد على وجوب الدية في القسامة دون 
القود. 

"( بالفتح أي الدية. 

)۳( قوله : ولا تشيط من أشاط الدم أبطله وشاط دمه بطل من باب ضرب» 
وأشاطه السلطان أي أبطله وأهدره» كذا فى «المغرب». 

(5) أي هذا الذي أفاده عمر وارد في أحاديث كثيرة . 


٤٤ 


(کتاب احدود(۱) في السرقة9») 


۱- باب العبد یسرق من مولاه) 
0١‏ آخبرنا مالك حدثنا الزهري عن السائب بن يزيد أن 


(۱) الحدّ: عقوبة مقدّرة شرعاً تجب حقاً لله سمي به لکونها زاجرة مانعةً عن 
ازتكاب المعاصي. ٤‏ 

(۲) قوله : تس قال القاري هي لي الل اح ال ء على سبيل 
الخفی > وفي الشرع أخذ مكلّف خفية قَدْر وزن عشرة دراهم مضزورة جد ووزن 
كل عشرة سبع مثافیل. كما في الزكاة أو مايبلغ قيمته. وقال الحافظ): قال 
الحسن 57 ليس للسرقة نصاب معين لإطلاق الاية. ولما روى الشيخان عن 
أبي هريرة مرفوعاً: لعن الله السارق يسرق البيضة. فتقطع یده. ويسرق الحبل 
فيقطع يده . واه يانه قال البخاري : قال الأعمش : كانوا یرون أنه بيض الحديد» 
والحبل کانوا یرون أن منه ما يساوي دراهم وقال مالك وأحمد: نصاب السرقة ربع 
دينار أو ثلائة دراهم. وقال الشافعي والأؤزاعي واللیث: ريع دینار"). 


(۱) فتح الباري ٠١١/١١‏ . 
| (۷) اختلف أهل العلم في قدر ما يُقطع به يد السارق فذهب الجمهور إلى أن يقطع في ثلاثة 
دراهم أوربع دينار» واختلفوا فيما يقوم به ما كان من غير الذهب والفضة. فذهب مالك في - 


۶ 


مرآة() لامرأتي ثمنها ستون درهماًء قال عمر: آرسله ليس عليه 


قطع » خادمکم سرق متاعکم . 


قال محمد: وهذ|49» نأخحذ. اه سدق من 


(۱) قوله: أن عبد الله بن عمروء بفتح العين ابن الحضرمي بفتح المهملة 
اسمه عبد الله بن عمارء وهو ابن أخي العلاء بن الحضرمي» قتل أبوه في السنة 
الأولى من الهجرة كافراًء قال في «الإصابة»: ومقتضى موت أبيه أن يكون له عند 
الوفاة النبوية نحو تسع سنين» كذا ذكره الزرقاني . 

(؟) بكسر الميم وسكون الراء على وزن مفتاح: آلة نظر الوجه. 

(۳) قوله: ليس عليه قطع. أي لا يجب عليه بسرقته قطع اليدء فإنه خادمكم 
سرق متاعكم, والخادم إذا سرق متاع مولاه لا يجب عليه القطع. وقد أخرج هذا 
الأثر الشافعي أيضاً من طريق مالك والدارقطني من طريق سفيان عن الزهري» ذكره 
في «التلخيص». 

)٤(‏ قوله: وبهذا نأخذ. المسألة مختلف فيها بين الأئمة على ما هو مبسوط 


المشهور عنه إلى أنه يكون التقويم بالدراهم لا بربع الدينار إذا كان الصرف مختلفاًء وقال 
الشافعي : الأصل في تقويم الأشياء هو الذهب, لأنه الأصل في جواهر الأرض كلهاء قال: 
إن ثلاثة دراهم إذا لم تكن قيمتها ربع دينار لم توجب القطع. وذهب العترة وأبو حنيفة 
وأصحابه وسائر فقهاء العراق إلى أن النصاب الموجب للقطع هو عشرة دراهم. بذل 
المجهود ۰۳۳۰/۱۷ 

)١(‏ وروی ابن المواز عن مالك أن العبد إذا سرق من متاع زوجة سيده من بيت أذن له في 
دخوله فلا قطع عليه» وان سرقه من بيت لم يون له في دخوله فإنه يقطع. وكذلك عبد 
الزوجة يسرق من مال الزوجة. المنتقى ۱۸6/۷ 
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ذي رحم(۱) حرم منه أو من مولاه أو من امرأة مولاه أو من زوج مولاته 
فلا قطع عليه في ما سرق وکیف) یکون عليه القطع فيا سرق من أخته 
او شه او عة ار امه وه 0 لو کان عتا چا ری او ترا 
أو كانت(“ حتاجة أجبر عل() نفقتهم فكان شم( في ماله نصيب» 


في «الهدایة» و «البنایة». فعندنا من سرق من أبويه أو ولده أوذي رحم محرم منه 
كالأخ والأاخت والعم والخال لا بقطع وقال مالك وأبو ثور وابن المنذر والخرقي من 
آصحاب آحمد: یقطع السارق من أبويه» وکذا من الجَدّ وإن علاء وکذا من الولدء 
وفي السرقة من ذي رحم محرم غير قرابة الولاد حلاف الأئمة الثلاثة» فعندهم 
يقطع » والوجه لنا أن في مثل هذه القرابات یکون بسط في الأموال» والدخول في 
الحرز بغير إذن بخلاف غيرها من القرابة البعيدة» وكذلك السرقة من مال سيده 
أو سيدته أو زوجة سيده أو زوج سيدته» وقال مالك وأبو ثور وابن المنذر: يجب 
القطع بسرقة العبد من مال سيدته أو من زوجة سيده أومن زوج سيدتهاء وقال 
داود: يقطع بسرقة مال السيد ايضاً: 


(۱) أي ذي قرابة للعبد ومحرمه. 

(۲) أي كيف يجب عليه القطع . 

(۳) أي والحال أن السارق. 

)٤(‏ الزَّمِن بفتح الأول وكسر الثاني » مرد برجامانده ومبتلاشده وآفت رسيده 
(في الفارسیة). كذا في «المنتخب». 

(۵) أي الأخت وغيرها. 

(5) الظاهر: أجبروا على نفقته فكان له في مالهم نصيب. 

(۷) أي لكل واحد من السارق ومن سرق منه ممن ذکر في مال الآخر. 


1۷ 


فکیف یقطم(۱) من سرق من له( في ماله(" نصیب؟! وهذا كله قول 
آبی حنيفة والعامة من فقهائنا. 
۲ - (باب من سرق ثمراً9» أو غير ذلك مما لم خْرَْ() 
5 أخيرنا مالك. حدثنا عبد الله0) بن عبد ال رحمن بن 


(۱) قوله: فكيف يقطع. . . إلخ. يشير إلى أصل كلي وهو أن السارق إذا 
سرق من مال له فيه نصيب أو شركة آوحق. والسارق من رجل له أي للسارق في 
ماله أي ذلك الرجل نصيب بوجه من الوجوه لا يجب القطع. ویتفرع عليه فروع 
كثيرة ة مذكورة في کتب الفقه ویژیده ما في «البناية» و «التلخیص» أ ابن أبي شيبة 
أخرج عن وکییع» عن المسعودي» عن القاسم أن رجلا سرق من بيت المال» 
فكتب فيه سعد إلى عمرء فقال: لا قطع علیه» ونا مك أجل ال وله فيد عق وأخرج 
عبد الرزاق في «مصنفه» أن عليا أتي برجل سرق من المغنم فقال: له فيه نصيب 
وهو خاد ن» فلم يقطعه. وكان قد سرق يغفراً . وفي سنن أبن ماجة بسند ضعيف عن 
ابن عباس أن عبداً سرق من الخمس» > فرفع إلى النبي ی فلم یقطعه وقال: 
مال اله شرق حه رقضا: 

(۳) أي للسارق. 

(۳) أي مال المسروق منه. 

(*) بالمئللة. 

(0) قوله: مما لم یخن أي لم يُحفظء والحرز على نوعین: آحدهما: أن 
يكون بالمكان المعدّ لحفظ الأموال كالدور والصندوق والحانوت وغيرهاء وثانيهما: 
أن یکون بصاحب المتاع فإذا سرق مالا محرزاً وجب القطع ولا ا. 

(5)) قوله: حدئنا عبد الله... إلخ. هو عبد الله بن عبد الرحمن بن 
أبي حسين بن الحارث بن عامر بن نوفل المكي القرشي النوفلي» روى عن : 


1۸ 


أبي حسين أن )١‏ رسول الله ل قال: لا قطع( في ثمر معلّق0© 2 
ولا في حريسة جَبّل 0ء فإذا() آواه لاح أو ارين فالقطع في ما بلغ 


آبي الطفيل وأبي بكر بن حزم وعنه شعبة ومالك وأمم. ثقة» عالم بالمناسك» 
كذا في «كاشف الذهبي» و«التقريب». 

(۱) قوله: آن. قال ابن عبد ابر لم يختلف رواة الموطأ في |ٍرسال) هذا 
الحديث في «الموطأ» ويتصل معناه من حديث عبد الله بن عمرو وغيره. 

ES لعدم‎ )( 

() أي على الشجر. 

)4( قوله : ولا في حريسة جبلل ۳ قال ابن الأثير الجزري في «النهاية» : 
ل و إذا رق قطعء لأنه لیس بمحرز» والحريسة: فعيلة 
بمعنی مفعولة أ ي أن لها من یحرسها ویحفظها؛ ومنهم من یجعل الحريسة السرقة 
نفسهاء یقال: حرس یحرس حرساً إذا سرق أي لیس فیما یسرق من الماشية بالجبل 
قطع . 

(5) قوله: فإذا آواه» بمذ الهمزة من الإيواء. والمُراح بضم الميم: مبيت 


الغنم والابل الذي تروح إليه في المسای والجرین - بفتح الجيم - موضع يفف 
وه لت ونش خر مرب آي ك سس والثمار بعد 


اتفقت الأمة على أن شرط القطع أن يكون المسروق مُحْرَرَا ممنوعاً من الوصول إليه 


)۱ وفي «المحلی» : مرسل في الموطأ ومستد عند الترمذي والنسائي بإسنادهما. الأوجز 
۳ 


(۲) قال الباجي : حريسة جبل - والله أعلم ‏ الماشية التي تحرس في الجبل راعية. المنتقى 
۷ 


1۹ 


ثمن الجن(۱). 

قال محمد: وبهذا تأخذ. من سترّق ثمراً في رأس النخل آو شاة في 
ای فلو قم عليه فإذا أي ۲ بالثمر الحرينَ أو البيت وأ بالغنم 
8 ا E‏ 


بمانم خلافاً لقول الظاهرية : لا قطع في کل فاكهة رطبة ولو بحرزها. ولیس مقصود 
الحدیث ما ذهبوا إليه بدلیل قوله : فإذا آواه. 

)۱( 8 وفتح الجیم وتشدید النون: التزس. وبالفارسية سپر. 

(۲) ب بفتح المیم أي موضع الرعي . 

۳( أي فطع وجمع في الجرین. 

)٤(‏ قوله: وکان لها من يحفظهاء قال القاري : کذا في الأصل» والظاهر أنه 
أو كان لها أي لكل من المذکورات. 

(ه) قوله: والمِجَنْ كان يساوي يومئذ. أي في عهد رسول الله ية . قال 
العيني في «البناية»: اختلفوا في ثمن المجن الذي قطع به رسول الله كلاف فقيل : 
كان عشرة دراهم» وقيل: ثلاثة دراه وقيل: خمسة دراه فقال الشافعي 
ومالك: أقل ما نقل في تقديره ثلاثة دراهم والأخذ بالمتيقن أولى غير أن الشافعي 
قال: كانت قيمة الدينار على عهد الرسول اثنا عشر درهماً والثلائة ربعهاء واحتج 

بما روی الترمذي عن عائشة أن النبي با كان يقطع في ربع دینار» واحتج مالك 


NS‏ » عن ابن عمر :أن رسول الله ل قطع سارقاً في مجن قيمته ثلاثة 
دراهم. ولنا أن الأحذ بالأكثر في هذا الباب أولى احتياطاً للدرء والحدود تندریء 


بالشبهات . 
(5) قوله: عشرة دراهم, هذا منقول عن إبراهيم يم النخعي وابن 


O° 


دارهم ولا یقطع في أقل من ذلك . وهو قول آبي حنيفة والعامة من 
فقهائنا رحمهم الله . 


۳ - آخبرنا مالك آخبرنا يحيى بن سعيدء. عن( محمد بن 


سس سس 
وغيرهماء ففي «كتاب الآثار» للمصنف: أخبرنا أبوحنيفة عن حمّاد» عن إبراهيم 
قال: لا یقطع يد السارق في أقل من ثمن امجن وكان ثمنه عشرة دراهم. قال: 
قال إبراهيم أيضاً: لا یقطع في في آقل من ثمن المِجَنَ وكان ثمنه يومعذٍ عشرة دراهم, 
ولا یقطع في أقل من ذلك. . وأخرج الطحاوي في «شرح معاني الآثار» من طريق 
محمد بن إسحاق. عن أيوب» عن موسى, عن عطای عن ابن عباس قال: كان 
قيمة المجَنْ الذي قطع فيه رسول الله بي عشرة دراهم. وأخرج عن عمرو بن 
e‏ وأخرج من طريق سفيان عن 
منصورء عن مجاهد وعطاء. عن أيمن الحبشي قال: قال رسول الله كل : أدنى 
ما يقطع فيه السارق ثمن المجن. 4 وكان يقوم يومئذٍ بدينار. وأخرج من طريق 
شريك. عن منصورء عن عطای عن أيمن , بن ام أيمن» عن ام أيمن قالت: قال 
رسول الا نقطع يد السارق لا في جحفة. وفومت على عهد رسول الله ارا 
أو عشرة دراهم . ومثله مخرج عند النسائي وأبي داود والحاکم( عن ابن عباس؛ 
وعند النسائي عن أيمن» وعند ابن أبي شيبة وغييره» والبسط في «تخريج أحاديث 
الهداية» للزيلعي وابن حجر. 

(۱) قوله: عن محمد بن يحيى بن خبّان أن غلاماً . .. إلخ. في رواية 
الطحاوي من طريق سفيان بن عبينة, عن يحيى بن سعيد. عن محمد بن 
يحيى بن حبان» عن عمه واسع بن حبّان أن عبداً سرق» الحديث. 


)1 أخرج الحاکم بسنده عن ابن عباس وقال: هذا حديث صحیح على شرط مسلم . وشاهده 
حديث یمن وآقره عليه الذهبي . انظر الأوجز ALY‏ 


۱ 


يحيى بن بان أن غلاما(۱» سرق وَدِیاً) من حائط(© رجل فغرَسه) 
في حائط سیّیه. فرج صاحبٌ الوَّدِيٌ یلتمس(*) ودیه فوجده. 
فاستعدی() عليه مروان( بن الحكمء فسجنه وآراد قط يده 
فانطلق سید العبد(٩)‏ إلى رافع بن خديج (' '2, فساأله۱۱) فأخبره أنه سمع 


)١(‏ أي عبداً وكان لعمّه واسع بن حبان» واسمه فیل» كما في «التمهيد». 

(۲) قوله: وی بفتح الواو وكسر الدال وتشديد الياء: غصن من النخل 
يقطع منه فيُغرس» كذا في «المغرب». 

(۳) الحائط بمعنى البستان . 

(4) أي ذلك الودي . 

(0) أي یطلبه. 

(7) أي صاحب الودي على العبد عند مروانء يقال: استعدى فلان الأمير 
على فلان أي استعان, فأعداه عليه أي نصره والاستعداء طلب المعونة» كذا في 
«المغرب». 

(۷) وهو أمير المدينة من جهة معاوية. 

(۸) أي حبس مروان ذلك العبد ود قطعه . 

)٩(‏ أي واسع بن بان كما في رواية. 

(۱۰) بفتح الخاء وكسر الدال. 

(۱۱) أي عن حكم هذه الواقعة. 


(۱) قال الباجي : الودي الفسيل وهو صغار النخل. المنتقى ۱۸۲/۷ . 


o۲ 


رسول الله یا یقول»: لا قطع في ثمر ولا کتر. و 
ج ت ل ےک یش مش شرس 
(۱) قوله: يقول لا قطع. . . إلخ» هذا الحديث أخرجه أحمد والأربعةء 
وصححه ابن حبان من طرق عن مالك وغيره عن يحيى بن سعيد» قال 
ابن العربي : فن كان فيه كلام فلا يُلتفت إليه. وقال الطحاوي : تلقت الأئمة متنه 
بالقبول. وقال أبوعمر”" بن عبد ار هذا حديث منقطع › لان محمداً لم يسمعه 
من رافع وتابع مالكا عليه سفيانٌ الثوري والحشادان وأبوعُوَّانة ويزيذ بن هارون 
وغيرهم. ورواه سفيان بن عيينة. عن يحيى بن محمد. عن عمه واسع» عن 
رافع . وكذا رواه حماد بن دليل المدائني» عن شي عن يحيى بن سعيد به. فان 
صح هذا فهو متصل مسند صحیح, > لكن قد خولف ابن عيينة في ذلك» ولم يام 
عليه إلا ما رواه حماد بن دليل» > فقيل: عن محمد عن رجل من قومه وقيل: 
عنه. عن عمة له وقيل: عنه» عن أبي ميمونة» عن رافع» وا 
أيضاء فرواه غيره عن شعبة» عن يحيى » عن محمد» عن رافع» والظاهر أن مشل 
هذا الاختلاف غير قادح في ثبوت أصل الحدیث وله شاهد عند أي داود من 
حديث عبد الله بن عمرو» وعند ابن ماجه من حديث أبي هريرة» وإسنادٌ کل منهما 
صحیح , کذا في «شرح الزرقاني »۰ وذكر الطحاوي في «شرح معاني الآثار» آن قوماً 
ا یز أن لا یقطع في شيء 0 
متطلقاً سواء: ال :مق حائط سا او م له بعده قطي وأحرزه فيه. وقالوا أيضاً 
لا قطع في جريد النخل ولا في خشبه, ان رأقعاً لم يسال عن قيمة الود وعما كان 
فيه من الجريد والخشب. وخالفهم في ذلك آخرون منهم أبويوسف. فقالوا: هذا 
الذي حكاه رافع محمول على الثمر والكثر المأخوذين من الحوائط التي ليست 
0 فأما ما كان من ذلك مما قد أحرز فحكمه حكم سائر الأموال» يجب القطع 
على من سرق منه قدر المقدر الذي يجب فيه القطع واحتجوا في ذلك بحديث: 
فإذا آواه المراح أو الجرين» وأجاب عنه صاحب «الهداية» من قبل أبي حنيفة أن = 


(۱) في الاصل: أبو عمرو» وهو تحريف. 


or 


والکت«۱» اتعار . قال الرجل() : إن مروان أخذ غلامي وهو يريد قطع(۲) 
یده » فأنا أحبٌ أن تمشي الیه(*) فتخبره بالذي سمعت من رسول الله 
ا فمثی(*) معه حتی أتى مروان. فقال له رافع : آعذت) غلام 
هذا؟ فقال9 : نعم» قال : فما آنت صانم(6؟ قال(*: أريد قطع یده 


قوله : فإذا آواه الجرين مخرج على العادة فان عادتهم كان على أنهم لا يضعون في 
الجرين إل اليابس » فلا يفيد القطع إل في اليابس وهو كذلك عنده أيضاً لا في 
الفواكه الرطبة وفيه نظر ظاهر. 


(۱) قوله: والکشر. هو بفتحتین : الجمار - بضم الجيم وتشديد الميم في 
آخره راء مهملة - قال الجوهري : هو شحم النخلء وفي «المغرب»: جمر شعره: 
جَمّعه على قفاه. ومنه الجمار للنخلة» وهو شيء أبيض لین یخرج من النخلة» ومن 
قال : الجمّار هو الودي. وهو التافه من النخلء فقد أخطأ. انتهی . قال الزرقاني : 
هذا التفسير مدرج» ففي رواية شعبة: قلت لیحیی بن سعيد: ما الكثر؟ فقال: 


عام 


۹ 


(۲) هو واسم بن حبان . 

(۳) أي بسبب سرقته. 

(4) أي إلى مروان. 

(5) أي رافع مع واسع 

(1) استفهام بحذف حرفه» وفي «موطأ يحيى» بذكره. 
(۷) في نسخة: قال. 

(۸) أي ما تفعل به؟ 


)4( أي مروات. 


o٤ 


قال(۱) : : فاني سمعت رسول الله يه يقول: : لا قطع في ثمر ولا کش 
فأمر مروان بالعید فأرسل. 


- والک تر) بش رد ولا في ودي ا ٍ 6 EN‏ 


أبى حنيفة رحمه الله . 


ی 
(۱) أي رافع . 


(۳) إعادة للتفسیر السابق تنبيهاً على الموافقة 
(4) قال في «المنتخب»: الجمار: مغز ميانه درخت خرمه که آنرا شحم 


النخل گویند. 


)25 أي ولا قطع في ودي(0) ولا في شجر . 


(۱) فعطف الوديِ على الكثر, فالأوجه في الاستدلال ما قال الشيخ في «البذل» /785/139: 
وکتب مولانا ر یحیی المرحوم في «التقرير» : أثبت في الودي مقايسة. والجامع عدم 
الاحراز آوکونه ‏ مما يتسارع إليه الفساد أو كونه تافهاً. أوجز المسالك ۱/۳ 


8 


“ا (باب الرجل یسرّق) منه الشيء يجب فيه القطع 
فیهبه(۳) السارق بعد(*) ما یرفعه إلى الامام) 
6 -- آخبرنا مالك حدثنا الزهري» عن صفوان(؟) بن 
عبد الله بن أمية: قال: قیل) لصضوان بن أمية : انه() مَنْ لم هاجر 
هلك فدعا(”» براحلته» فرکبهاحق قدم*) على رسول الله کف 


(۲) صفة لشيء. 

(4) قوله: بعد ما یرفعه. أي بعدما يُخْبّر الامام عن القصة» فالضمير راجع 
إلى ما يفهم من السابق أوراجع إلى السارق أي يأتي به إلى الامام» وهو الأنسب 
لما يأتي . 

(5) قوله: عن صفوان» هو صفوان ‏ بالفتح ‏ بن عبد الله بن صفوان بن 
أمية الجمحی المکی من التابعین . قال العجلی : ثقة وده صفوان صاحب 
القصتة هو ابن أمية بن خلف بن وهب بن قدامة بن جمح القرشي صحابي من 
المؤلفة» مات أيام قتل عثمان» كذا في «الاسعاف» و «التقریب». 

(0) قوله: قال: قیل لصفوان بن أمية» هو جد الراوي. قال ابن عبد البر: 
رواه جمهور أصحاب مالك هكذا مرسلا» ورواه عاصم النبيل وحده عن مالك 
عن الزهري» عن صفوان بن عبد الله» عن جذه صفوان فوصله ورواه شبابة بن 
سوار» عن مالك عن الزهري. عن صفوان بن عبد الله عن أبيه. 

(۷) كأن قائله ظن أن الهجرة مفروضتة ولم يسمع بحديث: لا هجرة بعد 
الفتح . 

(۸) أي صفوان. 

)۹( أي في المدينة . 


°٦ 


ارجع آبا وهب إلى آباطح() مکة. فنام صفوان في السجد) 
متوسّد]20) رداءه فجاءه سارق فأخذ رداءه(؟گ لطا هو دوه هو له ور ی 


)١(‏ كنية له. 


و۵ أي إلى واديها - جمع آبطح بالفتح . 

(۲) قوله: في المسجد. أي في المسجد النبوي كما قاله الزرقاني» وقال 
القاري : أي في مسجد المدينة أو مسجد مكةء والحدیث رواه أبو داود والنسائي 
وابن ماجه وأحمد في مسنده من غير وجه عن صفوان : أنه طاف بالبيت وصلی ثم 
لف رداءه فوضعه تحت رأسه فأخذه. فأتى رسول الله َو فقال: إن هذا سرق 
ردائي» فقال: اذهب به, فاقطعه فقال صفوان: ما كنت أريد أن تقطم يده في 
ردائي » قال: فلو كان قبل أن تأتيني به. انتهی . أقول: قد راجعت السنن فليس في 
سنن أبي داود وابن ماجه ذكر لما ذكرّه بل فيهما نام في المسجد من غير ذكر 
الطواف وغيره» وكذا في روايات متعددة للنسائي. بل في بعضها تصريح بمسجد 
النبي بي وما ذكره إنما هو رواية من طريق واحد للنسائي). 

)€3 أي جعله تحت رأسه كالوسادة . 


(*) قوله: رداءه. وفي رواية آبي داود وغیره: كنت نائماً في المسجد على 
خميصة لي ثمن ثلاثين درهماً. 


(۱) قال شيخنا: قلت: والتصريح بمسجد النبي أيضاً في رواية واحدة للنسائي لكن الظاهر 
من سياق جميع الروايات في هذه القصة كونها في المدينة المنورة» فالظاهر المسجد 
النبوي. وفي رواية للبيهقي عن عطاء قال: بينما صفوان مضطجع بالبطحاء إذ جاء إنسان 
فأخذ بردة من تحت رأسه وفي آخری له عن مجاهد: كان صفوان رجا من الطلقای فأتى 
النبي يي فاناخ راحلته. ووضع رداءه علیها ثم تنخی يقضي الحاجة فجاء رجل» فسرق 
رداء. الحدیث. وهذا یخالف جميع الروایات الواردة في القصة. أوجز المسالك 
۳ . 


ov 


فاحل السارق فاق به رسول الله يه فأمر رسول الله 256 بالسارق 
27 تقطء یده » فقال صفوان: يارسول الله نی لم رد هذا( 
هو عليه صدقة.ء فقال رسول الله بي : فهلا(؟ قبل أن تأتيني به. 


صاحب 


قال حمد: إذا رفع السارق إلى الإمام أو القاذف(؟ ۰ فوهب 
O‏ الحد خد ۳ ینبغ 00 للإمام أن يعطل الحدّء ولکنه e‏ 


ا أبي حنيفة والعامة من فقهائنا 


(0) 


(۱) معروف وما بعده مفعول به أو مجهول وما بعده مفعول ما لم یسم فاعله. 
(۲) أي أتى صفوان بالسارق إلى رسول الله لل . 

(۳) أي بأن تقطع يده . 

69 أي لم أقصد قطع يده عليه 

)٥(‏ أي الرداء المسروق على السارق صدقة. 

(1) أي لولا تصدقت قبل أن ترفعه إِليَّ فكان ذلك نافعاً وأما الآن فلا(). 
(۷) أي من قذف أحداً ووجب عليه حذ القذف. 

(۸) أي المسروق منه أو المقذوف. 

(9) أي لا يجوز له 

(۱۰) آي ا 


إن وهبه قبل القضاء یسقط القطع بلا خلاف» وان وهبه بعد القضاء قبل الامضاء یسقط 


انظر: بذل المجهود: ۳٤٤/١۷‏ . 


5۸ 


٤‏ باب( ما يجب فيه القطع) 
ابن عمر: أن(" النبي بي قطع< في مجَنْ قيمته ثلاثة دراهم . 


(۱) قوله: باب ما يجب فيه القطع. أي ذکر مقداره. وقد اختلف فيه 
فذهب الحسن وداود الظاهري والخوارج وابن بنت الشافعي إلى أن بقطع في القلیل 
والکثیر لعموم الآية» وقال ابن أبي لیلی : لا تقطع في أقلْ من خمسة دراهم وقال 
مالك وأحمد: تقطع في ربع دينار أو ثلاثة دراهم. وروي عن مالك خمسة دراه 
وهو المروي عن أبي هريرة وأبي سعید الخدري, وعند الشافعي التقدیر بربع 
دینار» كذا ذکره العيني في «البناية»» وقال الطحاوي في «شرح معاني الآثار» بعد 
ذكر الأخبار المختلفة الدالٌ بعضها على القطم في ثلاثة دراهم وبعضها في ربع 
دینار» وبعضها في عشرة دراهم : إن الله عز وجل قال في كتابه: #السارق والسارقة 
فاقطعوا أَيُدِيهماه) أجمعوا على أن الله لم يعن بذلك كل سارق وإنما عنى به 
خاضًاً من السراق بمقدار من المال المعلوم» فلا يدل فيما قد أجمعوا أن الله عنى 
خاصاً إلا ماقد أجمعواء وقد أجمعوا أن الله قد عنى عشرة دراهم واختلفوا في 
سارق ما هو دونها أهو ممن عنى الله؟ قال قوم: هو منهم. وقال قوم: الس عه 
فلم يَجْرْ لنا لما اختلفوا في ذلك أن تشهد على لله أنه عنى ما لم يجمعوا أنه عناه. 
وجازلنا أن نشهد فيما أجمعوا أن الله عناه, فجعلناه سارق العشرة فما فوقها داحلا 
في الآية» وجعلنا ما دون العشرة خارجاً من الآية وهو قول أبي حنيفة وأبي يوسف 
ومحمد. انتهى . 

(۲) قال ابن عبد البر: هذا الحديث أصحٌ حديث رُوي في ذلك . 


(۳) أي أَمَر بقطع يده. 


(۱) سورة المائدة: الآية ۳۸ 


۹ 


۲ > آخبرنا مالك آخبرنا عبد الله بن أبي بكر ۲ عن 
عمرة بنت عبد الرمن(۲) : أن عائشة زوج النبي بي حرجت إلى مک 
ومعها(" مولاتان ها ومعها غلام(*) لبني عبد الله بن أبي بكر الصدیق» 
وأنه*» بث مع تينك المرأتين ببرد مَراجل قد خیطت") عليه خرقة 


. بن محمد بن عمرو بن حزم‎ )١( 

(١‏ هو ابن سعد بن زرارة. 

4 قوله : ومعها مولاتان لها ومعها غلام قال الزرقاني : لم أقف على اسم 
هؤلاء الثلاثة , 

)٤(‏ أي عبد. 

(9) قوله: وأنه بعث . . . إلخ› قال القاري : ضمير أنه للشأن» وبعث 
بصيغة المجهول. وبرد مُراجل - بكسر الجيم وفتح الميم - نوع برد من اليمن. 
انتهی . وفي «موطاً يحيى »۰ فبعشت مع المولاتین یرد مرجل۱). وقال الزرقاني : 
هو بالجیم والحاء الذي عليه تصاویر الرجال أو الرحال كما آفاده آبوعبید الهروي» 
ومئع تصوير الحيوان إنما هو إذا تم تصویره» وکان له ظل دائم. وهذا مجرد وشي في 
البرد لا ظل له وليس بتام. انتهى . وظاهره أن عائشة بعثت البرد مع المولاتين إلى 
المدينة أو عمرة ليدفع ذلك في المدينة إلى شخص . 

(5) أي كاللفافة له وجعل البرد مخفیاً فيها. 

(۷) أي على البرد. 


۵ في «المجمع» : عليه مرط مرحل أي نقش فيه تصاوير الرحال بحاء مهملت وروي بجيم أي 
صور الرجال. والصواب الأول. الأوجز ۲۸۹/۱۳ . 


و5 


خضراء. قالت(۱): فاخذ الغلام البرد ففتق() عنه فاستخرجه. وجعل 
مکانه لبد أو فروی وخاط) علیه . فلا قَدمنا الدينة دفعنا ذلك 
البرد إلى آهله) > فلا فتقوا عنه وجدوا ذلك اللبد ول جدوا البرد» 
فکلموا اطرأتین(۲) فکلمتا عائشة رضي الله عنبا أو کتبت( الیها 
واجمتا(*) العبد» ۰ فسْشل عن ذلك» فاعترف(۱۰) فأمرت به عائشة 


)1غ( أي عمرة. 

(۲) أي شق ونقض خياطة الخرقة واستخرج البرد. 

۵ قوله : تیدا بکسر فسکون ما يتليد من شعر أو صوف والفووة بالفتح 
ما پلبس من جلد الغنمء وهذا شك من الراوي» قاله الزرقاني . 

€3 أي الخرقة كما كانت. 
النسخ» وهي التي شرح عليها القاري» وفي بعضها الأول بصيغة المتكلم مع 
الغی والثانية دفعتا بصيغة الماضي الغائب بإرجاع الضمیر إلى المولاتین؛ وفي 
«موطأ يحيى»: فلما قدمتا المدينة دفعتا بصيغة الماضی الغائب المونث. 


(5) الذي بعث إليه. 

)۷( أي المولاتين. 

(۸) قوله: أو کتبتا إليهاء أي إلى عائشة وظاهره أن عائشة لم تكن عند ذلك 
في المدينة ويحتمل أنهما لم يشافهاهاء بل كتباها بالقضية مع كونها في المدينة 
و«أو» ههنا للشك من الراوي . 

)٩(‏ أي بالسرقة. 

(۱۰) أي آقر بالسرقة. 


۱ 


فقطعت(۱)یده . وقالت عائشة : القطع في ربع دینار(۳) فصاعداٌ. 
بیه "۲ عن عَمْرَة ابنة عبد الرجن : أن سارقاً سرق في عهد*) عشمان 
رة( فأمر بها عشمان أن 5 تقوم ) فقومت مت( بثلائة دراهم من صرف 


)١(‏ بصيغة المجهول. 
(۲) أي من الذهب. 


(۲) هو أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم . 

(4) أي في زمان خلافته. 

(۵) قوله: ارج قال القاري : بضم الهمزة وسكون التاء الفوقية وتشديد 
الجيم : أفضل الثمار المأكولة. وفيها لغات أترنجة بزيادة النون وأترجة بحذفها 
وترنجة بحذف الهمزة ذكره عياض . انتهی . وفي «التلخيص الحبير» للحافظ 
ابن حجرء قال مالك: الأترجة هي التي يأكلها الناس» وقال ابن كنانة: كانت أترجة 
من ذهب قدر الحمصة يجعل فيها الطیب. ورد عليه بأنها لوكانت من ذهب 
لم تقوم . 

(5) من التقویم . 

(۷) وکان لام في تلك الأيام غالي القيمة. 

(۸) أي كان الصرف في تلك الأيام ما یکون الدینار واثنا عشر درهماً فيه 
متساويين» فيكون ثلاثة دراهم وربع دينار متساويين22. 


)١(‏ إن العبرة عند الإمامين مالك وأحمد لربع دينار أو ثلاثة دراهم في الذهب والفضة» وأما في 
غيرهما فالتقويم بأقلهما عند أحمد في المشهور عنه وبشلاثة دراهم لا غير عند مالك في 
المشهور عنه. وأما عند الشافعي فالعبرة لربع دينار مطلقاً سواء كان المسروق من فضة 
أوغيرهاء وعند الحنفية العيرة بعشرة دراهم سواء كان المسروق ذهباً أوغيره. أوجز 
المسالك ۲۹۱/۱۳ . 


1۲ 


اثني عَشرّ درهماً بدینار. فقطع عثمانٌ يده . 

قال محمد: قد اختلف الناس فيم“ يقطع فيه الید : فقال أهل 
المدينة: ربع دينار2"2. ورووا هذه الاأحادیث(۳؟» وقال أهل العراق: 
لا تقطع اليد في آقل من عشرة دراهم, ورووا(*) ذلك عن النيبي ی 


)1( أي في مقداره. 

۳( أي حقيقة أوحكماً كسرقة ما يبلغ تمه ثلاثة دراهم . 

(۳) المذکورة سابقاً عن عائشة وعثمان وابن عمر. 

(6) قوله: ورووا ذلك. . . إلخ» فمن ذلك ما آخرجه المصنف في کتاب 
«الآثار» قال: آخبرنا أبوحنيفة نا القاسم ابن عبدالرحمن عن أبيه» عن عبد الله بن 
مسعود قال : لا یقطع ید السارق في أقل من عشرة دراهم . وأخرج عن إبراهيم مثله 
كما مر ذکره. وأخرج الطحاوي في «شرح معاني الآثار» من طریق المسعودي» عن 
القاسم بن عبد الرحمن أن عبد الله بن مسعود قال : لا يُقطع اليد إلا في الدینار أو عشرة 
دراهم . وأخرج عن أبن جريج قال: كان قول عطاء على قول عمرو بن شعيب» 
لا يُقطع اليد في أقل من عشرة دراهم . وفي «مسند الإمام» الذي جمعه 
الحصفكي : أبو حنيفة عن القاسم بن عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود» عن 
أبيه» عن عبد الله بن مسعود قال: كان يقطع اليد على عهد رسول الله يل في عشر: 
دراهم. وفي رواية: نما كان القطع في عشرة دراهم . قال شارح «المسند»: بهذا 
يظهر الرد على الترمذي حيث قال: قد روي عن ابن مسعود: لا قطع إلا في دينار 
أو عشرة دراه وهو مرسل رواه القاسم بن عبد الرحمن» عن ابن مسعود» والقاسم 
لم يسمع من ابن مسعود. انتهی . فظهر من كلامه أمران: الأول أن في الحديث 
انقطاعاًء والثاني : أنه موقوف. والثابت في «المسند» ما ينفي كلا الأمرين ولو كان 
موقوفاً فله حكم الرفم. انتهی ملخصاً. ومن ذلك حديث أيمن أخرجه الطحاوي 
والنسائي والحاکم والبيهقي في «الخلافيات» وحديث ابن عباس في قيمة المجنْ - 


۳ 


وعن عمر. وعن عشان» وعن علي» ES‏ ی وعن غير 
واحد«۲). فإذا20 جاء الاختلاف في الحدود عند فیها بالق هر ول 


أبى حنيفة والعامة من فقهائنا . 


عند الطحاوي والحاکم وأبي داود. وقد مر ذکرهما. ومن ذلك ما آخرجه النسائي 
عن عمروبن شعیب عن أبيه عن جده قال: كان ثمن المجن على عهد 
رسول الله یه عشرة دراهم. وفي رواية ابن أبي شيبة قال: قال رسول الله َه : 
لا تقطم يد السارق دون ثمن المِجْنْ» قال عبد الله بن عمرو: وكان ثمن المجنّ 
عشرة دراهم. وأخرجه أحمد من رواية عمروبن شعیب. عن أبيه» عن جده 
مرفوعا: لا تقطع يد السارق في أقل من عشرة دراهم» وكذا إسحاق بن راهويه في 
«مسنده) ومن ذلك ما أخرجه ابن آبي شيبة عن سعید بن المسيب عن رجل من 
مزينة مرفوعاً: ما بلغ من المجن طعت يد صاحبه. ركان لمن الجن سره 
دراهم . واخرج ایض عن القاسم قال : ا عمر برجل سرق ريا فقال لعثمان : 
قومه» فقومه ثمانية دراه فلم یقطعه؟. والكلام في هذا المقام طويل مذكور في 
«البنایة» و «فتح القدیر» وغیرهما . 

(۱) أي من الصحابة ومن بعدهم . 

(۲) قوله: فإذا جاء الاختلاف. يعني لما جاء الاختلاف في ذلك عن 
رسول الله ی وعن أصحابه بعده ولم یعرف المتقدم والمتأخر لیعرف الناسخ 
والمنسوخ أخذنا فيه بالأحوط المعتمد الذي لا يشك فيه وهو عشرة دراهم لأن 
الحدود تندرىء بالشبهات ولا يثبت إلا بما لا شك فیه وهذا التقرير أحسن من رد 
أحاديث ربع دینار وثلاثة دراهم» کما فعله بعض آصحابنا فانه آمر مشکل جدا. 


)١(‏ فتراً الحد. فدل أنه كان ظاهراً معروفاً فيما بينهم أن النصاب يتقدر بعشرة دراهم. أوجز 
المسالك ۲۸۸/۱۳ . 
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- (باب السارق يسرق 
و( قد قطعت يده أو يده ورِجُلّه) 

۸ - أخيرنا مالك أخيرنا عبد الرهن بن القاسم. عن 
آبیه۲۳: أن رجلا0” من أهل اليمن أقطع٩)‏ اليد والرّجُل قَدِم0*©. فنزل 
على أبي بكر الصَّدَّيقَ رضي الله عنه وشكا إليه أن عامل“ اليمن 
ظلمه(. قال: فكان يصلٍ من اللیل. فيقول أبوبكر: وأبيك0» 


(۱) الواو حالية . 

(۳) قوله: أن رجللاء قال الحافظ ابن حجر في «تخريج أحاديث الهداية»: 
هذه الرواية منقطعة. وقد روي E‏ أخرجه عبد الرزاق» عن معمر عن 
الزهري» عن عروة عن عائشة. وفيه: فشکی إليه أن يعلى بن أمية قطع یده 
ورجله في سرقة وهذا على شرط البخاري» وفيه: قال ابن جريج : كان اسمه جبر 
أو جبير» وذكره في «التلخیص() أن القصة رواها_مثل ما روى مالك الدارقطني 
من طريق أيوب» عن نافع » وسعيدٌ بن منصور من طريق موسى بن عقبة» عن نافع» 
عن صفية بنت أبي عبيد» وعبذ الرزاق» عن معمر» عن نافع عن ابن عمر. 

)٤(‏ أي مقطوع اليد اليمنى والرجل اليسرى. 

. أي المدينة‎ )٥( 

(") هو يعلى بن أميةء كما في رواية عبد الرزاق. 

(۷) أي في قطڃه يده ورجله. 

(۸) قوله: وأبيك» قال الزرقاني : قَسَم على معنى ورب أبيك أو كلمة جرت 


۰۷۰/۶ )( 


۵ 


ما یلك بلیل سارق. ثم افتقدوا۱) يا لاسیاء بنت عمیسی() ارا 
أبي بكر فجعل() یطوف(*) معهم > ویقول(؟ : الهم عليك ممن بیّت 
أهل هذا البيت الصالح O‏ عند صائغ, زعم © أن الأقطع 
جاءه به » فاعترف به الأقطع أو شهد() عليه اهربد اوک فقمیی(٩)‏ 


= على لسان العرب ولا یقصدون به القسمء وکان أبو بكر یقول ذلك تعجبا: ما یلك 
أي ليس ليلك بلیل سارق لان قيام الليل ينافي السرقة. 

(۱) في «موطأ يحيى» فقدوا عقدا لأسماء. 

(۲) بالتصغير. 

(9) أي المقطوع . 

(4) أي يدور مع الذين بعثوا لتفتيشه . 

(۵) قوله: ویقول. أي كان ذلك الرجل وكان هو السارق في الواقع إظهاراً 
لبراءته داعياً: الهم عليك أي خذ بالعقوبة من بیّت من التبييت أي أغار لیلا على 
أهل هذا البيت الصالح, أي بيت أبي بكر الصديق. 

(5) أي الحلي المسروق. 

(۷) أي قال الصائغ : إن الاقطع جاء به عنده. 

(۸) بصيغة المجهول شك من الراوي . 

)٩(‏ قوله: فقطعت يده الیسری, بهذا قال الشافعي : إن في الثالثة يُقطع اليد 
الیسری» وفي الرابعة رجله اليمنى. وفي الخامسة يعزّر ويحبس . ويوافقه ما أخرجه 
أبوداود وغيره عن جابر: أن رسول الله جيء بسارق. فقال: اقتلوه» فقالوا: 
يا رسول الله إنما سرق. فقال: فاقطعواء ثم جيء به في المرة الشانية فقال: اقتلوه 
فقالوا: نما سرق. فقال: اقطعوه» فقطع. ثم جيء به في الثالشت. فقال: اقتلوهى 
فقالوا: يا رسول الله إنما سرق. فقال: اقطعواء وكذلك في الرابعة. فلما جيء به - 
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ددغ الیسری» قال آبو بكر : والله لدُعاؤه2002 على نفسه د عندي عليه 


قال محمد : قال ابن شهاب الزهري : یپروی ذلك عن عائشة آنها 
قالت: إنما كان الذي سرّق حلي آساء أقطع اليد ا ی 


في الخامست قال: اقتلوه. فقتلناه واجتررناه وألقيناه في البئر» وقال النسائي: هو 
حديث منكر. وأخرج النسائي عن الحارث قال: أتي النبي و بلص» فقال: 
اقتلوه» فقالوا: إنما سرق. فقال: اقطعوی ثم سرق, فقطعت رجله» ثم سرق على 
عهد أبي بكر حتى قطعت قوائمه الأربع» ثم سرق في الخامستة فقال أبوبكر: 
كان رسول الله ول أعلم بهذا حين قال: اقتلوه. قال ابن الهمام في «فتح القدير» 
ههنا طرق كثيرة متعددة لم تسلم من الطعن. ولذا قال الطحاوي: تتبعنا هذه الآثار 
فلم نجد له أصلاء وفي «المبسوط»: الحديث غير صحيح وإلا لاحتج به أحد في 
مشاورة علي ولئن سلم يحمل على الانتساخ لأنه كان في الابتداء تغليظ في 
الحدود(). 

(۱) بقوله : اللّهم عليك. 

(۲) قوله: أشد» قال الزرقاني: لان فيها حظاً للنفس في الجملة بخلاف 
الدعاء عليهاء أو لما في ذلك من عدم المبالاة بالکباثر. 

(۳) قوله: آنها قالت. يخالف ما أخرج عبد الرزاق عنها من طريق معمرء 
عن الزهري» عن عروة. عن عائشة, قال: كان رجل أسود يأني أبا بكر فيدنيه 
ویقرثه القرآن حتى بعث ساعياً أو قال سريّة: فقال: ارسلنی معه. فقال: بل امكث 
عندناء فأبى فارسله واستوصى به خيرأء فلم يقت إلا قلیلا حتی جای وقد قطعت 
يدهء فلما رآه أبوبكر فاضت عيناه» فقال: ما شأنك؟ فقال: ما زدت على أنه كان = 


. 1۹/٤ قال الشافعي : هذا الحدیث منسوخ لا خلاف فيه عند أهل العلم . التلخيص الحبير‎ )١( 


۷ 


الیمنی(6» فقطع ابو بكر رجله الیسری. وکانت تنکر أن یکون") آقطع 
اليد والرجل» وکان ابن شهاب أعلم (۳) من غيره بهذا(*) ونحوه من أهل 
بلاده(٩)‏ . وقد بَلَغنا9) عن عمر بن اشطاب وعن علي بن آبي طالب 
أنهما لم يزيدا في القطع على قطع اليمنى أو الرجل اليسرى» فإن أي 


يوليني شيئاً من عمله فحنت فريضةً واحدت فقطع يدي. فقال بو بکر: تجدون 
الذي قطع هذا یخون أكثر من عشرین فريضة والله لئن كنت صادقاً لأقيّدنْك منه 
ثم دنا فکان یقوم الليل» فإذا سمع آبوبکر صوته قال: بالله لَرَجُلَ فطع ید هذا 
لقد اجترأ على الله قال: فلم يلبث إلا قليلاً حتى فَقَدَ آل أبي بكر حليّاً لهم 
ومتاع فقال آیویکر: طرق الحي الليلةء فقام الأقطع , > فاستقبل القبلة ورفع يذه 
الصحيحة فقال : الهم أظهر من سرقهم» تمااتضت هار خی عثروا علی المتاع 
عنده. فقال أبو بكر: إنك لقليل العلم بالله وأمر به فقطعت يده كذا ذكره فى في 
«التلخیص»(۲ . 

(۱) أي عند سرقة الحلی . 

۳( أي عن أن یکون الذي قطعه أبو بکر. 

(۳) يشير إلى ترجیح رواية الزهري على عبد الرحمن. 

۹3 أي بهذا الخبر. 

(°) هي المدينة وما حولها. 

() قوله: وقد بلغنا. .. إلخ. > قال المصنف في «کتاب الآثار» آخبرنا 
أبو حنيفة ‏ عن عمرو بن مرّة عن عبه افه ین سلحة؛ عن علي » قال: إذا سرق 
الشارق فظبتت باه الیمنی » فان غاد فطخت ريده الیسری» فان عاد ضمنته السجن 


۰۷۱/۶ )0( 


“A 


BE OE E VE E ENE ERLE OE ETILE E hO oa te ا‎ a E ES EE م‎ aê 


حتى يُحدث خيرأًء إني أستحي على الله أن أَدَعَه ليس له يد يأكل أويستنجي بها 
ورجل يمشي عليها. ومن طريقه رواه الدارقطني . وروی عبد الرزاق؛ عن معمر. 
عن جابر» عن الشعبي» قال : كان علي لا يقطع إلا اليد والرجل. وان سرق بعد 
ذلك سجنه. ورواه ابن آبي شيبة حدثنا حاتم بن إسماعيل» عن جر بن ج 
عن أبيه» قال : كان علي لا يزيد على أن يقطع السارق يدا و فإذا ني بعد 
ذلك قال: إني أستحي أن أدعه لا يتطهر لصلاة. ولكن احبسوه. وأخرج البيهقي 
عن عبد الله بن سلمة. عن علي مثله. وأخرج ابن أبي شيبة أن نجدة كتب إلى 
ابن عباس يسأله عن السارق فكتب إليه بمثل قول علي . وأخرج عن سماك أن عمر 
استشارهم في سارق فاجتمعوا على مشل قول علي . وأخرج عن مكحول أن عمر 
قال: إذا سرق السارق اقطعوا يده» ثم إن عاد فاقطعوا رجله» ولا تقطعوا يده 
الأخرى وذروه يأكل بهاء ويستنجي ولكن احبسوه عن المسلمين. وقال سعيد بن 
منصور: نا أبو معشرء عن سعید بن أبي سعيد المقبري» عن أبيه» قال: حضرت 
علياً أي 0 اليد والرجل قد سرق» فقال لأصحابه: ماترون في هذا؟ 
فقالوا: اقطعه يا أمير المؤمنين» قال: : قتلته إذاً وما عليه القتل» بأي شيء يأكل 
الطعام » وبأي شيء يتوضاً للصلاة بأي شيء يغتسل من الجنابة» باي شيء یقوم 
إلى حاجته. فرده إلى السجن أياماًء ثم استخرجه فاستشار آصحابه » فقالوا له 
مثل قولهم الأول. فقال لهم مثل ما قال فجلده علدا شدي ثم آرسله. وقال سعید 
ایضاٌ: نا أب و الاحوص. عن سماك بن خرب عن عبد الرحمن بن عائذ قال: آي 
عمر بأقطع اليد والرجل قد سرق» فأمر بقطع رجله. فقال علي : قال الله: «إنما 
جزاء الذين يحاربون الله ورسوله4) الآيةء,ٍ فقطعت يد هذا ورجلّه فلا ينبغي أن 
يقطع رجله فتدعه وليس له قائمة. أما أن : تعزروه» وإما أن تودعه في السجن؛ 
فاستودعه السجن . قال ابن حجر: قد رواه البيهقي أيضا وإسناده جيدء وإسناد رواية 


(۱) في الأصل «لهم». وهو خطأ. (؟) سورة المائدة: الآية ۳۳. 


5 


به“ بعد ذلك لم يقطعاه وضمناه(؟. وهو قول آبی حنيفة 
والعامة من فقهائنا رجهم الله . 


> - (ياب العبد يأبق 7 ثم يسرق”” 
4 آخبرنا مالك. آخبرنا نافع أن هيدا ا ت 
سرق وهو آبق فبعث به ابن عمر إلى سعید ° ر بن العاص لیقطع یده. 


سعید الأولى ضعیف. قال ابن الهمام في «الفتح»(): هذا كله ثبت ثبوتاً لا مرد له 
فبعيد أن يقع في زمن رسول الله ية مثل هذه الحوادث التي غالبا تتوفر الدواعي 
إلى نقلها ولا خبر بذلك عند علي وابن عباس وعمر من الأصحاب الملازمين» بل 
أقل ما في الباب أن كان ينقل لهم أن نهم غابوا بل لا بد من علمهم بذلك» وبذلك 
تقتضي العادة فامتناع علي بعد ذلك إما لضعف الروايات المذكورة في الإتيان على 
أربعة وإما لعلمه أن ذلك ليس حداً مستمراً» بل هو على رأي الامام. 

(۱) أي بعد قطع اليد اليمنى والرجل الیسری. 

(۲) أي أخذاً منه ضمان المال. 

(۲) قوله: وهو. أي عدم القع بعد قطع اليك والبرخل والتفسن عند عدم 
القطع وأما عند القطع فلا ضمان عليه عند أبي حنيفة خلافا للشافعي وغيره» 
والمسألة مبرهنة في كتب الأصول. 

(4) بكسر الباء من باب يضرب وبفتحه من باب يفرح: أي يهرب من 


5 


سىده . 


(0) بکسر الراء. 
77 
(1) كان آمیرا على المدينة من جهة معاویة» وهو صحابي وکان سنه یوم 
موت رسول الله یل تسع سنين» وكانت وفاته سنة ۵۳ قاله الزرقاني . 


.١هه/ه‎ ۱( 


فابی) سعید أن یقطع يده. قال: لا تفع يدُ الابق إذا سرق. فقال 
له عبد الله بن عمر: أفي”'' کتاب الله وجدت هذا : إن العبد الابق لا تقطع 
يده؟ فأمر بے ابن عمر فطع يذه . 

قال حمد: تقطع يد الآبق وغير الآبق إذا سرق"*؟ ولكن لا ينبغي 
أن يقطع السارق أحدٌ إلا الامام الذي يحكم» لأنه حدٌّ لا يقوم به إلا 


)0( أي أنكر وامتنع من قطع یده. 

(۲) بهمزة الاستفهام للانکار والتوبيخ . 

(۳) قوله: فأمر به ابن عمرء لعل سعيداً ظنّ أن العبد الابق لا يُقطع يده من 
السرقة مطلقاً من سيّده سرق أومن غيره» وذلك لأن الغالب على العبد الآبق 
الجوع والهلاك ولا قطع على من سرق زمن المجاعة» كما ورد به الخبر» ورأى 
أبن عمر خلافه فأمر بقطع يده لقوة دلیل ما ظنه من دون آمر سعيد» وهذا موافق 
لما اختاره الشافعي ومالك“ وغیرهما أن للسید أن يقيم الحدّ على عبده بلا إذن 
الإمام, وقال أصحاينا : لیس له ذلك وقال الترمذي : القول الأول أصح ‏ لموافقته 
خا و 

(4) آي من مال غير وأما إذا سرق من مال سیّده فلاء لما مر سابقا. 

(ه) في نسخة: إليه الحکم . 


(۱) قال صاحب «المحلى»: وبه أخذ مالك أنه يقطع يد الآبق ولكنه قال: لا يقطع السيد ید 
العبد إذا أبى السلطان أن يقطعه, كذا قال الشافعي في «الأم». قلت: لعل مسلك 
ابن عمر رضي الله عنه كان أن للسيد إقامة الحد على عبده بقطع اليد في السرقة كالشافعية 
وإلا فقد تقدم أن المرجح من مسلك الإمام أحمد وهو مذهب الإمام مالك أنه ليس للسيد 
قطع يد عبده في السرقة» وليس ذلك إلا إلى الإمامء وأما الحنفية فليس عندهم للسيد حق 
في إقامة الحد على عبده مطلقاًء أوجز المسالك 747/1 . 


۷۱ 


الامام أو من وله“ الإإمام ذلك وهو قول آبي حنيفة رحمه الله . 
۷- (باب المختلس29) 

۰ - آخبرنا مالك» آخبرنا ابن شهاب : أن رجلا اختلس شيئاً 
في زمن مروان”0” بن الحكم. فأراد2*» مروان قطع يده فدخل عليه 
زيد بن ثابت فأخيره أنه لا قطع 27 عليه . 

قال محمد: وهذا نأخذ. لا قطع في الختلس). وهوقول 
أبي حنيفة رمه الله تعال . 


(۱) أي نائبه والأمير من جهته. 

(۲) الاختلاس: أخذ الشيء بسرعة ظاهراً على غَفْلة ليلا كان أونهاراً. 

(۳) أي حين كان أمير المدينة. 2 (5) ظناً منه أنه في حكم السرقة. 

(©) قوله: أنه لا قطع عليهء لحديث جابر مرفوعاً: ليس على المختلس 
والمنتهب والخائن قطع . أخرجه أحمد وأصحاب السنن الأربعة والحاكم وابن حبان 
والبيهقي وغیرهم . وله شاهد من حديث عبد الرحمن بن عوف رواه ابن ماجه باسناد 
صحیح وآخر من رواية الزهري عن أنس آخرجه الطبراني في «الأوسط»» ورواه 
ابن الجوزي من حدیث ابن عباس وضعفه كذا في «التلخیص الحبیر»(). 

(1) فان القطع) إنما ورد في السرقة» وأخذ الشيء على سبیل الخفية 
معتبر في حقیقتها ولیس ذلك في الاحتلاس . 


.19/۶ )١( 

(۲) لأن القطع ثبت بالنص في السرقة والانتهاب والاختلاس والخيانة ليست بسرقة لأن في 
الانتهاب ليس الأخذ خفية» وفي الخيانة ليس الأخذ من الحرز. بذل المجهود ۳۳۹/۱۶. 
قال الموفق: فإن اختطف أو اختلس لم يكن سارقا, ولا قطع عليه عند أحد علمناه غير 
إياس بن معاوية . المغني ۲٤۲١/۸‏ . 


۷۲ 


(أبواب الحدود ف الز ناء) 


١‏ (باب الرجم) 
0 آخرنا مالك أخبرنا ابن شهاب. عن عبيد الله بن 
عبد الله بن عتبة» عن عبد الله بن عباس: أنه سمع عمر بن الخطاب 
یقول(۲) : الرجم ف كتاب الله تعالى حق عضو على من زف إذا من واج ها 


۵ أي رجم الزاني بالحجارة حتی يموت . 
(۲) قوله : یقول» هذا مختصر من حطبة خطبها عمر في المدينة بعد الفراغ 


من حجته. أخرجها البخاري وغیره بطولها . 


(۳) فوله: حق. أي ثابت حکم(۱) وان سكت آيته تلاوت وهي رالشیخ 
والشيخة إذا زا فارجموهما اله نالا من الله والله عزیز حکیم). والمراد بالشیخ 


. والشيخة المحصن والمحصنة وان كان شاباً سنا قال السيوطي : حطر لي في نسخ 


هذه الآية تلاوةً نكتةٌ حسنة وهو أن سببه التخفيف على الأمة بعدم اشتهار تلاوتها 


1 وکتابتها في المصحف وان کان ا افا لأنه أثقل الأحكام وأشدها وأغلظ 


" الحدود. انتهی کلامه في «الاتقان في علوم القرآن» وفیه آیضاً : آخرج الحاکم 
ٍ من طریق كثير بن الصَّلْت قال: كان زيد بن ثابت وسعید بن العاص یکتب‌ان 


(۱) أي الحكم غير منسوخ. 


۷۳ 


ا من الرجال ا إذا قامت عليه البيّنة2590) أو كان 


E E احبر“‎ 


المصحف فمرا على هذه الآية, فقال زيد: سمعت رسول الله يقول: «الشيخ 
والشيخة إذا زنيا فارجموهما البتة»» فقال عمر: لما نزلت آثیت النبي وله فقلت: 

أكتبها؟ فكأنه كره ذلك» وقال: ألا ترى إلى أن الشيخ إذا زنا ولم حصن جلد. 
وان الشابٌ إذا زنا وقد أحصن رجم. قال ل : يستفاد من هذا 
الحدیث السبب في نسخ تلاوتها لکون العمل على غير الظاهر من عمومهاء وقال 
أبو عبيدة : : حدئنا إسماعيل بن جعفس عن المبارك بن فضالة عن باصم بن 
آبي النجود» عن زر بن حبیش قال: كانت سورة الأحزاب تعدل سورة البقرة ون 
كنا لنقرأ فیها آية الرجم (إذا زنا الشيخ والشيخة فارجموهما البتة نكالاً من الله 
والله عزيز حکیم) . وقال: حدثنا عبد الله بن صالح » عن الليث» عن خالد بن يزيد 
عن سعيد بن أبي هلال» عن مروان بن عثمان» عن أبي أمامة بن سهل أن خالته 
قالت: لقد أقرأنا رسول الله آية الرجم : (إذا زنا الشيخ والشيخة فارجموهما البتة بما 
قضيا من اللذة). 

)١(‏ قوله: إذا أحصن. أي كان الزاني محصناً - وهو مج اعادو ر ب 
مأخوذ من الإحصان بمعنى المنع وهو عبارة عن كونه حراً عاق لعا 
بنکاح صحیح » وفي اشتراط الإسلام حلاف الشافعي وأحمد. والبسط في كتب 
الفقه . 

(١‏ أي شهدت علی الزناء الشهود وهم أربعة رجال. 

(۲) قوله: أو كان الحبل. قال القسطلاني في «إرشاد الساري»» بفتح الحاء 
وسکون الباء أي الحمل. أي وجدت المرأة الخلية من زوج“ أوسيد خبلی - 


(۱) في الأصل: الزوجء وهو تحريف. 


۷ 


EEN 
أخيرنا مالك» حدّثنا جیی بن سعيد أنه سمع سعيد بن‎ -- 
> السیّب يقول: لما در" عمر بن الخطاب من منى أناخ 7" بالأبطح‎ | 
.ثم ةم بحا تم ع علب یه م سای ی‎ 


= ولم تذكر شبهة ولا إكراهاً. انتهی . وقال السيوطي في «الديباج بشرح صحيح 

مسلم بن الحجاج»: هذا مذهب عمر بن الخطاب وحده(). وأكثر العلماء أنه 
لاحدٌ عليها بمجرد ظهور الحبل مطلقاً. 

(۱) أي إقرار الزاني . 

() أي رجع من حجته وکان آخر حجانه في سنة ثلاثة وعشرین التي فل 

(۳) أي راحلته. 

(4) واو بين مكة ومنی يسمّى بالمحصّب. 

(5) بتشديد الواو من التكويم وهو الجمع . 

(1) قوله: بطحاء. بالفتح هي صغار الحصی. والکومة بالفتح وبالضم 
القطعة أي جمع قطعة من الحصی وألقی عليه رداءه واستلقی على قفاه واضعاً رأسه 
علیها. 


(۷) أي رفعهما للدعاء. 


(۱) قال النووي: هذا قول عمر رضي الله عنه وتابعه مالك وأصحابه فقالوا: 
إذا حبلت ولم يُعلم لها زوج ولا سيد ولا عرفنا إكراهاً لزمها الحد الا أن تکون غريبةء 
وتدعي أنه من زوج أو سید. وقال الشافعي وأبو حنيفة والجمهور: لا حدٌّ علیها بمجرد 
الحمل. لأن الحدود تسقط بالشبهات. آوجز المسالك ۲۲۹/۱۳ . 


Vo 


يديه إلى السماء. فقال: الهم کرت ی وض ضَغفت(۲) قوتي» 
وانتشرت”© رعيّتي . فاقبضني (*) إليك غير مضيّع( ا .تم قدم 
المدينة؟. فخطب) الناس فقال: أا الناس. قد سنت“ لكم 
السئن» وفرضت لکم الفرائض» ورتم" على اد امه وی( 


(۱) قوله: كبرت سني أي طال عمري» يقال كبر في القدر والرتبة من باب 
كرم» وکر في السنّ من باب علم, كذا في «المغرب». 

(۲) قوله: وضعفت قوتي › أي أعضائي في سكوني وحركتي . 

(۳) قوله: وانتشرت رعيتي» أي كثرت وتفرقت في البلاد رعيتي التي أقوم 
بسیاستها وتدبیرها . 

09 ار فاقبضني إليك» هذا دعاء بالموت وهو جائز إذا خاف الفتنة في 
الدين ول فمنهي عنه. وقد بسط الأخبار في هذا الباب الحافظ السيوطي في س 
الصدور بشرح حال الموتى والقبور» فلتطالّع, ۰ فإنه كتاب منفرد في بابه لم صف 
مثلّه لا قبله ولا بعده. 

(۵) قوله: غير مضع أي لما أمرتني وشرعتني » من التضييع » ولا مُفُرط 
باعل من ارت ب 0 أي البضي اليك حال كوني غير میتلی بالفتنة 

(1) في آخر ذي الحجة. 7) أي يوم الجمعة كما في رواية البخاري 

(۸) قوله: قد سُنْتَ بضم السين وتشديد النون المفتوحة أي شرعت لكم 
الشرائع أو السنن النبوية. 

)٩(‏ قوله: وتركتم. بصيغة المجهول أي ترككم نبیکم على الطريقة 
الواضحة الظاهرة المسهلة البيضاء . 

(۱۰) قوله : وصفّق قال القاري : من التصفيق أي ضرب عمر بإحدى يديه : 


۷۹ 


2 - 3 1 

بإحدى يديه على الاخرى ‏ الا أن لا تضلوا بالناس يمينأ" وشمالاء 
ثم ایاکم) أن تبلکوا عن آية الرجم. آن*) يقول قائل: لا نجد 
حدّین( في کتاب الله » فقد رجم رسول الله يكل ورجنا(" وإني والذي 
نفسي بيده لول أن یقول الناس زاد عمر بن الخطاب في کتاب الله 


على الأخرى» وكانت العرب تضرب إحدى اليدين على الأخرى إذا أراد أن ينبه 
غيره » وريما فعله إذا صاح على شيء أو تعجب من شيء. 

)۱( قوله: 51 قال الفاري : بكسر الهمزة وتشديد اللام أي لكن أن 
لا تضلوا بالناس. وان شرطية والباء للتعدية ولا يعد أن یکون ألا للتبیه وان زائدة. 

(۲) أي بالانتقال عن طریق الوسط الواضح . 

5) أي احذروا عن أن تهلکوا بسبب الغفلة عن آية الرجم . 

(4) بفتح الهمزة وسكون النون: بیان الهلاك. 

(5) أي الجلد والرجم . 

(1) نحن معاشر الصحابة. 

(۷) قوله: لولا أن يقول. . . إلخ. قال الزركشي في «البرهان»: ظاهره أن 
کتابتهل(۱) جائزة وإثما مئعه قول الناس والجائز في نفسه قديقوم من خارج 
ما يمنعه» وإذا كانت جائزة لزم أن تکون ثابتة. وقد یقال: لو كانت التلاوة باقية لبادر 
عمر ولم یعرج على مقالة الناس لان مقال الناس لا یصلح مانعاً. وبالجملة فهذه = 


(۱) وفي الکواکب الدري ۳۷۱/۲: ليس المراد أن آکتبه حيث تکتب آیات الکتاب لأنه حرام 
فکیف یکتفی بالکراهة, وانما يعني أن آکتبه في حواشي المصاحف حتی ينظر إليه من يقرأ 
المصحف إلا أن الأمر بتجرید القرآن يمنعني عن ذلك لثلا ينجرٌ الامر بالآخرة إلى إدخاله 


۷۷ 


لکتبتها(۱: الشیخ والشيخة إذا ریا فارجموهما اب۲۳ فانا قد قرآناها. 
قال سعيد بن السیّب: فما انسلخ ذو الحبّة(© حتی فتل عمر. 


۳ — آخبرنا مالك آخبرنا نافع » عن عبد الله بن عمر: أن 
الیهود(*) جاؤوا إلى النبي ۹ وآخبروه أن رجلا منهم وامرأة را فقال 


الملازمة مشکلة ولعله كان یعتقد أنه خبر واحد والقرآن لا يثبت به وان ثبت 
الحکم . انتهی . ورده السيوطي في «الإتقان» بأنَّ قوله لعله كان یعتقد أنه خبر واحد 
مردود. فقد صح أنه تلقاها من رسول الله بي . انتهی . والاظهر في هذا المقام 
ما قاله الزرقاني وغیره أن مراد عمر من هذا الکلام المبالغة والحث على العمل 
بالرجم. لأن معنی الاية باق وان لم يبق لفظها. 

)0( أي في المصحف . 

۵9 أي جزماً. 

(۳) أي الذي خطب فيه الخطبة المذکورة. 

(۶) قوله: أن اليهود کانوا جاؤواء من خیبر. ذکر ابن العربي عن الطبري 
والثعلبي من الفشرین منهم : کعب بن الأشرف وکعب بن آسعد وسعید بن عمرو 
ومالك بن الصيف وکنانة بن آبي الحقیق وشاس بن قيس ویوسف بن غازورای 
وکان مجيئهم بهذه الواقعة إلى رسول الله ية في السنة الرابعة في ذي القعدة. والرجل 
الذي زنی منهم لم یسم والمرأة اسمها بسرة بالضم. وعند أبي داود من حدیث 
أبي هريرة زنی رجل من الیهود بامرأة» فقال بعضهم لبعض : اذهبوا بنا إلى هذا 
النبي, فانه بعث بالتخفیف. فان آفتانا بفتيا دون الرجم قبلناهاء واحتججنا بها 
عند الله وقلنا نبي من آنبيائك قال: فآنوا النبي ی وهو جالس في المسجد في 
أصحابه فقالوا: يا أبا القاسم ما تری في رجل وامرأة زنیا؟ کذا ذکره الحافظ 
ابن حجر والقسطلاني في «شرح صحيح البخاري». 


۷۸ 


لهم رسول الله بيا : ما تجدون(۱) في التوراة في شأن الرجم؟ فقالوا: 
فح ولد ان فقال لهم عبد الله“ بن سلام(: کذبتم إن فیها 
الرجم . فأتّوااه» بالتوراة» فنشروها"2. فجعل”" آحدهم* يده على 
آية الرجم» ثم قرأ ما قبلها وما بعدهاء فقال(؟) عبد الله بن سلام : ارفع 
يدك فرفع یده. فاذا فیها آية الرجم(۱۰) فقال : SR‏ 


)١(‏ قوله: ما تحدون. قال القسطلاني : ما مبتدأ من أسماء الاستفهام» 
وتجدون جملة في محل الخبرء والمبتدأ والخبر معمول للقول, وإنما سألهم إلزاماً 
لهم بما يعتقدونه في كتابهم الموافق للإسلام إقامة للحجة عليهم وإظهاراً لما كتموه 
وبدلوه من حكم التوراة» فأرادوا تعطيل نصها ففضحهم الله. وذلك ما بوحي 
من الله إليه أنه موجود في التوراة وإما بإخبار من أسلم منهم كعبد الله بن سلام . 

(۲) قوله : فقالوا نفضحهماء أي نجد في التوراة في حكم الزانيين أن نخذلهما » 
ویجلدان, وليس فيها رجم. وفي رواية: قالوا: نسخم وجوههما ونخزيهماء وفي 


رواية قالوا: نسود وجوههما ونحمّمهماء ونخالف بين وجوههما ویطاف بهما. 


(۳) هو من أحبار اليهود كان قد أسلم. 

(6) بتخفيف اللام . 

(0) أي اليهود. 

(7) أي فتحوها. 

)۳( قصدا للاخفاء عن الحضرة النبوية . 

(۸) قال الحافظ ابن حجر: هو عبد الله بن صوریا. 

)٩(‏ أي للذي وضع یده. 

(۱۰) قوله : فإذا فیها آية الرجم وفي رواية للشیخین : فإذا آية الرجم تحت 
يده وعند آبي داود من حديث أبي هريرة ذکر لفظ الآية: المحصن والمحصَةة إذا 


۷۹ 


صدقت) يا محمد. فيها آية الرجم. فأمر هیا رسول الله و فرجل") . 


زنیا وقامت علیهما البيّنة زجما ون كانت المرأة خبلی تربص بها حتی تضع ما في 
بطنها. وعنده أيضاً من حديث جابر: قالوا: إنا نجد في التوراة إذا شهد آربعة آنهم 
رأوا ذکره في فرجها مشل المیل في المکحلة رجما. وفي رواية البزار: قال 
النبي بي : فما منعكم أن ترجموهما؟ قالوا: ذهب سلطانناء فكرهنا القتل. زاد في 
حديث البراء: نجد الرجم ولكنه كثر في أشرافناء فكنا إذا أخذنا الشريف ترکناه 
وإذا أخذنا الضعيف أخذناه بالحدّء فقلنا: تعالوا نجتمع على شيء نقيمه على 
الشريف والوضيع. فجعلنا التحميم والجلد مكان الرجم . 

)١(‏ في نسخة: صدق. 

(۲) قوله: فرجما. أي الیهودیان الزاني والزانیق وهذا صريح في أن 
الاسلام ليس بشرط في الاحصان كما ذهب إليه الشافعي وأحمد وأبو يوسف في 
رواية» وعند آبي حنيفة ومحمد والمالكية الاسلام شرط(). واستدلوا بأحاديث 
وردت في ذلك. وأجابوا عن رجم الیهودیین بأن ذلك كان في ابتداء الاسلام بحکم 
التوراة» ولذلك سألهم عن ما فيهاء ثم نزل حکم الاسلام بالرجم باشتراط 
الإحصان» واشتراط الاسلام فيه بقوله بي : من أشرك بالله فليس بمحصن. أخرجه 
إسحاق بن راهویه في «مسنده» عن ابن عمر مرفوعاً. وأخرجه الدارقطني في «سننه؛ 
وقال: الصواب أنه موقوف. وأخرج الدارقطني وابن عدي عن كعب بن مالك أنه 
أراد أن يتزوج يهوديّة. فقال رسول الله ی : لا تتزوجها فإنها لا تحصنك. وفيه 


)١(‏ قال الزرقاني ۱۳۹/۶: وأجابوا عن الحديث بأنه 2 إنما رجمها بحكم التوراة تنفيذاً 
للحكم عليهم بما في کتابهم وليس هو من حكم الإسلام في شيء» وهو فعل وقع في 
واقعة حال عينية محتملة لا دلالة فيها على العموم في كل كافر. انتهى . 


A‘ 


الرجل) يجا" على المرأة یقیها(۳) الحجارة . 
قال مد : ومپذا کله نأحذ» أيما رجل حر مسلمٍ زف بامرأة و0 
قد تزوج بامر اة قبل) ذلك رة وه وجامعه(۷) ففيه الرجم . 


انقطاع وضعف. وأورد علیهم أن سياق قصة رجم اليهود شاهد بان الرجم كان ثابتاً 
في الاسلام ولم يكن الاسلام في الاحصان شرطاً عند ذلك» ولا یمکن أن يكون 
حكم النبي به بالتوراة خلاف شرعه لأنها صارت منسوخة وإنما سألهم إلزاماً 
علیهم. ادن أن يقال إن هذه القصة کک وس 0 
وهر مطلوب ف باب لحد کذا حققه 2 e‏ في «فتح القدیره وهو تحقیق 

)١(‏ أي اليهودي لزاني 

(۲) قوله: يجن في «موطأ يحيى» يَحنِي بفتح الياء وإسكان الحاء المهملة 
وكسر النون أي : يميل» قال ابن عبد البر: كذا رواه أكثر شيوخناء وقال بعضهم: 
يجني بالجیم . والصواب عند آهل العلم يجن بالجيم والهمز: أي يميل. 

() أي يحفظها من حجارة الرمي أن تقع عليها حبَاً لها . 

)٤(‏ الواو حالية. 

(۵) أي حرة مسلمة. 

(1) أي قبل الزنا. 

(۷) ئ المنکوحة لومرة: 


(۱) قال الباجي : قال مالك: لا يحفر للمرجوم ولا سمعتٌ أحدا ممن يحب ذلك» وبهذا قال 
أبو حنيفة» وقال الشافعي : يحفر للمرأة» قال مالك: دل قوله فرأيت الرجل يحني على 
المرأة أنه لا يحفر له. المنتقى 175/17 . 


م 


وهذا هو الْحصَن فان كان لم یجامعها) إنما ترژجها ول بدخل بها 
أوكانت تحته ٠‏ أمة يبودية0© أو نصرانية م يكن بها حصنا ول د يرجم 
وضرب(*) مائة. وهذا هو قولُ أبي حنيفة رحمه الله والعامّة من فقهائنا. 


۲ - (باب الإقرار بالزناء) 

84 أخبرنا مالك أخيرنا ابن شهاب. عن عبيد الله بن 
عبد الله بن عتبة» عن أبي هريرة وزيد بن خالد الجهني : ام ايراد ان 
رجلین( اختصم إلى رسول الله ية فقال أحدهما2©): يا نبي الله 
اقض 7" بيننا بكتاب الله » وقال الآخر ‏ وهو أَفْقَهُهَا ‏ أجل“ 


(۱) أي المنكوحة قبل. 

(۲) وكذا تزوج يهودية أو نصرانية . 

(۳) في نسخة: أو يهودية. 

(5) أي مائة جلدة. 

(0) لم يعرف الحافظ اسمهماء وكذا اسم العسيف ومزنیته, قاله الزرقاني . 


)1( قوله: فقال أحدهماء وفي رواية للشیخیر : فقام رجل من الأعراب 
فقال : أنشدك الله لا قضیت بیننا بکتاب الله . 


(۷) أي احکم بیننا بما حکم به الله في الکتاب . 

(۸) قوله: وهو أفقههماء قال الحافظ زین الدين العراقي : یحتمل أن الراوي 
كان عارفاً بهما قبل أن یتحاکما فوصف الثاني بأنه آفقه من الأول مطلقاًء ویحتمل 
في هذه القصة الخاصة بحسن أدبه فى استعذانه أو وترك رفع صوته إن كان الأول 
رفعه . 

)٩(‏ أي نعم أنا راض به 


AY 


يا رسول الله » فاقض بيننا بکتاب الله وائذن لي في أن نکم( قال: 


تكلم > قال: إن ابني كان عَسِيفاً على هذا يعني أجيرً””© فزنى 
بامرأته *۲. فأخبرُوني22 آن على 20 ابني فى جلد" مائةء فافتدیت( منه 


(۱) آي فان القصة بحضرتك. (۲) أي عنده. 

(۳) قوله : د يعني أجیر هذا تفسیر مدرج من سالك كما یفصح عنه «موطأ 
یحی ی » فان فيه بعد سوق الحدیث من غير هذا التفسیر: قال مالك: والعسیف: 
الأجير. 

)٤(‏ أي امرأة الرجل الحاضر الذي تكلّم أولاً. 

(*) قوله: فآخبروني أي بعض أهل العلم. وفي رواية يحيى 
وابن القاسم : فأخبروني » بالافراد. قال ابن عبد البر: هو الصواب. 

(0) قوله: أن على ابني جلد مائةء هکذا في بعض النسخ وعلیها شرح 
القاري حيث قال: فأخبروني أي بعض أهل العلم د 
لأنه غير محصن . فافندیت منه بمائة شاة وجارية لي» أي بعتقها أو بتسلیمها إلى 
خصمه. ثم إني سألتٌ أهل العلم, أي الكبراء منهم عن جواز الافتداء. أن على 
ابني جلد مائةء أي حدَاً. وتغريب عام» أي سياسة. انتهى. وفي كثير من النسخ 
المصححة: : فأخبروني آن علی ابني الرجمء فافتدیت منه» وهو مقتضی قوله ثم 
سألت هل العلم فانه يقتضي آن المخر الأول كان حکم بالرجم فافتدی منه ثم 
سأل عن أهل العلم فأخبروه بالجلد. وتأويل أن سؤاله عنهم كان عن الافتداء 
لا يوافقه السوق» وفي الحديث دليل على أن الصحابة كانوا يُفتون في زمنه يل 
وفي بلده» وذکر ابن سعد من حديث سهل : أن الذين كانوا يفتون على عهده ی عمر 
وعثمان وعلي وأبي ومعاذ وزید بن ثابت . وفیه أن الحدٌ لا يقبل الفدای وهو مجمع 
عليه في الزناء تاش هوشر قاله القسطلاني . 

(۷) في نسخة: الرجم . (8) ظناً منه أن الفداء ينوب عن الحد. 


۸۳ 


بمائة شاة وجارية لي» ثم ان سألت آهل العلم ا ابني 
جلد مائة وتغریب( '؟عامء ولغا الرجم عل اسرآت»*؟ > فقال 
رسول الله کا : ما“ والذي(* نفسي بيده تن بتکم بکتاب الله 
مان ا لكب ف ارف ف ی 


لام 


وغرَبّه(* عاما وامر نیس( الاسلمي أن يأتي امرأة الاخر فإن 


(۱) أي نفیه من البلد واخراجه. 

(6) اي لانها محصّتة. 

۳( بالتخفیف : حرف تنبیه . 

)٤(‏ قسم للتأكيد. 

)°( قوله : يكتاب الله » قال النووي : يحتمل أن المراد: يحكم اه وقيل : 
هو إشارة إلى قوله تعالى : «أو يجعل الله AT E‏ ال اليل 
بالرجم في المحصن في حديث عبادة عند مسلم : وقیل : هو ! إشارة إلى آية (الشیخ 
والشيخة إذا زنيا فارجموهما) وهو مما نسخت تلاوته وبقي حکمه. كذا في «تنوير 
الحوالك». 

)0( أي مردود عليك لا ينوب عن الحد. 

(۷) لانه كان غير محصن. قوله: وجلّد ابنهء قال الزرقاني : هذا یتضمن أن 
ابنه كان بکراً وأنه اعترف بالزناء فا إقرار الأب لا يُقبل» وقرينة اعترافه حضوره مع 
أبيه كما في رواية أخرى: إن ابني هذا وابني لم حصن . 


رم أي أخرجه من البلد. 


69 قوله : وأمر نیس هو أَنَيْس ‏ بضم الهمزة ‏ بن الضحاك الأسلمي» 5 


(۱) سورة النساء: الآية ۱۵. 


۸ 


5 
مر مر 


اعترفت(۱) رها" فاعترفت فرخَها . 


قت اقا مالف ر رون موعن انب 
زید بن طلحت عن عبد الله بن آبی مليكة أنه“ آخره: أن 


وقال ابن عبد البر: ويقال تن قال ابن الأثير: الأول آشبه بالصحة 
لكثير الناقلين له. ولأن النبي ی كان يقصد لا یزمُر۱) في القبيلة إلا رجلا منهم 
لنفورهم من حکم غیرهم وکانت المرأة أسلمية: کذا في «تهذیب الأسماء 
واللغات» للنووي . 

)١(‏ قوله: فإن اعترفت. قال النووي : هو محمول عند العلماء على إعلام 
المرأة بأن هذا الرجل قذفها بابنه وأن لها عنده حدّ القذف» فتطالب أو تعفو إلا أن 
تعترف بالزناء9) . 

() أي حکم رسول الله برجمها أو رجمها ا بعدما أخبره به. 

(۳) قوله: أخبرنا يعقوب. هو يعقوب بن زيد بن طلحة القرشي التيمي 
الصدوق المدني » وأبو زید ابن طلحة تابعي صغير» وظنه الحاکم صحابیا ولیس 
کذلك كما بسطه الحافظ في «الإإصابة»» وجده عبد الله بن عبيد الله بن أبي مليكة 
بالتصغیر» ویقال : اسمه زهير التيمي المدني » ثقة من التابعین» مات سنة ۰۱۱۷ 
کذا قال الزرقانی . 


(5) قوله: أنه أخبره. قال ابن عبد البر: هکذا قال یحیی فجعل الحدیث 


)١(‏ في الأصل: يأمر» وهو تحريف. 


(۲) وفي البخاري : فغدا عليها فاعترفت فرجمها. قال الحافظ: كذا للاکثر» ووقع في 
رواية الليث» فاعترفت فأمر بها رسول الله بك فرُجمت وهي تشعر بان أنيساً أعاد جوابها 
على النبي كل فأمر حینشذ برجمهاء فيحتمل أن يكون المراد أمره الأول المعلق على 
اعترافها مع رواية الأكثر وهو أولى . فتح الباري ۰۱8۱/۱۲ 


Ao 


امرأة(')أتت النبی ية فاخبرته أنها زنت وهی حایل(. فقال ها 


رسول الله ار : اذهبی 29 حت تضعى » فلا وضعت(؟) أتته. فقال طا: 


1 


اذهبی E‏ فلا آرضعت(*) أتته فقال ها: اذهبی حتى 
تستودعیه(0) فاستودَعته » ثم جاءته فأمر مها فأقیم علیها اد 


لعبد الله بن أبى مليكة مرسلا عنه وقال القاسم وابن بکیر: مالك» عن يعقوب بن 
زيد» عن أبيه زید بن طلحة بن عبد الله بن آبي مليكة. فجعلوا الحدیث لزید 
مرس 


(۱) قوله: أن امرأة. أي من جهینق كما في سنن أبي داود. ولمسلم من 
غامد وهو بطن من جهينة بکسر المیم . 

6 أي من الزناء كما في رواية مسلم. 

(۳) لعدم جواز رجم الخبلى . 

)٤(‏ عند مسلم: فلما وضعت أتته بالصبي في خرقة وقالت: هذا ولدئه. 

(5) أي فرغت من الرضاعة. 

(5) أي اجعليه عند مَنْ یحفظه) . 


)¥( أي الرجم . كما في رواية مسلم . 


(۱) قال ابن عبد البر: هذا هو الصواب إن شاء الله . أوجز المسالك ۲۱٠/۱۳‏ . 

(۲) وفي رواية مسلم: فحفر لها إلى صدرها وأمر الناس فرجموهاء فأقبل خالد بن الوليد بحجر 
فرمی رأسهاء فنضح الدم على وجه خالد. فسبّهاء فسمعه عليه السلام فقال: مهلا 
يا خالد. فوالذي نفسي بيده» لقد تابت توية لوتابها صاحب مُکس لغفر له» ثم آمر بها 
فصلی عليهاء ثم دفنت» وروي أنه عليه السلام صلی علیها. شرح الزرقاني ۰۱4۱/4 


A٦ 


7 - آخبرنا مالث» آخنا ابن شهاب): أن رد 
اعترف بالزنی على نفسه على عهد( رسول الله يل وشهد(*) على نفسه 
ج 2ا ا ا ر ا وار 2 دی 

(۱) هذا مرسل وهو موصول في «الصحيحين» وغيرهما. 

(۲) قوله: رجلا قال الزرقاني : هو ماعز بن مالك الاسلمي باتفاق» وبه 
صرح في كثير من طرق الحديث» واسم المرأة التي زنا بها فاطمة فتاة هرّال» 
وقیل : منيرة» وحکی ابن سعد في «طبقاته» أن اسمها مهیرة. 

)۳( أي في زمانه. 

(4) قوله: وشهد على نفسه. . . إلخ. هذه القصة أي قصة رجم ماعز 
مخرجة في الصحيحين والسنن وغيرها بطرق متفرقة بألفاظ مختلفة» ففي بعضها أنه 
Ey‏ سراي ا و0 
الرابعة : أبك جنون؟ ثم قال لاهله: أيشكي أم به چنة؟ فقالوا: لاء وإنما قال ذلك 
لما اشتبه عليه الحال فانه دخل منتفش) الشعر لیس عليه رداء یقول: زنیت 
فارجمني » كما عند مسلم عن جابر وعنده من حدیث بریدة: جاء ماعز فقال : يا 
رسول الله طهرني» فقال: ويحك» ارجع فاستغفر ال وتُبُ. فرجع غير بعيده ثم 
جاء فقال : يا رسول الله طهرني فقال مثل ذلك. حتى إذا كانت الرابعة قال: : فيم 
آطهرك؟ قال: من الزناه. فسأل: أبه جنون؟ فاخبر أنه ليس بمجنون فقال: أشرب 
خمراً؟ فقام رجل فاستنکهه» فلم يجد منه ريح خمر فقال رسول الله : أزنيت؟ 
قال: نعم . والروايات عند البخاري ومسلم وأبي داود والنسائي وأحمد وإسحاق 
وابن أبي شيبة وغيرهم متوافقة على ذكر أربع شهادات في قصة ماعزء وكذا عند 
البراز عن عبد الرحمن بن أبي بكرة في قصة الغامدية الجهنية أنها أقرت أربع 
مرات. فقال رسول الله : اذهبي حتى تلدي. وقد بسط كل ذلك الزيلعي وابن حجر 


0 في «تخريج أحاديث الهداية) . 


(۱) في الاصل منتفس. ومو خطا. 


AY 


آربع شهادات قامر به فر . قال ابن شهاب : فمن أجل ذلك يؤخذ 
المرء”“ باعترافه(۳) على نقسه . 

۷-- أخيرنا مالك. حدّثنا زيد بن أسلم : أن رجلا) اعترف 
على نفسه بالزناء على عهد رسول الله مء فدعاا؟ رسول الله یسوط 


ني بسوط مكسور. فقال: فوق” © هذل فاي بسوطٍ جديدٍ ل فطع © 
مرك فقال : بين“ هذین فاي بط قد رکب( به فلن فأمر به 


(۱) أي رجم. 

(۲) أي إذا كان مكلَّفاً عاقلا بالغاً غير محجور عليه. 

(۴) أي على الزناء أو غيره. 

(4) قوله: أن رجلاء قال ابن عبد البر: هکذا رواه جماعة الرواة سرس 
ولا آعلمه يسند بهذا اللفظ من وجه من الوجوه. وقد روی 7 عن بحیی بن 
أبي كثير» عن النبي ولو مثله سواش أخرجه عبد الرزاق. وأخرج ابن وهب في 
موطئه عن كريب مولى ابن عباس مرسلا نحوّه. كذا في «التنوير». 

(۵) أي طلبه ليجلده لأنه كان غير محصن . 

() أي في الإيلام والإيذاء فإن المكسور یخف به الایلام . 

(۷) قوله: لم تقطع ثمرته. بفتح الشاء المثلثة والميم والراء أي طرفه» قال 
الجوهري : وثمرة السياط عقد أطرافهاء وقال بو عمر(): أي لم متهن ولم لین 
والثمرة الطرف. 

(۸) أي لا المكسور ولا الجديد بل الوسط. 

)٩(‏ قوله: قد ركب به» بصيغة المجهول أي استعمل ذلك السوط في 


۵ في الأصل : أبو عمرو» وهو خطأ والصواب ما أثبتناه. 


A^ 


فجُلڌ()ء ثم قال : یبا الشاس قد آن() لکم أن تنتهوا عن حدود اللهء 
فمن آصابه من هذه() القاذورات شيئاً فلیستتر بستر اللهء فانه٩)‏ من یبد 
آنا صفحته نم 0 عليه کتاب 27 الله عر وجلّ . 

۸ -- آخبرنا مالك» آخبرنا نافع » أنْ صفيّة 0) بنت آبي عبّید 
حدّثته عن آبي بكر الصدّيق رضي الله تعالی عنه : أن رجلا وقع على جارية 
بکر فأخبلها( ثم اعترف على نفسه أنه زف‌ول NEE‏ 


الرکوب. فلان. من اللين فان السوط إذا استعمل ورکب به ذهب طرفه . 

)1( أي مئة جلدة. 

)۲( أي حان وجاء وقته . 

(۲) قوله: هذه القافورات. جمع قاذورة: کل فعل أو قول یستقبح کالزناء 
وشرب الخمر وغيرهماء أي هذه السيئات . 

(5) ضمير الشان. قوله: فإنه من يبد وفي بعض نسخ «موطأ يحيى»: 
يدي بحذف الياء وإثباتها من الإبداء وهو الإظهار. والصفحة بالفتح : الجانب 
والوجه والناحية. أي من یظهر لنا معاشر الحکام ما فعله أقمنا عليه حدَاً وفيه إشارة 
إن أن الاخ لمن ارتکب السیشات ذوات الحدود آن یستر ولا بظهر ویتوب 
الشافعین . 

. من الإقامة‎ )٥( 

(7) أي حدّه الوارد فيه أوفى سنة نبيّه ية فانه أيضاً منه. 

(۷) هي زوجة ابن عمر. 

)٩(‏ بل كان بكراً. 


۸۹ 


آبو بكر الصدیق. فََلِدَ اد ثم في إلى دّك). 


(۱) قوله: فك بفتح الفاء المهملة وکاف بلدة بينها وبين المدينة یومان؛ 
وبينها وبين خيبر دون مرحلة» قاله الزرقاني . وبهذا وبمامر في حدیث العسیف: 
أن النبي ككل غربه عاما وبما سيأتي عن عمر: أنه جلد الزاني وغرب: استند 
جمع من العلمای فقالوا بالجمع بين الجلد والنفي في غير المحصن : وآن النفي 
جزء من حذه, وحدّه مجموعهم ۲۱ وبه قال الشافعي وأحمد والثوري والاوزاعي 
والحسن بن صالح وابن المبارك واسحاق وهذا في الحر وفي العبد ثلاثة آقوال 
للشافعي : في قول يغرب ستة أشهر» وفي قول سنة» وفي قول لا يغرب اصلاء بل 
یجلد خمسین. وقال مالك: یجمع بينهما في الرجل دون المرأة والعبد, کذا ذکر 
العيني . ويوافقهم ما آخرجه مسلم من حدیث عبادة مرفوعاً: البکر بالبکر مائة جلدة 
وتغریب عام . وللبخاري من حديث زید بن خالد: أن النبي عليه السلام أمر فيمن 
زنی ولم یحصن بجلد مائة وتخریب عام . وأخرج الترمذي وغیره عن ابن عمر: أن 
النبي يك ضرب وغرب. وآن عمر ضرب وغرب. وأن أبا بكر ضرب وغرب. وعند 
ابن أبي شيبة عن مولى عثمان أن عشمان") جلد امرأة ة في زناءء ثم آرسل بها إلى 
مولى يقال له المهدي | إلى خيبر نفاها إليه. وفي الباب ااا ایشا مبسوطة في 
«تخريج أحاديث الهداية» و«التلخيص الحبير» وغيرهما. ومذهب الحنفية في ذلك 
أن النفي أمر ليس بداخل في الحدّء بل هو سياسة مفوضة إلى رأي الامام إن شاء 
فعل وان شاء لم یفعل ولهم في الجواب عن هذه الأخبار مسالك: الأول: القول 
بالنسخ ذكره صاحب «الهداية» وغیره. وهو أمر لا سبيل إلى إثباته بعد ثبوت عمل 
الخلفاء به مع أن النسخ لا يثبت بالاحتمال. والشاني: أنها محمولة على التعزير 
بدليل ما روى عبد الرزاق» عن معمرء عن الزّهري» عن ابن المسيّب: أن عمر 
غرب ربيعة بن أمية بن خلف في الشراب إلى خيبر فلحق بهرقل فتنصّرء فقال عمر: 


۰۲۲۲/۱۳ انظر الأوجز‎ )١( 
قال في التلخيص الحبير 1۱/4 : رواه ابن أبي شيبة بإسناد فيه مجهول.‎ )۲( 


۹۰ 


۹ - أخيرنا مالك حدّثني يحيى بن سعید قال: سمعت 
سعید بن السیب یقول : ان رجاا(۱) , من اسلم آق آبا بکر فقال: إِنْ 
الآخِرً”© قد زىء قال له آپو بکر: هل ذکرت هذا لأحدٍ غيري؟ قال : 
لاء قال آبو بکر: سا انعر رخا واستتر(۳) بستر الله » فان الله 
يقبل التوبة عن عباده. قال سعید(*): فلم تقر( به نَفْسّه حتی أق 
عمر بن اخطاب . فقال له كا قال لأبي بكرء فقال له عمر0"© كما قال 


لا آغرّب بعده 5 مسلماً. وأخرج محمد في کتاب «الاثار» وعبد الرزاق» عن إبراهيم 
قال: قال ابن مسعود في البكر يزني بالبكر: بجلدان وینیان تة فال: وقال 
علي : حسبهما من الفتنة أن ینفا. فإنه لو كان النفي حدّاً مشروعاً لما صدر عن 
عمر» وعن علي مثله» فعلم أنه أمر سياسة منوط بمصلحة . والثالث: أنها أخبار 
آحاد لا تجوز بها الزيادة على الكتاب وهو موافق لأصولهم لا يُسكت خصمهم, 
وبسطه في «فتح القدير» وغيره . 

(۱) قال السيوطي : هو ماعز بن مالك باتفاق من الحفاظ . 

(۲) بکسر الخاء وقصر الهمزة: أي الأرذل الدني يريد به نفسه ویعیبه قاله 
ابن عبد البر. 

(۳) أي ولا تظهر لأحد. 

(4) أي ابن المسیب. 

642 بفتح التاء وكسر القاف وتشديد الراء: أي لم تطمئن نفسه بکلام 
الصدیق كذا قاله القاري . وفي «موطأ یحیی ) : فلم تقرره(۱) نفسه. 

(۲) من الأمر بالتوبة والستر. 


(۱) بقول عمر رضي الله عنه أيضاً. (فلم نقرره) بضم الفوقية وسکون القاف وکسر الراء الأولى 
أي لم تمکنه. آوجز المسالك ۲۰۲/۱۳ . 


۹۱ 


أبوبكر. قال سعید : فلم تقر به نفسه حتی آتی النبي وق فقال له(۲: الا خر 
قد زنى. قال سعید(): فأعرض عنه النبی ی قال : فقال۳) له*) 
ذلك مراراً» كل ذلك يُعرض عنه حتی ذا اکر(“ عَلّيهء بَعَثْ إلى آملی 


. لشدة خوفه من ربه. (۳) أي ذلك الصحابي‎ )١( 
. زفق ابن المسيب. 63 أي للنبي عليه السلام‎ 


(۰) قوله: إذا أكثر عليه. أي المرة الرابعت فعند الطحاوي من طريق 
الشعبي » عن عبد الرحمن بن آبزی» عن أبي بكر: أن النبي يكل رد ماعزاً أربع 
مرات. وفي رواية أخرى عنده عن عکرمة» عن ابن عباس: أن رسول الله يي قال 
لماعز: أحقٌ ما بلغني عنك؟ قال: وما بلغك عني؟() قال: بلغني أنك أتيتَ جارية 
آل فلان» فأقر على نفسه أربع شهادات, فأمر به فرجم. وفي رواية له عن جابر: 
أن رجلا من أسلم أتى رسول الله وهو في المسجد فناداه فحدّئه أنه قد زنى» 
رقن موسر الله فتنحى بشقه الذي أعرض قبله. فأخبره أنه زنى وشهد على 

نفسه أربع مرات فدعاه رسول الله فقال: هل بك جنون؟ قال: لاء قال: فهل 
أحصنت؟ قال: نعم. . فأمر به» فرجم بالمصلي. فلما أذلقته الحجتارة فر خن مرك 
بالحرة فقتل بها رجماً ون جلت بريدة نحوه» وفي آخره قال بريدة: كنا 
أصحابٌ رسول الله نتحدّث أن ماعزاً لوجلس في رحله بعد اعترافه ثلاث مرات 
لم يطلبه. وإنما رجمه عند الرابعة. قال الطحاوي : فثبت بذلك كله أن الاقرار 
بالزناء الذي يوجب الحد أربع مرات» فمن آقر كذلك خد ومن آقر أقل من ذلك 
لم ید وهذا قول أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمدء وقد عمل بذلك علي في 
شراحة الهمدانية حيث رذها آربع مرات. وأجاب الطحاوي» عن حديث ات 
وقوله ی فيه لأنيس : اغد تا از إلى امرأة هذاء فان اعترفت فارجمهما حيث 
لم يذكر فيه أربع مرات بأنه يجوز أن يكون أنيس قد علم الاعتراف الذي يوجب 


۰۸۲/۲ في الاصل: «وما بلخني؟»» وهو خطأ. انظر شرح معاني الآثار‎ )١( 


۹۲ 


فقال : أَيَشْتَكى ؟۱) آبه چنةّ()؟ قالوا: يا رسول اللهء إِنّه لصحي . 
قال : بكر اَم تیب قال: ثيبٌ. فأمر به فرْچم . 


° 75 أخبرنا مالك » أخيرنا جیی بن سعيد آنه بلغه: أن 


حدّ الزناء على المعترف مما علمهم النبي ية في ماعز وغيره» فخاطبه بعد علمه 
أنه قد علم الاعتراف الذي یوجب الحدّ. 

(۱) أي هو مبتلی بشکاية ومرض آذهب عقله أم به الجنة بکسر الجیم 
وتشدید النون أي الجنون. 

(۲) قوله: أبه جئة. قال ابن عبد البر: فيه أن المجنون لا حدّ عليه وهو 
(جماع. وأن إظهار الانسان ما يأتيه من الفواحش جنون لا يفعله إلا المجانين» وأنه 
لیس من شأن ذوي العقول كشف ذلك والاعتراف به عند السلطان وغیره. وأن حذ 
الثيب غير حدّ البكرء ولا خلاف فيه: لكن قليل من العلماء رأى على الثيب الجلد 
والرجم معا روي ذلك عن علي وعبادة, وتعلق به داود وأصحابه. والجمهور على 
أنه پرجم ولا يُحَدّ وقال الخوارج: لا رجم مطلقاً وانما الحدّ الجلد للثیب والبكرء 
وهو حلاف إجماع آهل السنة والجماع کذا ذکره الزرقاني . 

۵ أي في عقله وبدنه. 

(4) أي غير محصن. 

(۵) أي محصن . 

(5) قوله: أنه بلغی هکذا وجدناه في النسخ الحاضرة. وقي «موطأ 
یحیی»: مالك عن يحيى بن سعید. عن سعيد بن المسيّب أنه قال : بلغني أن 
رسول الله قال لرجل من أَسْلّم0"©. . . إلخ» وقال ابن عبد البر في شرحه: لا خلاف 


(۱) بفتح فسكون: اسم قبيلة قال فيها رسول الله كلخ : أسلم سالمها الله . 


۹۳ 


رسول الله يكل قال ارجل من اسلم as‏ با مزال 3 


ET eT‏ 5ت 


قال محمد: ومپذا كله نأخذ . ولا مد الرجل باعترافه بالزی حتی 
يُقِرٌ أربع مرات في أربع جالس مختلفة9». وكذلك جاءت السْةَ(*): 


في إسناده في «الموطأ» كما ترى وهو مسند من طرق صحاح» ثم أخرجه من طريق 
النسائي عن عبد الله بن صالح» عن الليث» عن يحيى بن سعيد» عن محمد بن 
المنکدر عن ابن هزال» عن أبيه 

(۱) أي یسمی بهزال. 

(۲) قوله: هزالاًء هو بفتح الهاء وتشدید الزاء المعجمة بعد الألف لام 
ابن ذئاب بن يزيد بن کلیب الأسلمي» وهو الذي كانت له جارية وقع علیها ماعز» 
فقال له هرّال: انطلق إلى رسول الله فأخبره فعسى أن ينزل قرآنء فآناه» فكان 
ما كان فقال له النبي عليه السلام: يا هزال, لوسترتّه”© بثوبك أي لم تحرضه على 
إفشاء السر لکان غا وابنه نُعيم بن هزّال ‏ بضم النون ‏ قيل : له صحبت وقيل : 
لک وابنه يزيد تابعى لقع كذا ذكره ابن الأثير في «أسد الغابة ۰ ووجامع 
الأصول». 

(۳) أي ثابت بلا شبهة . 

© د لسن الراعد له ار ود ال 


(۵) المرفوعة وكذا الموقوفة كما مز. 


(۱) قال الباجي : وكان ستره بان يآمره بالتوبة وكتمان خطيثته» وإنما ذكر فيه الرداء على وجه 
المبالغة. المنتقى ٠١١/۷‏ . 


۹٤ 


لا یذ الرجل باعترافه على نفسه بالزی حت يُقِرٌ آربم مرات وهو 
قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. وان أقرّ أربع مرّات ثم رجم) 


بم كع م 
قبل رجوعه 00 وخ (*2 سبيله . 


وبتكت (باب الا ستكر كلفد في الزناء) 
-0١‏ أخبرنا مالك حدّثنا نافع : أن عبداً كان“ يقوم على 
رقيق امس وأنه اسْتَكره جاريةٌ من ذلك الرقيق» فوقع””" بهاء 


(۵ قوله : وهو قول أبى حنيفة وکذا أحمد في التربيع) وخالف فيه 
الشافعي ومالك فقالا باکتفاء الاقرار مرة اعتباراً بساثر الحقوق» وفي اشتراط 
اختلاف المجالس خلاف أحمد وابن آبي لیلی ولنا ما ورد في بعض طرق قصة 
ماعز من التربیع في أربع مجالس ‏ کذا في «البنایة» . 

( أي قبل حدّه أو في وسطه . 

(۳) قوله: قبل رجوعه)ء لأنه وقع فيه شبهة والحدود تندرىء بالشبهات» 
وفيه خلااف الشافعى . والتفصيل في کتب الفقه . 

() أي الجبر. 

(1) قوله: كان يقوم» أي يخدم رقيق الخمس الذي هو حق الامام من 
الغنيمة» ويدبر حوائجهم بتولية من عمر بن الخطاب. 

(۷) أي وطئها. 


(۱) مع الاختلاف بينهما في اشتراط تعدّد المجالس كما قال به الحنفية» أويكفي الإقرار أربعاً 
في مجلس واحد» كما قال به الامام أحمد. انظر أوجز المسالك ۲٤۱/۱۳‏ . 

(۲) أي یقبل من المقر الرجوع عن الإقرار ويسقط عنه الحدّء وإلى ذلك ذهب أحمد والشافعية 
والحنفية وهو قول لمالك ورواية عنه . انظرهامش الكوكب الدري ۳۷٤/۲‏ . 


° 


فجلده(۲) عمر بن الخطاب. ونفاه(۲۲ ول يجلد الوليدة0"© من أجل آنه 
استکرمها*). 


°۲ ¥— آخبرنا مالك» حدثنا ابن شهاب: أن عبد اللك(؟ بن 


ع هاس 


(۱) لأنه كان غير محصن(۱). 

(۲) أي أخرجه من البلد زجر». 

(۲) أي الجارية. 

(4) فإنه لا حدّ على المُكْرّهة0©» إنما هو بالرضا. 

(©) قوله: أن عبد الملك, هو آحد خلفاء بنى أمية, ابن مروان بن 
الحكم بن أبي العاص بويع له بالخلافة يوم موت 5 وذلك سنة 6" خمس 
وستين» وهو أول من سُمُي بعبد الملك في الإسلام» وكانت في زمن خلافته وقائع 
مذكورة في «مرآة الجنان» لليافعي وغيره» وكانت وفاته على ما في «حياة الحیوان» 
سنة 85 ست وثمانين. 


)١(‏ جلده عمر بن الخطاب خمسين جلدة فإنه حدّ العبد سواء كان بكرا أو ثيباً عند الجمهوره 
منهم الأئمة الأربعة خلافاً لبعض الصحابة والظاهرية, كذا في الأوجز ۰۲۰۵/۱۳ والمغني 
9.. 

(۲) أي غرّبه نصف سنة لانْ حده نصف حد الحرّء ويستفاد منه أن عمر رضي الله كان يرى أن 
الرقيق ینفی كالحر. قال الزرقاني : لم يأخذ به مالك. شرح الزرقاني ۰۱8۹/4 

(۳) قال الموفق: لا حدّ على مكرهة في قول عامة أهل العلمء وان أكره الرجل فزنى فقال 
أصحابنا: عليه الحدّء وبه قال محمد بن الحسنء وقال أبو حنيفة: إِنْ أكرهه السلطان 
فلا حدّ عليه وان أكرهه غيره حَُدٌ استحساناء وقال الشافعي : لا حدّ عليه. انظر المغني 
۸ 


۹1 


مروان قضی في امرأةٍ أصیبت(۱) مستکرهة بصّداقها) على من فعل 
ذلك . 

قال محمد: إذا استکرهت المرأة" فلا حدّ علیها» وعل من 
استکرهها الحدّء فاذا وه دیق الحدّ بطل الصداق. ولا جب*) 
الحدّ والصداق في جماع واحد» فان دریء عنه اد بشبهة؟ وجب عليه 
الصداق. وهو قول أبي حنيفة وإبراهيم النخعي والعامة من فقهائنا . 


4 - (باب حد الماليك في الزناء 29 والسکر؟) 
۳ -- أخخيرنا مالك حدّثنا جیی بن سعید. أن سلییان بن 


(۱) أي وطئت بالاکراه. 

99 آي بمهر مثلها. 

۳( أي بالزناء . 

43 أي علی المکره. 

۱ (۰) قوله : ولا يجب الحد والصداق في جماع واحد. احتراز عما إذا وقع 
جماع ثانٍ. ولم يحدّ فيه بشبهة يجب فيه مهر المثل لظم خطر منافع البضعء 

وأما إذا وجب الحدٌ فلا يجب شيء من الضمان كما لا يجب مع القطع في السرقة 

الضمان. وتفصيله في كتب الفقه. 

(1) سواء كانت الشبهة في المحل أوفي الفعل. كما هو مفصّل في كتب 

الفروع . 

' (۷) قوله: في الزناء والسكرء أي بشرب المسكرء قال القاري : احتراز عن 

۱ نحو القتل والسرقة» فإنه لا فرق فيهما بين الأحرار وبين المماليك . 

۱ (۸) هو بالضم مصدروبفتحتین: کل شراب أسكر» وقیل عصير الرطب» 
وقيل : نقي التمر إذا غلا ولم یطبخ کذا ذکر العيني . 


۹۷ 


يسار أخيره» عن عبد الله 2١0‏ بن عیاش بن آبي ربيعة الخزومي قال(۲) : 
أمرني عمر بن الخطاب في فِتَيّةِ20 من قریش. فجلدنا ولائد(*) من ولائد 
الإمارة مسين“ خمسين في الزناء(؟ . 


)١(‏ قوله: عن عبد الله بن عياش. بشد تحتية وشين معجمسة بن 
آبي ربيعة: اسمه عمروبن المغيرة بن عبد الله بن عمر بن مخزوم المخزومي 
القرشي الصحابي بن الصحابي. كذا قال الزرقاني . 

۵ قوله : قال أمرني. . . إلخ› كذا رواه ابن جريج وابن عيينة وغيرهماء 
عن يحيى بن سعيد به» وروی معمر» عن الزهري أن عمر بن الخطاب جلد ولائد 
عن الأمة كم حدّها؟ فقال: آلقت فروتها وراء الدار. وأراد بالفروة القناع أي لیس 
عليها قناع ولا حجاب لخروجها إلى كلّ موضع يرسلها أهلها الیه. لا تقدر على 
الامتناع منه, فلا تکاد تقدر على الامتناع من الزناءء فلا حذ عليها إذ لا حجاب 
لهاء ولا قناع» وإنما علیها الأدب. وتجلد دون الحد. وهکذا قال طائفة: لا حد 
على الأمة حتى تزوج وعليه تأولوا حديث زيد وأبي هريرة: إذا زنت ولم تحصن. 
كذا ذكره ابن عبد البر. 

(۳) بالكسر: جمع فتى أي في جماعة أحداث من قریش؟. 

)٤(‏ جمع وليدة بمعنى الجارية. 

(5) هو نصف حد الحر. 

(5) أي بسیه. 


(۱) قال الموفق: يجب أن يحضر الحدّ طائفة من المؤمنين» قال أصحابنا: الطائفة واحد فما 
فوقهاء وقال مالك: أربعة لأنه العدد الذي يثبت به الزناء وللشافعي قولان كقول الزهري 
ومالك . انظر المغني ۰۱۷۰/۸ 


۹۸ 


6 ۰ - آخبرنا مالك أخبرنا ابن شهاب(۲۳ عن عبید الله بن 
عبد الله بن عتبة» عن أبي هریرق وعن زيد بن خالد الجهني : آن 
النبي بي سكل عن الأمةء إذا زنت ولم تحصّن22؟ فقال: إذا زنت 
فاجلدوها(". ثم ذا ا ا ا ا ا ا ل ا 


(۱) محمد بن مسلم الزهري . 

(۲) قوله: ولم نُحْصَنء قال النووي : قال الطحاوي: لم يذكر هذه اللفظة 
أحد من الرواة غير مالك . وأشار بذلك إلى تضعيفهاء وأنكر الحفاظ عليهء وقالوا: 
بل روى هذه اللفظة أيضاً ابن عيينة ويحيى بن سعيدء عن ابن شهاب كما قال 
مالك فحصل آن هذء اللنظة صحيحة ولیس فیها حکم مخالف لان ال تجلد 
نصف جلد الحرة سواء أحصنت آولم تحصن. کذا في «التنویر». وقال القسطلاني 
في «إرشاد الساري» تقييد حذها بالاحصان لیس بقید. وإنما هو حکاية حال» 
والمراد بالاحصان ههنا ما هي عليه من عف لا الاحصان بالتزوّج لان حدها الجلد 
سواء تزوجت أم لا . 

(۳) قوله : فاجلدوها. أي نصف جلد الحرة لقوله تعالی في کتابه : إفإذا 
أُحْصِنّ4. أي الفتیات «فان أتين بفاحشة فعلیهن نصف ما على المحصنات من 
العذابع۲(4. وقد اختلف السلف ومَنْ بعدهم في تفسیر الاحصان الواقع في الآية: 
فجَمَعْ منهم فسّروه بالاسلام منهم ابن مسعودء فاخرج عبد الرزاق وعبد بن حمید 
وابن جرير والطبراني أنه سئل عن آمة زنت ولیس لها زوج؟ قال: اجلدها خمسین؛ 
قال : نها لم تحصن. قال: اسلامها (حصانها. ومنهم ابن عمر آخرج عبد الرزاق 
عنه أنه قال: إذا كانت الأمة ليست بذات زوج فزنت جلدت نصف ماعلی 
المحصنات. وأخرج نحوه ابن جرير» عن إبراهيم. وَجمْع سروه بالتزوج» منهم 


)۱( سورة النساء: الآية ۲۵ . 


۹۹ 


زنت( فاجلدوهاء ثم إذا زنت فاجلدوها. ثم بیعوها") ولو ۱ 


ابن عباس ومجاهد وغيرهماء فإِنَّ عندهما لا تَحَدَّ الأمة حتی تتزوج آخحرجه 
ابن المنذر وابن جریر وسعید بن منصور والبيهقي وابن خزيمة وابن أبي شيبة 
وعبد الرزاق . والبسط في «الدر المنور» . 

(۱) قوله: ثم إذا زنت فاجلدوها. ظاهر الحدیث أن الخطاب إلى الملاك 
فیفید جواز إقامة السید على عبده وأمته الحدّء وبه قال مالك والشافعي وأحمد 
والجمهور من الصحابة والتابعین ومن بعدهم خلافاً للحنفية» واستثنى مالك القطع 

في السترقةء کذا في «إرشاد الساري». ومما يوافق الجمهور ما آخرجه الترمذي 
مرو ياأيهاالناس أقيموا 0 من أحصن منهم ومن 
لم یحصن . وأخرج أيضاً مرفوعاً : إذا زنت أمة آحدکم فلیجلدها بکتباب الله. وفي 
رواية لأبي داود: أقيموا الحدود على ما ملكت آیمانکم وأجاب آصحابنا عن هذه 
الأحاديث على ما فى «غاية البيان» وغیره بأنها محمولة على التسیب بأن یکون 
المَؤلى سبباً في حد عبده بالمرافعة إلى الإمام» واستدلوا على ما ذهبوا إليه بما 
أخرجه ابن بي شيبة عن الحسن قال: أربعة إلى السلطان. الصلاة والزکاة 
والحدود والقصاص . وأخرج عن عبد الله بن جرير قال : الجمعة والحدود والزكاة 
والفيء إلى السلطان. وكذا عن عطاء الخراساني). وادعی بعضهم في هذا الرفع 
إلى رسول الله كه وليس بصحيح كما بسطه العيني في «البناية». ولعل المنصف 
بعد إحاطة الكلام من الجوانب يعلم أن قول الجمهور قول منصور. 

(۲) قوله: ثم بيعوهاء الأمر للندب عند الشافعية والحنفية والجمهور» وزعم 
أنه للوجوب ولكنه نسخ» ذكره القسطلاني . 


(۱) قال في الأوجز ۲۵۲/۱۳ : إن الحدّ خالص حقّ الله تعالى فلا يستوفيه لا نائبه وهو الامام. 
وما رُوي عن الصحابة الذين تقدمت آثارهم في مباشرتهم الحدود من ابن عمر وعائشة 
وغيرهما تحمل على إذن الإمام . 


۱۰۰ 


بضفیر(۱) . قال ابن شهاب : لا آدری٩)‏ بعد الثالشة. آود الرابعة. 
والضفر ° : الحبل . 

قال محمد: وهذا نآخذ. لق الملوك والملوكة ى حد الزنا 
نصف حد الحرّة سین جلدة. وكذلك القذف<) وشرب الخمر 
والسكر9" . TT‏ أبى حنيفة والعامة من فقهائنا . 


۵ سس أخيرنا مالك أخيرنا آبو الزناد» عن عم( بن 


)۱( قوله : ولو بضفیر فعيل بمعنی المفعول. وهو الحبل المضفور أي 
وان كان البیع بحبل» وذکره للمبالغة في التنفیر عن الأمة الزانية لما في ذلك من 
الفساد كذا في «إرشاد الساري». 

(۳) قد ورد في «جامع الترمذي» وغیره من حدیث ایی هريرة ذكره بعل 
الثالثة . 


(۳) بهمزة الاستفهام أي هل ذکرتم «بيعوها ولو بضفیر» بعد الشالشة 


أو ات 


(8) في نسخة: أو بعد. 

(۰) قوله: والضفیر. الحبل. قال القاري: یحتمل أن یکون من کلام 
الزهري أو من تفسیر غیره. انتهی . أقول: لا بل هو من کلام مالك كما يشهد به 
«موطأ یحیی). 

(5) أي يحدّ فيه نصف حد الحر آربعون جلدة. 

(۷) هو إما بالضم معطوف على شرب الخمر أي في السکر الحاصل من غير 
الخمر. فان الخمر شربه مطلقاً موجب للحد أسْكر آولم یشک وإما بفتحتین 
معطوف على الخمر أي شرب شراب مسکر مطلقاً أو نوعاً خاصضاً كما مر 

(۸) قوله: عن عمر بن عبد العزيزء هو أحد الخلفاء الراشدين أبوحفص 


۱ 


عبد العزیز: أنه جلد عبداً في فریة() ثانین). قال أبو الزناد: فسالت 
عبد الله بن عامر بن ربيعة» فقال : آدرکت عشیان بن عفان واخلفاء 
هلم جرا فما رایت أحداً ضرب عبداً في فِرْيّة أكثرا» من أربعين. 
قال حمد : وسذا اة لا يُضرب العبد في الفوية إلا أربعين 
جلدة نصف () حذ الحر. وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 


عمر بن عبد العزيز بن مروان بن الحكم الأموي القرشي. كان على صفة من العلم 
والزهد والتقى والعدل والعفة وحشن السيرة لا سيما في أيام ولایته» ولي الخلافة 
بعد سليمان بن عبد الملك بن مروان سنة تسع وتسعین» ومات سنة إحدى ومائة. 
ومناقبه كثيرة» وقد عد من المجدّدين على رأس المائةء كذا في «جامع الأصول». 

(۱) قوله: فِرية» بكسر الفاء وسكون الراء بمعنى الكذبة والافترای يُقال: 
هذا فرية بلا مريةء والمراد به القذف. 
ثم لم يأتوا بأربعة شهداء فاجلدوهم ثمانين جلد:)»(). فانه ليس فيه تفصيل بين 
الحر والعبد. 

(۳) أي من عهد عثمان إلى عهد عمر بن عبد العزيز. 

(؟) قوله: أكثر من آربعین. لأنهم خصّصوا الآية بالأحرار لقوله تعالى في 
حل الزناء : #فعلیهن نصف ما على المحصنات من العذاب©*2)9#, ومن المعلوم أن 
العبد كالأمة وأن حذ القذف کحد الزناء. 


(۵( أي هو نصفه وهو ثمانون جلدة. 


)0 سورة النور: الآية 4 
(۲) سورة النساء: الآية ۲۵. 


۲ - آخبرنا مالك حدّثنا ابن شهاب و" “سئل عن حد العبد 
في اخمر؟ فقال: بلا أن عليه نصفت حد اس وأن علا ور 
وعثمان وابن عامر”” رضي الله عنهم جلدوا عبیدهم نصف حڌ الخرٌ في 
E‏ 

قال محمد: وبهذا كله نأخحذ. الحدّ في الخمر والسكر(2*“ثانون» 
وحد العبد“ في ذلك أربعون. وهو قول أبي حنيفة والعامة من 
فقهائنا . ۱ 


ه ‏ رباب الح في التعریضص(؟) 

۷ -- آخبرنا مالك آخبرنا آبو الرجال محمد بن عبد ال رحمن. 
عن أمّه عَمَرة بنت عبد الرهن : أن رجلین في زمان عمر استبٌا فقال 
آحدهما: ما أبي بزانٍ ولا آمی بزانية» فاستشار؟ في ذلك عمر بن 
اخطاب. فقال قائل: مَدَح أباه وأمه()» وقال آخرون: وقد كان لأبيه 


)١(‏ الواو حالية. 

(۲) أي عن النبي یل . 

(۳) أي عبد الله بن عامر. وفي «موطأ يحيى» مكانه: وابن عمر. 
)٤(‏ أي المسكر من غير الخمر. 

(0) فان حد العبد نصف حد الحرٌ مطلقاً. 

(۷) أي الإشارة بالقذف من غير تصريح . 

0 أي سي كل وخا ا ال 

(۸) أي جمعاً من العلماء والصحابة. 

)٩(‏ أي فلا حل عليه. 


وأمه مدح() ۱ هذا. نری أن تجلده ات فجلده عمر الِد۳) 
ثانين . 

قال محمد : قد اختلف في هذا(*) على عمر بن اشطاب أصحابٌ 
النبي بي فقال بعضهم : لا نرى عليه حدّاً. مدح أباه وأمهء 
فاخذنا(*) بقول من درأ ل ا من 


(۱) أي فعدوله إلى هذا في مقام السب دليل على التعريض بسب أبوي 
بزانية» أن أبوي الآخر كانا زانيين. ولا يُفهم من قوله هذا الا زنى أبوي الآخرء لأنه 
كان يمدح أبويه. فينبغي له أن يمدح غير هذاء وإنما أراد بهذا قذف والدي الآخر 
فيرى أن يجلده. 

(۳) هو حدٌ القذف. 


. أي هذا الحکم‎ )٤( 

(5) قوله: فأخذناء أي احتياطاً مع کون التعریض مشتملا على شبهت 
والحدود تندریء بالشبهات كما ورد به الخبر» ففي «جامع الترمذي» من خدیت 
عائشة ئشة مرفوعاً: ادرءوا EEE‏ فان كان له مخرج فخلوا 
سبیله. فان الامام أن يخطىء في العفو خير من أن يخطىء في العقوبة. قال 
الحافظ ابن حجر: وأخرجه الحاكم والدارقطني والبيهقي » وقال: كونه موقوفاً أقرب 
إلى الصواب. وفي الباب عن على : ادرءوا الحدود» أخرجه الدارقطني. وعن 
أي هريرة : ادرعوا الحدود ما استطعتم» أخرجه أبو يعلى . ولابن ماجه: ادفعوا 
الحدود ما وجدتم له مدفعاً. وفي «شرح القاري»: قال مالك وأحمد في رواية: : 


.۱۵۰/۷ وقال أبو حنيفة والشافعي : ليس في التعريض حدّ. المنتقى‎ )١( 


4 


الحد() منهم وممن درأ الحد وقال: ليس في التعسريض جلد 
علي بِنُ أبي طالب رضي الله عنه» وبهذا نأخذ. وهو قول أبي حنيفة 
والعامة من فقهائنا . 


5 بات ۹ ف الشرت“) 
۸ - آخبرنا مالك آخرنا ابن شهاب. أن السائب بن يزيد 


يجب الحد في التعریض عملا بقول عمر ومن وافقه» ولنا ما روی البخاري ومسلم 


من حدیث أبي هريرة أن أعرابياً قال: يا رسول الله إن امرأتي ولدت غلاماً سود 
فقال: هل لك من بل؟ قال: نعم قال: ما ألوانها؟ قال: حمر قال: فهل فيها 
من أورق؟ قال: نعم» قال: فَأَنْى أتاها ذلك؟ قال: لعله نزعه عرق» قال: فكذلك 
هذا الولد لعله نزعه عرق. وترجم عليه البخاري «بباب إذا عرّض بنفي الولد». 
وماروى أبوداود والنسائي من حديث ابن عباس : جاء رجل إلى رسول الله 25 
فقال: يا رسول الله. إن امرآتي لا تمنع يد لامس. فقال: غربها أي طلّقها.. قال: 
أجاف أن تتبعها نفسي » قال: فاستمتع بهاء وفي رواية: فأمسكها. وقوله: لا تمنع 
يد لامس» كناية عن زناهاء ولأن الله فرّق بين التعريض بالخطبة في العِدَّة فاباحی 
وبين التصريح فمنعه حيث قال: «ولا جناح عليكم فيما عرّضتم به من خخطبة 
النساء4» فيفرّق ههنا أيضاً ولأن الله أوجب الحدٌ بالقذف بصريح الزنای 
فلم يمكن لنا إيجابه بكناية إلحاقا لها به دلالت, لأن الكناية دون التصريح لما فيها 
من الإجمال. 

(۱) أي دفع . 

)۲( أي حد القذف. 


(۲) قوله: في الشسرب. أي شرب الخمر آوغیره من المسکرات والفرق 
بینهما أن الحدّ في الخمر غير موقوف على السکر بالاجماع ی في قلیله وكثيره» 


(۱) سورة البقرة: الآية ۲۳۵ . 


= 


آحبره قال : حرج علینا عمر بن الخطاب. فقال : اي وا ی ۱ 


فلان(۲) ريح شراب فسألته» فزع آنه شرب طلاء(*؟ وأنا 


وفي غيره من المسکرات إغا یحد عندنا إذا أسكر خلافاً للأئمة الثلاثة» كما بسطه 
العيني في «البناية» . 

)۱( قوله : خسرج عليناء وفي رواية الطحاوي في «شرح معاني الاثار» من 
طریق سلیمان بن بلال» عن ربيعة» عن السائب بن یزید: أن عمر صلى على 
جنازق فلما انصرف أخذ بيد ابن له ثم آقبل على الناس فقال: إني وجدت من 
هذا ريح الشراب۱ واني سائل عنه. فان کان سکر جلدناه, قال السائب: فرآیت 
عمر جلد ابنه بعد ذلك ثمانين سوطاً. 

(۲) قوله: من فلان قال الزرقاني : هو ابنه عبيد الله مصغراً - كما في 
«البخاري» ورواه سعيد بن منصور» عن ابن عيينة» عن الزهري» عن السائب فسماه 
عبید الله . انتهی . وبه يظهر ما في قول القاري : قيل فلان كناية عن ابنه وله ثلاثة 
أولاد. وکل منهم مسمی بعبد الرحمن» وهم عبد الرحمن الأكبر وله صحبت 
وعبد الرحمن الأوسط وهو الذي جلد في الخمر» وعبد الرحمن الأصغر وهو 
المعروف بالمجیر - بفتح الباء - ۱ 

)۳( أي قال . 


: قوله: طلاء» بكسر أوله ممدوداً. ما طبخ من العصير حتى يغلظ وب‎ )٤( 


(۱) لقد اختلف الفقهاء في وجوب الحد بالرائحة» فذهب مالك وجماعة من أصحابه إلى أن الحذ 
يجب على من وجد فيه ريح المسكر» ومنع من ذلك أبو حنيفة والشافعي وقالا: لا حدّ 
عليه . والدليل على ما ذهب إليه مالك وأصحابه ما روي عن السائب بن يزيد أنه حضر 
عمر بن الخطاب وهو يجلد رجلا وجد منه ريح شراب فجلده الحد تمه كذا في «الاوجزه 
۹/۳ 


۱۳۹ 


مسق تاه کت او تست سس انیت امین 


سائل(۱) عنه فإن كان يُسكر جلدته الحدّء فجلده) اد . 


۹ - آخبرنا مالك أخبرنا ثور بن زيد الدْیل(۳): أن عمر بن 
الخسطاب استشار*) في الخمر زؤز ز ز ز[ ز ز [ز ز ز ز  SS‏ 


بطلاء الابل وهو القطران الذي يُطلى به في الجرب» كذا في «مقدمة فتح 
الباري» . 

(۱) أي عما شرب كما في «موطأ یحیی» عن كيفيته : هل هو مسكر أم لا؟ 

(۲) قال السائب: فرأيت عمر جلّد ابته بعد ذلك ثمانين» آخرجه الطحاوي . 

(۳) بکسر الدال وسکون الیاء. 

(4) قوله: استشارء إنما احتاج إليه لأن النبي يِل لم یفر فيه حدًاً 
مضبوطاء بل كان يضرب شارب الخمر على عهده بالجريد والنعال وغير ذلك» 
وكذلك كان في عهد أبي بكر وصدر من عهد عمرء وكان أحياناً أبوبكر يجلده 
أربعين» وکذلك و صدر إمارته حتى استشار وانعقد رأيهم على ثمانين» كما 
آخرجه البخاري وغیره . وأخرج الطحاوي في «شرح معاني الآثار» بعدما أخرج 
الاثار في التقدیر بثمانین من طريق عبد الرحمن بن صخر الافريقي عن حمیل بن 
کریب؛ عن عبد الله بن يزيد» عن عبد الله بن عمرو: أن النبي بي قال: ين شرت 
خمرا فاجلدوه ثمانین» وقال: هذا الذي وجدنا فيه التوقیف عن رسول الله لته فان 
كان ذلك ثابتاً فقد ثبت به اللمانون» وان لم يكن ثابتاً نقد ثبت عن أصحاب 
رسول الله ی ما قد تقدم منا ذكره في هذا الباب من إجماعهم على الثمانين» ومن 
استنباطهم من أخخفٌ الحدود. وهذا قول أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد. انتهی . 
وقال ابن عبد البر: الجمهور من علماء السلف والخلف على أن الحد في الشرب 


۵ ۰۰ 5 ۰ ۷ 5 
| ثمانون. وهو قول الثوري والاوزاعي واسحاق وأحمد وأحد قولي الشافعي, واتفق 
| إجماع الصحابة في زمن عمر على ذلك ولا مخالف لهم وعلی ذلك جماعة من = 


۱۰۷ 


3 ۱ 2 1 7 ۳ ف مه 
كرين "“التوحكل: فقال عل بن أبي طالب: أرى أن تضربه9» 
ثمانین» فإنه(" إذا شريها سر وإذا سَكر هذى0©. وإذا هذى 


التابعین. والخلاف في ذلك كالشذوذ المحجوج بالجمهور”)» وقد قال 
أبن مسعود: مارآ لوو خت فهو عند الله حسن» وقال النبي عليه السلام: 
علیکم بسنتي و الخلفاء الراشدین. انتهی . وذکر العيني في «عمدة الفاري» أن 
مذهب الشافعي وأهل الظاهر هو الجلد بالأربعين» وهو قول عثمان والحسن بن 
علي وعبد الله بن جعفر. 

(۱) أي في قدر حذّه. 

(۲) أي كحدٌ القذف. 

۳( قوله : فإنه إذا شسرب. استنباط لطيف من علي على جَعل حدٌّه كحدّ 
القذف بأن الشرب مفضٍ إلى السكرء وهو مفض إلى الهذیان المفضي إلى 
القذف. فينبغي أن یور فيه ما یقرر في القذف. وعند مسلم : أن عمر لما استشار 
الناس قال له عبد الرحمن بن عوف: أخف الحدود ثمانون, فامر به عمر. ولعلّ 
کلا منهما أشار بما وضح لديه من التوجيهء واتفقا على مقدار الحدٌ . وقد أخرج 
البخاري عن علي العا نایم ان مت أربي جلد 
النبي ل أربعين» وأبو بكر أربعين» وعمر ثمانين» وکل سن وهذا حب إل . 

(4) أي زال عقله. 


)0 قال الزرقاني 177/5 : وب بما في الصحيح عن عليّ أنه جلد الوليد في خلافة عثمان 
ی جلد النبي بل أربعين» وأبو بكر أربعين وعمر ثمانين» وكل سنة. وهذا 
حبٌ إلي» فلو أجمعوا على الثمانين في زمن عمر لما خالفوا في زمن عشمان وجلدوا 

ع ار سب أجمعوا على الثمانين بعد عثمان فيصح كلامه. 


۱۸ 


افتری(۱) . آو(۳) کا قال . فجَلّد عمر في الخمر ثانين . 


۷- باب شرب البتع والعَبَيرَاء وغير ذلك)0© 
۰ - آخبرنا مالك آخبرنا ابن شهاب. عن أبي سلمة بن 
عبد الرهن. عن عائشة قالت: سل رسول الله ی عن الیتم*»؟ 
فقال: كل شراب أَسْكَرَ فهو حرام“ . 


۱۱( أي كذب وقذف. 

(۲) شك من الراوي . 

(۳) ذكر في بعض النسخ هذا الباب تحت «کتاب الأشربق»). 

(4) قوله: عن الیتع» بکسر الموحدة وقد تفتح » وسکون الفوقية» وتفتح 
ثم عين مهملة. هو شراب العسل. وكان أهل اليمن یشربونه كما زاد في رواية عند 
البخاري. قال ابن حجر في «المقدمة»: لم أقف على اسم السائل لكني أظنه 
أبا موسى الأشعري كما عند البخاري في «المغازي» عن أبي موسى أنه ی بعثه 
إلى اليمن. فسأله عن أشربة تصنع بهاء فقال: ما هي؟ قال: البتع والمرز. 

(5) قوله: فهو حرام. ظاهره شرب قليل كل مسكر وكثيره. أسكر 
أولم یسکره وقد ورد التصريح بذلك عند أبي داود والنسائي وغیرهماء وهو مذهب 
الأئمة الثلاثة ومحمد من أصحابناء بل الجمهور. وذهب بعض قدماء أصحابنا إلى أن 
الخمر» وهوالذي من عصير العنب يحرم قليله وكثيره» وغيره من المسکرات يخرم 
قدر المسكر منه دون القلیل. وهو أمر تخالفه الأحاديث الصحيحة الصريحة على 
| مالا یخفی على ماهر الفن. 


ا 00 أجمل الكلام في الأشربة في «هامش لامع الدراري» ۰۳۵/۹ وبسط الكلام عليها في 
«الآوجز» ۳۳۹/۱۳ فارجع إليهما . 


۱۹ 


۱ 
۱ 


یسار: أن النبی() کي سئل عن الغْبراء()۴ فقال: لا() حر فيهاء 
و اعا فال كدان الغییراء؟ فقال : السْکرکد , 


۸ (باب تحريم الخمر وما يكره من الأشربة) 


)١(‏ قوله: أن الثبی یاو قال ابن عبد البر: أسنده ابن وهب» عن مالك 
عن زید, عن عطایء عن ابن عباس » وما علمت أحداً أسنده عن مالك غيره. 


(۲) قوله: عن الغبيراء. قال الزرقاني : بضم الغين المعجمة وفتح الباء 
الموحدة وسكون التحتية فراء» فألف ممدودة نبيذ الذرة» وقیل : نبيذ الأرزء وبه 
جزم ابن عبد البر. 


(4) أي تحریما. 

42 السائل هو مالك كما صرح به في «موطاً يحيى ) . 

(1) قال في «مجمع البحار»() السكركة : بضم سین وکاف آولاً وسکون رای هو 
الغبيراء» وهو نوع من الخمر يتخذ من الذرة وهي خمر الحبشة وهو لفظ حبشي. 
فعربت» وقیل : السفرقع . 

(۷) قوله: عن أبي وغلة. هكذا وجد في نسخ عديدة, وهو ابن وعلة كما 
في «موطأ یحیی »۰ وفي رواية ابن وهب عن مالك عن زید» عن عبد الرحمن بن 


(۱) ۰۹۳/۳ وفي غريب الحدیث 4۸۸/۲ لابن الجوزي: السّكُرّكَة: خمر الحبشة. قال 
أبو عبید : هي من الذرة. قال الأزهري : ليست عربية . 


۱۷۹۰ 


إلا 


الصري. أنه سل ابن عباس عا“ یعصر من العنب» فقال 
ابن عباس : آهدی رجل(۲) لرسول الله يله راویة) خر فقال له 
النبی يه : هل علمت"* أنَّ الله عر وجل حرّمها0»؟ قال: لا( 


وعلة السّبائي من أهل مصرء وفي «جامع الأصول»: ابن وعلة هو عبد الرحمن بن 
وعلة السبائي» تابعي » ووغلة بفتح الواو وسكون العين وفتح اللام. انتهى . وذكر 
السمعاني في «الأنساب» السبائي نسبة إلى سبا بفتح السين المهملة والباء المنقوطة 
من تحت بواحدة وفتحها. وهو سبأ بن يشحب بن يعرب بن قحطان» وهم رهط 
ينتسبون إليه عامتهم من أهل مصرء ثم قال : منهم عبد الرحمن بن سم بن 
وعلة» يروي عن ابن عمر وابن عباس كان شريفاً بمصر. انتهى. وفي «إسعاف 
السيوطي» : وثقه النسائي وابن معين والعجلي . 

)۱ أي عن حلّه وحرمته . 

(۲) قال الزرقاني : هو كيسان الثقفي. كما رواه آحمد من حدیثه. 

(۳) يكهال (بالفارسیة). قوله : راوية خمر : أي مزادة. وأصل الراوية البعیر 
يحمل المای والهاء فيه للمبالغة. ثم أطلقت على كل دابة يحمل علیها المای ثم 
علی المزادة فقط وهو وعاء كبير من الجلد يحمل على البعیر والشور. وفي رواية 
أحمد كان جر في الخمر, وأنه آقبل من الشام. فقال: يا رسول الله إني جنتك 
بشراب جید . وعنده أنضا من حدیث اين عباس: كان للنبي ی صدیق من ثقيف 
أو دوس فلقيه يوم الفتح ا إليه» فظاهره أن تحریم الخمر كان سنة 
ثمان قبل الفتح » وقيل: كان سنة آربع؛ وقيل: سنة ست. ثم لا يظن أن النبي كله 
قرب الجمر عل ربج فان الله قد صانه عنه» وهو لم یشرب خمر الجنة في ليلة 
المعراج» بل كان يُهدي ما أهدي إليه أو یتصدق. كذا في «فتح الباري» وغيره. 

)٤(‏ في رواية بحیی : آما علمت؟ (۰) أي باية المائدة. 

)١(‏ أي ما علمت بحرمته» فأهدیته إليك لجهلي بذلك. 


١1١١ 


فسازء ۲۱ إنسان إلى جنبهء فقال له" النبي و : پم ساررته(6۳؟ قال : 
آمرته ببيعهاء فقال : إن الذي حرم شرها حرّم بیعها. قال٩):‏ ففتم ©©» 
المزادتين0؟ حت ذهب ما فیها. 


(۱) سر گوشي کرد (بالفارسية) قوله: فسازی أي کلم هذا المهدي انسان 


حاضرٌ عند ذلك شيئاً سره وفي رواية أحمد عن ابن عباس: فاقبل الرجل على 
غلامه فقال: بغهاء ولابن وهب: فساز إنسانا. 


(۲) أي للرجل الساز أو المهدي وهو الموافق لرواية ابن عباس عند 


ابن مردويه. 


(۲) أي بأي شیء تکلمته خفیة(۱). 
6 أي الراوي . 
0( يستفاد منه وجوب إراقة الخمر ونحوه(۲) 


(5) قال في «النهاية» بفتح الميم : ظرف يحمل فيه الماء كالقربة والراوية. 


(1) 


(0 


قال الباجي : لما قال المهدي لا إظهاراً لعذره سارّه إنسان إلى جانبه بما ظن أنه يرشده به 

إلى منفعته فلما رای النبي ل ذلك من مسارته ولم يثق بعلمه وتوقع أن يأمره بمشل 
ما أظهره بعد ذلك سأله عما سازه به» فان كان صواباً آقره عليه وثبته فيه وان کان خطأ 

تخل روموت 

قال النووي : فيه دليل لجواز سوال الانسان عن بعض آسرار الإنسان» فإِنْ كان مما يجب 

كتمانه كتمه والاً فيذكره. انظر أوجز المسالك ۳۵۸/۱۳. 

قال النووي: في الحديث دليل لمذهب الشافعي والجمهور أن أواني الخمر لا تُكسرء 

ولا تشقّء بل يراق ما فيهاء وعن مالك روايتان: إحداهما: كالجمهورء والثانية: يكسر الإناء 

ويشي:السقاء: وهذا ضعيف لا أصل له. وأما حديث أب بي طلحة أنهم كسروا الدّنان فإنهم 

فعلوا ذلك بأنفسهم من غير أمر النبي ب . كذا في الأوجز ۳۵۸/۱۳. 
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۱ 


۳-- آخبرنا مالك آخبرنا نافع » عن ابن عمر: أنَّ رجا( 
من أهل العراق قال لعبد الله بن عمر: نا نبتاع() من ثمر النخل 
والعنب والقصب(۳. فنعصره خرا فنبیعه(*)؟ فقال له عبد الله بن عمر: 
إني أَشْهِدُ الله“ علیکم وملائكتّه ومن سمع من اب والانس أني 
لا آمرکم أن تبتاعوها("؟. فلا تبتاعوها(۲) ولا تعصروها ولا تسقوها 
فإنها جس من عمل الشیطان . 


قال عمد ویپذا ناعذ. ما کرهنا(؟) شربه من الاشربة اقم 


(۱) في «موطأ یحیی»: أن رجلا من أهل العراق قالوا له: یا آبا 
عبد الرحمن . وهو بالکسر إقليم معروف منه الكوفة والبصرة وغیرهما. 

(۲) أي نشتري. 

(۳) أي قصب السكر. 

)٤(‏ قوله: فنبيعه» لعلهم كانوا حديثي عهد بالإسلام فلم يبلغهم تحريم 
ما لا يحل أكله وشربه يحرم بيعه. 


(ه) أتى بذلك لزيادة التأكيد. 

(5) أي الخمر. وفي رواية يحيى : لا آمركم أن تبيعوها. 
0) أي لا تشتروا. 

(۸) بالكسر أي نجسء وفيه اقتباس من الایق(. 


(۵) أي حوّمنا . 


(۱) والاية هي : نما الخمر والمیسر والأنصاب والأزلام رجس من عمل الشیطان. . .۰6 
سورة المائدة : الآية 4 


۱۱۳ 


والسکر(۱) ونحو ذلك فلا خير في بیعه ولا أكل ثمنه . 

6- آخبرنا مالك أخبرنا نافع» عن ابن عمر قال: قال 
رسول الله ل : من شرب الخمر في الدنياء ثم لم يتب منها(© حرمَها*) 
في الا خرة فلم یشقها . 


(۱) قوله: والسکر. قال العيني في «البناية» عند قول صاحب «الهدایة»: 
ومن أقرٌ بشرب الخمر والسکر. . . إلخ : هو بفتحتین» نقيع التمر إذا غلا واشتد 
ولم بطبخ. كذا فسره الناطفي في «الأجناس». وقال في «دیوان الأدب»: السکر خمر 
النبیذ. وقال في «المجمل»: السکر شراب أسكرء وقال في «المغرب»: السکر 

عصير الرطب. والمراد ههنا ما ذکره الناطفي» وانما خصه بالذکر مع أن الحکم في 
ساثر الأشربة کذلك لأن السکر كان الغالب في بلادهم . 

(۲) بنفي الجنس فیدل على حرمته . 

() أي من شربها. 

: قوله: حرمها. بصيغة المجهول من الحرمان قال البغوي والخطابي‎ )٤( 
معناه لا يدخل الجنة لان الخمر شراب أهل الجنق فإذا خرم شربهاعلم أنه‎ 
لا يدخلهاء وقال ابن عبد البر: هذا وعيد شدید يدل على حرمان دخول الجنة»‎ 
لان الله آخبر أن في الجنة أنهاراً من خمر لَدَة للشاربین وأنهم لا يُصدَّعون عنها‎ 
ولا ینزفون. فلو دخلها وقد علم أن فيها خمراً وأنه خرمها عقوبة له لزم وقوع الهم‎ 
والحزن له. والجنة لا حزن فيهاء وان لم یعلم بذلك لم يكن عليه آلم. فلا یکون‎ 
عقوبة. فلهذا قال بعض من تقدم : إن شارب الخمر لا یدخل الجنة أصلاه وهو‎ 
۲۱ مذهب غير مرضي . ویحمل الحديث عند أهل السئة على أنه لا پدخله‎ 


(۱) إنما هو إذا استحلها لأنه إذا أدمنها فكثيراً ما لا يبقى في قلبه حرمتهاء أو النفي غير مؤبد أي 
لم يشربها إلى حين انقضاء أيام الجزاء الذي قدّر له. كذا في الكوكب الدري ۰۳۱/4 
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۵۰ -- آخبرنا مالك آخبرنا إسحاق بن عبد الله بن آبي طلحة 
الانضاري عن آنس بن مالك أنه قال: كنت أَسْقِي آبا عبیدة) بن 
الجرّاح وأبا طلحة) الانصاري وأبي) بن کعب شراباً من فضیّخ) 
وق فاتاهم آت. فقال : إن الخمر قد حرمت فقال أبو طلحة: 


ولا يشرب الخمر فیها الا أن يعفو الله عنه كما في سائر الکباثر. فمعناه: جزاژه أن 
يحرم دخول الجنة الا أن یعفی عنه» وجائز أن یدخل الجنة بالعفو ولا يشرب فیها 
خمرا ولا تشتهیها نفسه وان علم وجوده فيهاء کذا في «فتح الباري» . 


(۱) أحد العشرة. 

(۲) قوله: آبا طلحة. هو زوج أم انس أم لیم اسمه زید بن سهل 
ابن الأسود الانصاري النجاري مشهور بکنیته من کبار الصحابة شهد بدرا 
وما بعدهاء مات سنة آربع وثلاثين کذا في «التقریب» . 

(۳) قوله: آبي بضم الهمزة وفتح الباء الموحدة وشد الياء المشناة 
التحتية ‏ بن کعب بن قيس الأنصاري النجاري أبو المنذ من فضلاء الصحابة 
وسيد القرای مات سنة تسع عشرة أو سنة اثنتين وثلاثين» وقیل غير ذلك. کذا في 
«التقریب» . 

(4) قوله: من فضیخ. قال الکرماني في «الکواکب الدراري شرح صحیح 
البخاري» : الفضخ : الشدخ والفضیخ : شراب يُتخذ من اسر من غير أن تمشه 
النارء وقیل : أن یفضخ البسر ویصب عليه الماء ويترك حتی يغلي» وقیل : هو 
شراب يؤخذ من البسر والتمر کلیهما. ویژید هذا التفسير الأخير ما في «صحیح 
البخاري» عن أنس: أن الخمر حرمت والخمر يومئذٍ البسر والتمر. وعند مسلم : 
كنت أسقيهم من مزادة فیها خليط بسر وتمر. 

(۵) قوله: فأتاهم آتِء قال الحافظ ابن حجر: لم أقف على اسمه. 


۱۱۰ 


يا آنس ۰ قم( إلى هذه الجرارء فاکسرها(") فقمت إلى مهُراس( لنا 
فضربتها(*) بأسفله حتى تَکُسَرّت(). 


)١(‏ في رواية للبخاري : قم يا أنس فأهرقهاء قال: فأهرقتها. 

(۲) قوله: قم إلى هذه الجرارء بكسر الجيم جمع جَرة بالفتح وتشديد 
الراء» هو الظرف من الخرّف والطين يوضع فيه الماء وغيره من الأشربة. وفيه دلالة 
إلى أن خبر الواحد حجة فانهم أخذوا به في نسخ الحکم السابق» وهو حل الخمرء 
وعملوا على وفقه من دون انتظار تعدّد المخبرین . 

(۳) أي لينصبٌ ما فیها. 


(5) قوله: إلى مهراس. قال الزرقاني : بکسر المیم وسکون الهاء فراء فألف 
فسین مهملة» حجر مستطیل ینقر ویدق فیه, ویتوضاً به» وقد استعیر للخشبة التي 
یدق فيها الحب. فقيل له مهراس على التشبیه بالمهراس من الحجر أو الصخر 
الذي يهرس فيه الحبوب. وغیرها. انتهی . وفي «مجمع البحاره : هو حجر یشاد(؟ به 
شدة الرجال سمي به لانه يُهراس به أي یدق . وأراد ههنا حجراً كان لهم یدقون به 
ما يحتاجون إليه» وهو في غير هذا الموضع صخرة منقورة يكون فيها الماء ولا يقله 
الرجال» يسع كثيراً من الماء”) . 

(ه) أي الجرار. (1) في نسخة: انكسرت. 


(۱) هكذافي الأصل» والصواب يشال به لتعرف به شدة الرجال كما في غريب الحديث 
لابن الجزري .)1٩71/۲(‏ 

(۲) انظر: مجمع بحار الأنوار ۰۲۳۳/۶ ويقال له بالفارسية الجواز وبالهندية (أوكهلى). 
قال الحافظ: المهراس ‏ يكسر الميم ‏ إناء يتخذ من صخر وينقر وقد یکون كبيراً 
کالحوض. وقد يكون صغيراً بحيث يتأتى الکسر به وكأنه لم يحضره ما يكسر به غيره 
أو كسر بآلة المهراس التي يدق بها فيه كالهاون» فأطلق عليه مجازاً. فتح الباري ۳۸/٠١‏ . 
قال شيخنا فى الأوجز 250/1١7‏ قلت: أو باعتبار المعنى اللغوي فان الهرس لغة الدق 
فالمهراس آلته. 


قال محمد: النقیع() عندنا مکروه). ولا ينبخي) أن شرب 
من الیسر(*) والزبیب والعمر جمیعا . وهو قول آبي حنيفة رحمه الله إذا 
كان شدیدا يسكر. 


4ه (باب١2‏ الخليطين) 
عبد الله بن الاشج . عن هد الرعين بن بای الأسلمی . 


)١(‏ قوله: النقيع » » قال في «المغرب»: : أنقع الزبيب في «الخابیة» ونقعه ألقاه 
فیها لبطل. وتخرج منه الحلاوة وزبیب منقع بالفتح مخففا واسم الشراب نقیع رم 
انتهی . وفي «النهاية حاشية الهداية» ماس ارب سم ی 1 
ا فهر ا بان يرك في الماء أياماً حتی یستخرج الماء حلاوته فما دام 
حارا سل e‏ وات غلا فاشتد وقذف بالزيد ففيه خلاف» وأما النبيذ فهو 

5) أي لا یحل. 

(۶) بضم الباء وسکون السین التمر قبل إرطابه» وبعدما نضح یسمی رطبا 
بضم الراء وفتح الطاء ‏ 

. وان لم يسكر لا يحرم‎ )٥( 

)1 قوله : باب الخليطين. > هو عبارة عن نقیع الزبیب ونقیع التمر یخلطان, 
فيطبخ بعد ذلك أدنى طبخة ويترك إلى أن يغلي ويشتد» کذا في «النهاية» . 

(۷) قوله: أخبرنا الثقة عندي. قال الزرقاني: قيل: هو مخرمة بن بكير 
أو ابن لهيعة» فقد رواه الوليد بن مسلم عن عبد الله بن لهيعة. 

= قوله : عن عبد الرحمن بن حباب - بضم الحاء المهملة وخفة الباء‎ (N 
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آبي قتادة الأنصاري : أن النبي بي هی عن شرب التمر والزبیب 
تعاب والرْهُو(۲) والر[طب جميعاً. 

7 أخيرنا مالك أخبرنا زيد بن أسلم» عن عطاء بن 
یسار: أن النبي عله ی ۳ آن ينبذ البسر والتمر جیعا والتمر والزبیب 


الأسلمي المدني الأنصاري. وثقه ابن حبان» کذا في «التقریب» و «الاسعاف». 


(۱) في رواية يحيى : نهى أن يشرب. 

(۲) قال القاري: بالفتح وسكون الهاء. الملؤن من اسر على مافي 
«المغرب». 

(۳) قوله: نهى أن پنبذ. قد روى البخاري ومسلم هذا الحديث من وجه 
آخر عن عبد الله بن أبي قتادق عن أبيه قال: نهى النبي ب أن يجمع بين التمر 
اورا و و ود كل رام نويا عن تلم وعدا سام من 
أبي سعيد مرفوعاً: من شرب منكم النبيذ فليشربه زبيباً فرد أا قدا مسر 
فردا . وبظاهر هذه الأحاديث ذهب مالك وأحمد والشافعي في أحد قوليه إلى تحريم 
النبيذ الذي جمع فيه بين الخليطينء وان لم يكن المتخذ منها مسكراًء وقال 
أبو حنيفة والشافعي في قوله الاخر: لا يحرم“ ما لم يسكرء كذا ذكره القاري وفي 
«البناية» وغيره: أن هذا النهي ارشادي» كان في زمن الجدب والقحط. فأما ف 
زمان السعة فلا بأس به لما أخرجه ابن عدي في «الكامل» عن أم سليم 
وأبي طلحة: أنهما كانا يشربان نبيذ البسر والزبيب يخلطانه. فقيل لأبي طلحة 
إن رسول الله َة نهی عن ذلك فقال: إنما هو في ذلك الزمان» كما نهى عن الإقران 


(۱) في «تنسيق النظام» ص ۲۰۲ : الخليطان: قد خرمهما محمد من أصحابناء وبه یفتی عند 
الحنفية . 


مس سین 


۰- (باب نبیذ() الدّبّاء وارََت) 
۸- آخبرنا مالك. أخخبرنا نافع. عن ابن عمر: ان 
سس 
بين التمرین . وأخرج أبو داود عن عائشة : أن رسول الله کی كان ینہذ له بنبیذ یلقی 
ی وفي الباب آثار وأخبار آخر. 


(۱) قوله: نبیذ الدْباء هو بضم الدال المهملة وتشدید الباءء هو القرع 
وکانوا ینبذون فيه والمزت المطلي بالزفت. وهو القارء وقد ورد النهي عن الانتباذ 
في هذه الأوعية» وفي الحنتم - وهو بفتح الحاء _ الجرة الخضراء. وفي النقیر وهو 
الوعاء يتخذ من أصل النخلة المنقر. وانما نهی عنه لأن هذه الظروف يشتد فیها 
النبيذ ولا يشعر بذلك صاحبهاء قال مالك وأحمد واسحاق: إن التهي عن الانتباذ 
في هذه الأوعية بای وزوي ذلك عن عمر وابن عباس . وذهب أكشر أهل العلم 
متهم الحنفية والشافعية - إلى أن الحظر كان في الابتدای ثم صار شتا 
وتستكرا في ذلك بأحاديث صريحة كما سطه الحازمي في «كتاب الناسخ 
والمنسوخ» ومن تلك الأحاديث حديث بريدة قال : قال رسول الله کا : كنت نهيتكم عن 
الأشربة في الظروف فاشربوا في کل وعاء غير أن لا تشربوا مسکرا . وفي الباب عن 
أبن مسعود وجابر وعبد الله بن عمر وأبي سعيد الخدري وغيرهم» والتفصيل في 
شروح «الهداية». ولم يذكر المؤلف ههنا مذهبه ولا مذهب شيخه. وقد صرح به 
في كتاب «الآثار», حيث أخرج عن أبي حنيفة, عن علقمسة بن مرند. عن 
أبي بريدة» عن أبيه» عن رسول الله يل قال o‏ عن زيارة القبور فزوروهاء 


۱ ولا تقولوا هجر فقد آذن لمحمد في زيارة قبرأ مه ركنت نهیتکم عن لحوم 

۱ الأضاحي أن تمسکوها فوق ثلاثة أيام» فاسکوها ما بدا لكم» وتزوّدواء فإنما 

| نهيتكم ليوسّع موسْعُکم على فقیرکم» وعن اليا في الدبّاء والحنتم والمزفت 
فاشربوها في كل ظرف. فان الظرف لا یجل شيئاً ولا بُحرّم ولا تشربوا المسكر. 

| وقال بعد روايته قال محمد: وبه نأغذ). وهو قول آبي حنيفة. ثم أخرج عن = 


)١( |‏ قال ابن رشد: انهم أجمعوا على جواز الانتباذ في الأسقيف واختلفوا فیما سواهاء فروی ل 


۱۹۹ 


النبى يه حطب في بعض مغازیه(. قال ابن عمر: فالْلت نحو 
فانصرف( قبل أن بل فقلت*۲: ما قال؟ قالوا(*: ہی أن یب 
في الدَّيّاءِ والزفت . 


۵۹- أخبرنا مالك آخبرنا العلاء بن عبد ال رحمن » عن أبيه : 
أن النبي يكل هى أن یبد في الدّباء والزفت . 


رسول الله يكن : أنه غزا غزوة تبوك» فمر بقوم يزفتون» فقال: ماهؤلاء؟ فقال: 
أصابوا من شراب له قال: ما ظروفهم؟ فقالوا: الدباء والحنتم والمزفت فنهاهم 
أن يشربوا فيهاء فلما مر بهم راجعاً من غزوته شكوًا إليه التخمة. فأذن لهم أن 
يشربوا فيهاء ونهاهم أن يشربوا المسكر. ثم قال: وبه تأخذ وهو قول أبي حنيفة . 
نتهی. ۱ 

(۱) أي في بعض غزوانه. 

(۲) أي توجهت إليه لاسمع خطبته. 

(۳) أي فرغ من الخطبة قبل أن أصل إليه. 

)٤(‏ أي سألت عن حاضري الخطبة. 

(۵) أي الأصحاب الحاضرون. 

(1) بصيغة المجهول. 


ابن القاسم عن مالك أنه کره الانتباذ في الدباء والمزفت فقط» ولم يكره غير ذلك» وكره 
الثوري الانتباذ في الدباء والحنتم والنقیر والمزفت وقال أبو حنيفة وأصحابه: لا باس في 
جميع الظروف والأواني . بداية المجتهد 1/1 . 


۱۳۰ 


0۱ (باب 
نبیذ الطلای 

۰ -- آخبرنا مالك أخبرنا داود بن اخصین. عن واقد بن 
عمروبن سعد بن معاذ» عن مود بن لبيد الانصاري» عن عمر بن 
الخطاب حين قدم'“ الشام : شكى إليه أهل الشام وباء) الأرض 
أو ثقلها"ء وقالوا: لا يصلح لنا الا هذا الشراب©» قال: اشربواا“ 
العسل. قالوا: لا يصلحنا العسل(). قال له رجل من أهل 
الأرض“: هل لك أن أجعل لك من هذا الشراب شيئاً لا يسكرء 
قال: نعم. فطبخوه9” حتى ذهب ثلثاه» وبقي ثلشه. فأنَواا© به إلى 
عمر بن اخطاب. فأدخل أصبعه فيه» ثم رفع يده فتبعه یتمطط(۲۱۳ 


(۱) في عهد خلافته . 

(۲) الوباء کل مرض عام من طاعون وغیره. 

(۳) في رواية «يحيى»: وثقلها بالواو أي ثقل مائها. 
)٤(‏ |شارة إلى نبيذ معهود فیما بينهم . 

«ه) لأن فيه شفاءٌ من کل داء بنص القرآن. 

(1) أي لتخالفه أمزجتهم . 

(۷) أي أرض الشام . 

(۸) أي النبيذ. 

(4) لیعرضوه عليه. 


(۱۰) أي يتمدّد. 


فقال : هذا الطّلاء مثلْ() طلاء() الابل فآمرهم( أن يشر بوه 
س ات ج کے ی ر ر 

(۱) أي في الغلظ. 

(۲) أي القطران الذي یطلی به الابل للجرب. 

(۳) قوله: فأمرهم أن يشربوه» هذا صريح في حل الطلاءء وهو العصير 
العنبي الذي طبخ » فذهب ثلثاه وصار غليظاً ما لم یسکر. وقد روي عنه بطرق 
كثيرة وعن غيره شربه وإباحته» فأخرج ابن أبي شيبة» عن أبي الأحوص» عن 
إسحاق» عن عمر بن میمون قال : و إنا نشرب هذا الشراب ا عمج 
وزوي عن معم ر وا عن الشعبي : 
طبخ » فذهب ثلثاه و يصطنعوه . i‏ وأخرج 
عن أنس: أن أبا عبيدة ومعاذ بن جبل وأبا طلحة كانوا يشربون من الطلاء ما ذهب 
ثلثاه وبقي ثلثه . وأخرج عن أنس وعلي وغیرهما شربه . وبهذه الآثار ذهب أبو حنيفة 
ومحمد في رواية. وغيرهما. وقال محمد في رواية ومالك والشافعي وأحمد 
وأبو عبيد وأبو ثور واسحاق وعمر بن عبد العزیز ومجاهد وقتادة وغیرهم بحرمته أخذاً 
من حديث ما أسكر كثيره فقليله حرام» وهو حديث مخرج في كتب معتمدة بألفاظ 
متقاربة من رواية جمع من الصحابة منهم عبد الله بن عمر وحديثه عند النسائي 
0 ¿ ماجه وعبد الرزاق» وجابر حديثه عند أبى داود والترمذي وابن ماجه 

بن حبان» وسعد بق اون وقاص عاك ی وابن : حبان» وعلي حديثه عند 
0 وعائشة حدینها عند أ بی داود والترمدي وابن م حبان وأحمد 
والدارقطتي» وعبد اد و عدر اه ما ا ول مرها از 
وخوات بن جبیر حدیثه عند الحاكم والطيراني والدارقطني والعقيلي. وزید بن 
ثابت حدیثه في (معجم الطبراني» . والتفصیل في «نصب الرایة» و «البنایة) . 

3 قال الزرقاني : كان عمر اجتهد في تلك الحالت ثم رجع عنه حيث حدٌّ 
ابنه في العّللاء كما مر . 

)١(‏ وفي الأوجز ۳۱۳/۱۳: قلت: ليس كذلك بل أثر الباب عند الأثمة الشلائة والجمهور غير 


۱۳۲ 


فقال عبادة بن الصامت : أحللتّها واش قال: كلا وال ما آحللتهلل۱) 
الهم إني لا أجل هم شيئاً حرمته عليهم, ولا آحرم عليهم شيئاً أحللته 
شم . قال محمد : وبپذ!(۳) تأخذ . لا باس بشرب الطلاء الذي" قد ذهب 
۳ ع 2 2 م ع 
ثلثاه وبقی ثلثه. وهو لا یسکر(*؟ فأما كل معتق 227 يسكر فلا خبر فيه . 
زد FX‏ 

(۱) أي ما أحللت ما هو حرام» بل حکمت بجلْ ما هو حلال. 

(۲) قوله: وبهذا تأخذ. هکذا ذکر فى کتاب «الآثار» أيضاء والمشهور عنه 
في کتب أصحابنا أنه كرهه» وعنه أنه توقف» وقال: لا أحرمه. ولا آبیحه لتعارض 
الأخبار والائار. 

)۳( قوله : الذي قد ذهب. . . ٍلخ» قيد به لأن الطلاء الذي ذهب أقل من 
قال: الخمر حرام قلیلها وکثیرها؛ والسکر وهو الني من ماء التمر ونقيع الزبيب» إذا 
اشتدٌ حرام » والطلاء وهو الذي ذهب أقل من ثلثيه من ماء العنب» وما سوى ذلك 
من الأشربة فلا بأس به. انتهی . وبه يظهر أن لا تدافع بين كلمات الفقهاء حيث 
۱ حکم بعضهم علی الطلاء بالحرمة بعضهم بالحلة فان الطلاء یطلق على آمرین: 
أحدهما حلال والاخر حرام» كما حققه الفقيه حسن الشرنبلالي في رسالته «نزهة 
ذوي النظر لمحاسن الطلاء والثمر» . 

ری أي مطلقاً قليله وكثيره» کذا قال القاري . 

ره) قال القاري : بتشدید الفوقية المفتوحة أي قدیم. 

(5) أي لا یجل. 

الشیخین من الحنفية محمول على أنه لم يكن مسكراً. وما تقدم من حدّه رضي الله عنه ابنه 

فيه تصریح بقوله : «وأنا سائل عنه فان كان يسكر جلدته». ولذا حمل الباجي الأثر السابق 


على المسكر وحمل آثر الباب على أنه لم يبق مسكراًء وحكى فيه خلاف آبي حنيفة» 
وعليه حمله الامام محمد . انتهی مختصراً. 


۱۳۳ 


(کتاب الفرائض(۲۱) 


۰۱-- آخ‌نا مالك أخبرنا ابن شهاب. عن قبیصة(۲) بن 
ویب : ان عمر بن الخطاب رضي الله تعالى عنه فَرَض للجَدَ الذي 
یفرض له الناس اليوم . 

قال محمد : وهذا(*) ناخذ في اد . وهو قول زید بن ثابت وبه 


(۱) أي السهام المقدّرة في المیراث. 
الخزاعي المدني من آولاد الصحابة ولد في العهد النبوي وروی عن جمع من 
الصحابة قال مکحول: ما رأيت أحداً أعلم منه بالشام» مات سنة ۸۱ کذا في 
«جامع الأصول» . 

(۲) قوله: الذي یفرض. أي من مقاسمة الأخ الواحد النصف والاثنين 
بالثلث» فإن زادوا فله الثلث . 

63 قوله : وبهذا نأخذ, لما كان الجد يشبه الأب في أحكام» ويشبه الاخ 
في أحكامء ولم يوجد نص د يفيد تقدير سهم الجَدّ مع الاخوق وهل هو یحجب 
الاخوة كالاب أم يقاسمهم؟ اختلف فيه الصحابة ومن بعدهم احتلافاً فاا 
فذهب أبوبكر الصديق إلى الحجب» ولم ينقل عنه خلافه. ولهذا أخذ به 
أبو حنيفة, وهومذهب ابن عباس وابن م الزبير وابن عمر وحذيفة بن اليمان 


۱۳ 


یقول العامة . وآما آبو حنيفة فانه كان یأعذ) في اد بقول آبي بكر 
الصدیق وعبد الله بن عباس رضي الله عنهم» فلا یورزث(۲) الاخوة معه 

۷۲ - آخی‌نا مالك أخيرنا ابن شهاب. عن عشیان بن 
إسحاق بن خرَشة. عن قبيصة بن دوّیب أنه قال : جاءعت) الجَدّة إلى 


وأبي سعيد الخدري» وأبيّ بن كعب ومعاذ بن جبل وأبي موسى الأشعري وعائشة 
وأبي هريرة وعمران بن حصين» وبه قال قتادة وجابر بن زيد وشريح وعطاء 
وعبد الله بن عتبة بن مسعود وعروة وعمر بن عبد العزيز والحسن وابن سيرين. وقال 
علي وابن مسعود وزيد بن ثابت: يرثون مع الجَدّء وبه قال أبويوسف ومحمد 
ومالك والشافعي وعلقمة والأسود والنخعي والثوري مع اختلاف فيما بينهم في كيفية 
القسمة وروي عن عمر في هذه المسألة قضايا مختلفة يناقض بعضها بعضا. 
والبسط في «ضوء السراج شرح الفرائض السراجية» وغيره من كتب الفرائض . 

(۱) وبه یفتی عند الحنفية كما في «السراجية» و «سکب الأنهر» وغيرهما 
وقال السرخسي : الفتوى على قولهما. 

(۲) أي بل عندهم الجَدّ يحجب الاخوة لأب و أو لاب ک الاب وأما 
الاخوة لأم. فیحجبهم الجد اتفاقا. 

(۳) قوله: عثمان بن اسحاق. هو من التابعين وثقه ابن معين» وخرشة 
القرشي العامري المدني بالخاء المعجمة بعدها راء مهملةء بعدها شين معجمة 
مقتوحات , کذا في «التقریب». 

(4) قوله: جاءت الجدة. . . إلخ» روی هذا الحدیث معمر ویسونس 
وأسامة بن زيد وابن عيينة وجماعة. عن ابن شهاب. عن قبيصة لم یدخلوا بینهما 
احدا. والحق ما ذکره مالك وقد تابعه علیه بو آویس کذا قال ابن عبد البر. وقال 
الحافظ ابن حجر في «التلخیص الحبير» : هذا الحدیث آخرجه مالك وأحمد وأصحاب 


۱۳۰ 


آبي بكر تسأله() ميراثهاء فقال: مالك في كتاب الله من شيء 
وما من" لك في شُنْة رسول الله بل شيئاًء فارجمي حتی آسأل 
الشاس(* قال: فسال الناس فقال العتبرةبن شعبة: حضرت(*) 
رسول الله ل أعطاها() السْذُس. فقال(۳: هل معك غيرّك؟ فقال 


السنن وابن حبان والحاکم من هذا الوجه وإسناده صحیح لثقة رجاله الا أن صورته 
مرسل. فان قبيصة لا يصح له سماع من آبي بكر الصدیق» ولا یمکن شهوده 
للقصت قاله ابن عبد لیر وقد ا فى مولده» والضحیح آنه ولد عام الفتح » 
فیبعد شهوده القصة وقد أعله عبد الحق عا جزم بالانقطاع وقال الدارقطني 
في «العلل» بعد أن ذکر الاختلاف فيه عن الزهري : يشبه أن یکون الصواب قول 
مالك ومن تبعه. ثم ذکر القاضي حسین ان التي جاءت إلى الصدُیق آم الأمّ» والتي 
جاءت إلى عمر أم الأب وفي رواية ابن ماجه مايدل عليه ورا 
ابن منده في «المستخرج من كتب الناس للتذكرة» أن هذا الحدیث روي أيضاً من 
حديث معقل بن يسار وبريدة وعمران بن حصين . 

(۱) قوله: تسأله ميراثهاء أي عن ولد ابنتها(۲۱: قال ابن عبد البر: فيه أ 
الصَّدَّيق لم يكن له قاض يفصل الأحكام» بل كانت ترجع إليه» ويؤيده ما في 
«الوسائل إلى معرفة الأوائل»» للسيوطي أن أول من مصر الأمصار واستقضى القضاة 
في الأمصار عمر بن الخطاب . 

(۲) أي ليس لك في كتاب الله مقدار سهم معین . 

(۳) نفي العلم لا الوجود الواقعي لانتشار الأخبار وتفرقها. 

(4) أي أسأل الصحابة عن ما یحکم لك . 

(5) أي الجَدّة. (۷) أي أبو بكر قاصداً لزيادة الثبوت . 
(۱) في الأصل : «ابنته»» وهو خطاً. 


۱۳۹ 


محمد بن مسلمة: فقال مثل ذلك . فآنفذه() ها أبوبكرء ثم جاءعت 
الجحدّة الأخرى”” إلى عمر بن الخطاب تسأله میرائهل* فقال : مالك في 
کتاب الله من شيء وما كان القضاء الذي فضي به الا لغَيْرِك وما آنا 
بزائد في لفرانضص من شيء ولكن هو“ ذلك السدس. فإن اجتمعتما(۷» 
فيه فهو بینکما وأیتکما خلت( به فهو لها. 


5 ۰ ۰ ۰ 7 م 956 :غ 
قال محمد: وهذا نأخذ. إذا اجتمعت الجدّتان(١٠١)‏ اَم الام 


(۱) هو من فضلاء الأنصار وأخبار الصحابة مات بعد الأربعين» ذكره في 
«التقریب» . 

(۲) من الانفان, بالذال المعجمة أي أعطى السدس لها. 

(۳) للمتوقى السابق. 

)٤(‏ أي عن ولد اینها. 

(5) قوله: قضي بهء بصيغة المجهول أو بصيغة المعلوم. أي ما كان القضاء 
الذي قضى رسول الله و وخليفته أبو بكر من السدس إلا لغيرك» وهو آم الم 
وما يجوز لي أن ن أزيد في السهام المقدرة من عند نفسي حتى أزيد على السدس. 

(0) أي السهم المقدر. 

(۷) قوله: فان اجتمعتما. . . إلخ. قال السيوطي في «الوسائل إلى معرفة 
الأوائل»: أول من ورّث بجَدّتين عمر بن الخطاب فجمع بینهما. 

(۸) أي السدس مشترك على السوية. 

)٩(‏ أي انفردت. 

(۱۰) احتراز عن الجدّة الفاسدة أم أب لام وان علت فإنها من ذوي الأرحام . 


۱۳۷ 


وم الأب فالسدس بيتهما وان خلت به إحداهما فهولاء ولا ترث۷) 
معها جَدَّة فوقها . وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا رمهم الله . 


(۱) قوله: لا ترث معها جدّة فوقها(ا». لأن الجَنة البُعْدى تحجب بالقربی 
من أي جهة كانت أي من جهة الأب أو الأم. هذا هو مذهب علي» وإحدى 
الروایتین عن زید بن ثابت» وفي رواية آخری عنه أن القربی إن كانت من قبل 
الأب والبعدی من جهة الأم فهما سواء فیکون الحجب حينئذ في أقسام ثلاثة فقطء 
وبه قال مالك والشافعي في أصح قوليه» والادلة مبسوطة في کتب الفرائض . 


(۱) قال الموفق: إذا كانت إحدى الجدتین أم الأخرى: فاجمع أهل العلم على أن المیراث 
للقربى وتسقط البعدى بهاء وان كانتا من جهتين والقربى من جهة الام» فالميراث لها 
وتحجب البعدى في قول عامتهم إلا ما روي عن ابن مسعود ويحيى بن آدم وشريك أن 
الميراث بينهماء وعن ابن مسعود إن كانتا من جهتين فهما سواءء وان كانتا من جهة واحدة 
فهو للقربی يعني به أن الجدتين من قبل الأب إذا كانت إحداهما آم الأب والأخرى 
أم الجد سقطت أم الجد. وسائر أهل العلم على أن القربى من جهة الأم تحجب البعدى 
من جهة الاب فأما القربى من جهة الأب فهل تحجب البعدى من جهة الأم؟ فعن أحمد 
روايتان: إحداهما: أنها تحجبها ويكون الميراث للقربى» وهذا قول علي رضي الله عنه 
وإحدى الروايتين عن زید. وبه قال أبو حنيفة وأصحابه وأهل العراق وهو قول الشافعي» 
والرواية الثانية عن أحمد هو بينهما وهي الرواية الثانية عن زيد» وبه قال مالك والأوزاعي 
وهو القول الثاني للشافعي (المغني ۲۰۹/۲). 


۱۳۸ 


١‏ (باب میراث العمة) 


حزم : : أنه كان يسمم بل کر يقول ا ELE‏ 
عجباً للعمّة توزث(*) ولا ترث0©©. 


(۱) قوله: ميراث العمة» هي والخالة من ذوي الأرحام» وهم من لا سهم 
لهم مقدراً» وليسوا بعصبات» وأكثر الصحابة على آنهم يرثون عند عدم أصحاب 
الفرائض والعصبات منهم عمر وعلي وابن مسعود وأبوعبيدة بن الجراح» ومعاذ 
ابن جبل وأبو الدرداء وابن عباس في رواية» وتابعهم في ذلك علقمة والنخعي 
وشریح والحسن سيرين وعطاء ومجاهد وطاوس وعبيدة السّلّماني ومسروق 
وجابر بن زيد وابن أبي ليلى» وعیسی بن أبان» وبه قال أصحابناء وقال زيد بن 
ثابت وابن عباس في رواية شاذة عنه: لا ميراث لذوي الأرحام» بل يوضع المال 
عند عدم أصحاب الفرائض والعصبات في بيت المال وتابعهما في ذلك سعيد بن 
المسیّب وسعيد بن جبير ومالك والشافعي» كذا في «السراجية» للسيد الشريف 
والعلاء البخاري . 

(۲) قوله: أخبرنا محمد قال السيوطي في «الإسعاف»: محمد بن 
أبي بكر بن عمرو بن حزم الأنصاري قاضي المدينة روى عن أبيه والزهري» وعنه 
مالك وابنه عبد الرحمن وشعبة والسفیانان, وثقه النسائي وأبو حاتم» مات سنة 
۳۲ 


(۲) هو أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم الأنصاري المدني . 
)٤(‏ أي يرثها أبناء آخیها. 


۱۳۹ 


قال مد : فا يعني عمر هذا فيه نری" أنها ثورث لان | 
GE o ۳‏ ۳ 


(۱) قوله: إنما يعني. . . الخ. لما كان ظاهر قول عمر مُشيراً إلى أن العمة 
لا ترث مطلقاً وهو مخالف لما روي عنه وعن غيره من توريث العمة وغیرها من 
ذوي الارحام آراد أن یبن معنی کلامه بحیث لا یخالف ما زوي عنه وعن غيرهء بأنه 
لیس مراد عمر من قوله لا ترث نفي الارث مطلقاًء بل إنما يعني أي يريد عمر من 
قوله إن العمة تورث أي أن أبناء أخيها يرثون على جهة العصوبة. فهم من أصحاب 
السهام المقدّرة المقررة» ولا ترث هي من أبناء أخيها وكذا من بناته على جهة 
الفرضية أو العصوبة لأنها ليست بصاحبة فرض وسهم مقذر. 

99 بصيغة المجهول أو المعروف أي نظن . 

(۲) قوله: آنهم قالوا. . . إلخ. أخرج آبوداود والنسائي عن أنس قال: قال 
رسول الله 4ة : ابن آخت القوم منهم. وأخرج الدارمي في سننه من طریق 
عاصم بن عمر بن قتادة الأنصاري أن عمربن الخطاب التمس من يرث 
ابن الدحداحة فلم يجد وارثأء فدفع ماله إلى أخواله. وأخرج من طريق ابن جریج؛ 
عن عمرو بن مسلم» عن طاوس» عن عائشة قالت: الله ورسوله مولى من لا مولى 
له والخال وارث من لا وارث له. وأخرج اا الشعبي » عن زياد قال: 
أي عمرين الخطاب في عم م لام وخالت فأعطى العم الثلثين والخالة الثلث. 
وأخرج عن الحسن أن عمر أعطى الخالة الثلث. والعمة الثلثين. وأخرج عن 
غالب بن عباد. عن قيس النهشلي قال: أتي عبد الملك بن مروان في خالة وعمة 
فقام شيخ وقال: شهدت عمر أعطى الخالة الثلث والعمة الثلثين. وأخرج عن 
الشعبي. عن تروق عن ابن مسعود قال: الخالة يمتزلة الام والعم بمنونة 
الأب. وبنت الأخ بمنزلة الأخ» وكل ذي رحم بمنزلة رجمه التي يُدلي بها إذا 


۱۳۰ 


قالوا في العمة واخالة إذا لم ي يكن ذو سهم ولا عصبة : : فللخالة۱۱) الثلث» 
وللعمة الثلثان . وحدیت(۲) يرويه9) أهل المدينة لا یستطیعون( * رده أن 
ثابت بن الدخدّاح مات ولا وارث(*) له فأعطى رسول الله يكل 


لم يكن وارث ذا قرابة . فهذه ا على توریث ذوي الأرحام» وهو الظاهر 
من إطلاق قوله تعالی : «وأولوا الأرحام , بعضهم أولى ببعض في كتاب الله 4( . 
ويوافقه ما أخرجه آبوداود والنسائي وابن ماجه والحاكم وصححه وابن حبان من 
حديث المقدام ابن معد يكرب مرفوعا: أنها وارث من لا وارث له والخال وارث من 
لا وارث له. قال الحافظ في «التلخيص»: حكى ابن أبي حاتم عن أبي زرعة أنه 
حديث حسن. وفي الباب عن عمر رواه الترمذي بلفظ: الله ورسوله مولى من 
لا مولی له. والخال وارث من لا وارث له. وعن عائشة رواه الترمذي والنسائي 
والدراقطني ورجح الدارقطني والبيهقي وقفه. 

(۱) هذا إذا اجتمعا والا ينفرد كل منهما. 

(۲) أي هناك حديث آخر دال على توريث ذوي الأرحام . 

(۳) قوله: يرويه, أخرجه الطحاوي في «شرح معاني الآثار» من طريق 
محمد بن إسحاق» عن محمد ابن يحيى بن حبان. عن عمه واسع بن حبان قال : 


توفي ثابت بن الدحداح. وليس له أصل یعرف فقال رسول الله لعاصم بن عدي : 
هل تعرف له فيكم نسباً؟ قال: لاء فدعا رسول الله أبا لبابة بن عبد المنذر ابن أخته 
فأعطاه ميرائه . 


۹3 أي لا یستطیع المخالفون رده لكونه محا ثانا 


۱۳۱ 


أبا لباب بن عبد النذر» وکان ابن أخته» ميرانّه . وکان ابن شهاب) 
يورك العمة والخالة وذوي القربات( بقرابتهم وکان*) من أفقه أهل 
المدينة وأعلمهم بالرواية . 

۶ - آخرنا مالك آخبرنا محمد بن أبي بكر» عن 
عبد الرهن بن حنظلة بن عَجلان( الزرقيی<) أنه آخبره» عن مول 


(۱) بضم اللام . 

زهة أي محمد بن مسلم الزهري . قوله : وکان ابن شهاب يورث. . . الخ» 
تأیید آخر على مذعای وأما ما أخرجه أبوداود في «المراسيل» والدارقطني» عن 
يد بن أسلم. عن عطاء بن يسار مرسلا أن رسول الله قال: سألت الله عن میراث 
العمة. والتي له فسارني جبريل أن لا ميراث لهما. وأخرجه النسائي من مرسل 
زيد بن أسلمءٍ ووصله الحاكم بذكرأبي سعید. وفي إسناده ضعف» ووصله 
الطبرانی ي أيضاً من حديث آبي سعید في ترجمة محمد بن الحارث المخزومي 
شيخه» ولیس في الاسناد رجل ینظر حاله غيره» ورواه الدارقطني من حدیث 
أبي هريرة وضعفه والحاکم بسند ضعیف من حديث عبد الله بن عس وکذا ذکره 
الحافظ في «التلخیص». فعلی تقدیر ثبوته محمولٌ على أنه لا سهم لهما مقدّ 
أو يحتمل أن یکون ذلك متقدماً. 

(۳) أي سائر ذوي الأرحام . 

. أي الزهري‎ )٤( 

(۰) بالفتح ثم السكون. 

(0) قوله: الررقي بضم الزاء المعجمة وفتح الراء المهملة نسبة إلى بني 
زريق بطن من الأنصار» ذکره السمعاني» قال ابن الأثير في «جامع الاصول»: 
عبد الرحمن بن حنظلة الزرقي» روی عن مولی لقریش. يقال له ابن مرس بکسر 
المیم وسکون الراء وبالسین المهملة. 


۱۳۲ 


لقریش كان قدیا() يقال له ابن مرس قال : كنت جالسا عند 
عمر بن اخطاب. فلا صلى صلاة الظهر قال: يا یرف( مَلْمْ*) ذلك 
الکتاب - لکتاب(؟ كان کتبه("۲ في شأن العمة - يسال عنه ویستخبر 


)1( أي كبير السن. 

(؟) بكسرالميم وسكون راء مهملة بعدها سين مهملة(ا» كذا ضبطه في 
«المغني» وقال: كان مولى لقريش. 

(۳) قوله: يا يرفأء بفتح التحتية وإسكان الراء وبالفاء آخره ألف» مخضرم 
مولى لعمر بن الخطاب وحاجبه. وكان أدرك الجاهلية ولا يعرف له صحبة» وحج 
مع عمر في خلافة أبي بكرء قاله الكرماني وابن حجر. 


(5) أي أحضر ذلك المکتوب. 

)2( أي قال عمر ذلك المكتوب قد كان كتبه. 

(5) لعله كتب فيه شيئاً مقدراً برأيه. 

(۷) قوله: يبال عنه, بصيفة الجهول. ویستخر ال بالباء: بطلب عمر 
علمه من الله في ظهور آمرها هل للعمة من شيء؟ کذا قال القاري . وفي «موطاً 
یحیی»: فنسأل - بالمتکلم المنصوب - جوابا للامر ونستخبر الناس أي عن 
حکمها. ولما جاء به یرفاً تغیر ما كان رآه من سژال الناس فصمم على محوه. 
فمحاه قاله الزرقانی . 


(۱) قال صاحب المحلی: مقصوراً أومنوناً ومسدود قال ابن الترکماني : کشفت عن 


ابن حنظلة وابن مرساء فلم أعرف لهما حالاًء كذا في الأوجز 1۲۸/۱۲ . 


۱۳۳ 


۱ ۱ 
الله(“ هل ها“ من شيء؟ فأق به یرف ثم دعا بتور) فيه ما آو(*) 
قدح » فمحاذلك الكتابٌ فيه. ثم قال: لورضيك اله أقرَّك 
لو رضيكِ الله أقرّكِ2©9. 


۲ - (باب النبي یز هل يورث20؟) 
۵ مس أخيرنا مالك أخيرنا آبو الاناده عن الاعرج» عن 


)۱ في نسخة : ویستخیر الله فيه . 

(۲) أي للعمة. 

(۲) بفتح التاء طشت (بالفارسية) . 

() قوله: لو رضيك الله» بکسر الکاف خطاباً إلى العمة أي لورضي الله 
تقدير السهم لك لأثبتك في كتابه كما أقر سهام أصحاب السهام فيه وقيل : خطاب 
إلى المكتوب أي لورضي الله بك لأقرّكء ولم يلهم في قلبي بالمحو(). 

(1) كرره للتأكيد. 

(۷) قوله: هل يورّث» نقل ابن عبد البرء عن جمع من أهل البصرة منهم 
ابن عُلية أن هذا من خصائص النبي كك ونقل القاضي عياض عن الحسن 
البصري أنه عام في جمیع الأنبياءء وقد ورد في الأحاديث ما يشهد لذلك» فأخرج 


(۱) قال الباجي : إن المعروف من مذهب عمر منع العمة الميراث وبه قال زيد بن ثابت وإليه 
ذهب مالك والشافعي» وروي عن ابن مسعود توريثهم وبه قال أبو حنيفة . انظر «المنتقى» 
T/1‏ 


۱۳ 


آبي هريرة أن رسول الله ب قال : لا تقفسم() ورثتي دینارا ما تركتث 
بعد نفقة نسائي) ومؤنة عاملي(© فهو صدقة . 

۰۲ -- آخبرنا مالك حلثنا ابن شهاب» عن عروة بن الزبير» 
عن عائشة زوج النبي كَل : أن نساء) النبي ی حين مات 
رسول الله یاه آردن أن يبعش عشان بن عفان إلى أبي بكر يسألن2) 
ميراتهنٌ من رسول الله یلق فقالت هن عائشة: اليس قد قال 
رسول الله يك : لا ُورّث ما تركنا صدقة . 


(۱) قوله: لا تقسم» بفتح التاء وفي نسخة التحتية مرفوعاً» وفي نسخة 
در وان وفي نسخه لا یقتسم» من الافتعال بالوجوه الأربعة والرواية بالجزم على 
النهي . وبالرفع على الخبرء كذا ذكره السيوطي وغيره. 

(۲) أي بعد موتي . 

(۳) قال القاري : المراد به الخليفة بعده. 

)٤(‏ أي غير عائشة. 

)٥(‏ فى نسخة: يسأله. 

(؟) وبهذا احتج أبو بكر على فاطمة حين طلبت المیراث وعلی العباس 
وعلي رضي الله عنهماء حين طلبا الميراث. 

(۷) قوله : نورث. أي نحن معاشر الأنبياء ما تركناه صدقة بالرفع» وأما قول 
الشيعة: إن ما نافية وصدقة مفعول» فتحريف للكلم من مواضعه. ويرده قول: 
لا نورث» ولا يقتسم ورثتي ديناراً» وغير ذلك. هل هذا إلا كماحكاه صاحب 
«الاشاعة في أشراط الساعة» أنه تنبأ رجل وسمى نفسه بلاء وحرف حديث «لا نبي 
بعدي» بأن لفظ «نبي» مرفوع خبر والمراد بلا نفس وقال: إن نبیکم آخبر 


۱۳۵ 


۳- (باب لا يرث السلم الکافر) 
۷ - آخبرنا مالك آخ‌نا ابن شهاب. عن علي( بن 
حسین بن علي بن آبي طالب. عن عمر() بن عثمان بن عفان عن 
آسامة(۳) بن زيد أن رسول الله يله قال : لا یرث) المسلم الکافر . 


(۱) هو زین العابدين بن سيد الشهداء. 

(۲) قوله: عن عمر بن عثمان بن عفان, قال ابن عبد البر: هكذا قال 
مالك» وسائر أصحاب ابن شهاب يقولون: عمرو بن عثمان -ورواه ابن بکير» عن 
مالك على الشك» فقال عن عمر بن عثمان أو عمرو بن عثمان» وقال ابن القاسم 
فيه : عن عمرو بن عثمان. والثابت عن مالك : عمر كما رواه يحيى وأكثر الرواة» 
ولا خلاف في أن لعثمان ولداً يسمّى بعمر وآخر مسمى بعمروء وإنما الاختلاف في 
هذا الحديث هل هو لعمر أو لعمرو؟ فأصحاب ابن شهاب غير مالك يقولون: 
عمروبن عثمان. ومالك يقول: عمر» وقد وقفه على ذلك الشافعي ويحيى بن 
سعيد القطان. فأبى أن یرجم وقال: هو عمرء والحق أن مالکا يكاد يقاس به 
غيره في الحفظ والاتقان, لکن الخلط لا یسلم ننه أحد. وأبى أهل الحديث أن 
یکون في هذا الاسناد الا عمرو. انتهی ملخصاً. وقال العراقي : لایلزم من تفرد 
مالك من بين الثقات باسم هذا الراوي مع أن كلا منهما ثقة نكارة المتن 
ولا شذوذه. بل المتن على كل حال صحيحء > غايته أن یکون هذا السند منکرا 
أو شاذاً لمخالفة الثقات لمالك في ذلك. 

() قوله: عن أسامة, بالضم بن زيد ‏ متبتى رسول الله يك المذكور باسمه 
في القرآن ‏ بن حارثة بن شراحيل الكلبي» وله مناقب جمة» مات سنة ۵ 
بالمدينة وقيل بوادي القری» کذا في «الاسعاف» . 

(4) قوله: لا يرث المسلم الکافر تتمته : ولا الکافر المسلم» هکذا عند 
جمیع أصحاب الزهري واختصره مالك. قاله ابن عبد البر. 


۱۳۹ 


قال محمد : باع .لا بورث السلم الکافر() ولا الکافر 
السلم . والكفر” ملّة واحدق یتوارئون به» وان اختلفت 


)١(‏ قوله: وبهذا نأخذ. آما عدم إرث الکافر من المسلم فأمرٌ مجمع علیه 
ویدل عليه قوله تعالى : لن يجعل ال للکافرین على المؤمنين سبیلا4( وأما 
عكسه وهو عدم إرث المسلم من الكافر فمذهب علي وعامة الصحابة ومذهب 
معاذ بن جبل ومعاوية والحسن ومحمد بن الحنفية ومحمد بن علي بن حسين 
ومسروق إلى إرثه أخذاً من حديث: «الإسلام يعلو ولا يعلى», أخرجه الطبراني في 
«الأوسط»»› والبيهقي في «الدلائل» من حديث عمر رفغا والدارقطني من حديث 
عائذ بن عمرو» وأسلم بن سهل في «تاريخ واسط» من حديث معاذ» کذا ذکره 
الحافظ في «الدراية». والجواب أن المذکور في الحديث نفس الاسلام وعلوه 
بحسب الحجة أو القهر» كذا في «شرح السراجية» للسيّدء وقال ابن عبد البر: 
الذي عليه سائر الصحابة والتابعین وفقهاء الأمصار أن المسلم لا يرث من الكافر. 
وقد ثبت ذلك مرفوعا بنقل الثقات» فكل من خالفه محجوج به. 

(۲) قوله: الكافرء أي غير المرتد وأما المرتدٌ فيرث منه المسلم عندهما 
جميع ماله ما اكتسبه في حال الردة أو قبله دون العکس. لأن المرتد لا يقر على 
دينه» بل يُجبر على الإسلام» آویقتل. فیعتبر في حكم الإسلام فيما ينتفع به وارثه 
لا فيما ينتفع هو به وعند أبي حنيفة المسلم يرث منه ما كسبه في حال إسلامه 
وما كسبه في ردته يكون فيئاً للمسلمين» والمسألة مبسوطة في كتب الفقه. 

(۳) قوله: الكفر ملة واحدة» قال السيد في «شرح السراجية»: الكفار 
يتوارثون بينهم وإن اختلفت نحلهم لأن الكفر ملة واحدة عندنا وذكره المزني عن 
الشافعي » وأبو القاسم عن مالك وقال ابن أبي لیلی : اليهود والنصارى يتوارثون» 


. ٠٤١ سورة النساء: الآية‎ )١( 


۱۳۷ 


ملَلّهم ۰۲۷ یرث") اليهودي النصراني والنصران اليهودي» وهو قول 
آبی حنيفة والعامة من فقهائنا. 

۱ ۸ - آخبرنا مالك عن ابن شهاب. عن علي بن حسین 
قال : ورت آبا طالب عقيل 27 وطالب» ولم یره علي . 


))٩ءالولا (باب ميراث‎ - ٤ 
آخبرنا مالك حدّئنا عبد الله بن أبي بكر بن محمد بن‎ - ۹ 
الحارث بن هشام آخبره أن آباه(*) آخبره : أن العاص بن هشام هلك“‎ 


ولا توارث بينهم وبين المجوس. وذهب بعض الفقهاء إلى عدم التوارث بين اليهود 

)0 بکسر المیم وفتح اللام الأولی » جمع مه بمعتی الدین . 

(۲) هذا توضیح لما ذکره. 

(۳) قوله: عقیل بالفتح لأنه كان عند موت أبي طالب الکافر كافراً» واسلم 
زمن الحديبية» وقيل: تأخر إسلامه إلى فتح مكة وهاجر في أول سنة ثمان» وطالب 
مات كافراً قبل بدره وأما علي وکذا جعفرء فکانا مسلمین عند ذلك. فلذلك 
لم یرثاه(۲). وهذه الرواية نص علی موت اس طالب علی الکفر» ويدل عليه غيره 
من الروايات الصريحة» ومن خالف فيه فهو محجوح بها. 

(©) أي أبو بكر بن عبد الرحمن. 


(۱) كذا في المنتقى للباجي ۲۵۱/۲ . 


۱۳۸ 


5 ع 0 
وترك بنين له ثلاشة) : ابنین() لام ورجلا لعلّة*؟» فهلك أحد 
الابنین(۶) اللذین هیا لام » وترك مالا وموالي؟» فورثه۷) آحوه ^ لأمه 
وأبيه» وورث(*) ماله وولاء موالیف ثم هلك آخوه( ۱) وترك أبنه وأحاه(۱۱) 
لأبيه» فقال ابنه6۱۲۱ : قد أحرزت(۱۳) ما کان آبی أَخُرَّرّمن المال وولاء 
الموالي » وقال آخوه("۱): لیس كله لك. إنما آحرزت المال فأما ولاء 


(۱) بدل. 

(؟) بیان الثلائة. 

5) أي ولام واحدة. 

(5) بفتح العين وتشديد اللام هي الضرة. 
(0) أي أحد الأخوين لاب وأم . 

)1( ۳ معتقين بالفتح . 

(۷) أي المیت. 

() أي آخوه العيني, لا العلاتي تکاله ایو بالعيني . 
)٩(‏ بیان لورثه . 

(۱۰) أي العيني . 

(۱۱) الذي كان من أم آخری. 

(۱۲) أي ابن الهالك . 

(۱۳) أي أحذت. 

(۱6) أي لکون الاخ محجوباً بالابن . 
(15) أي العلاتي . 


۱۳۹ 


الموالي فلا(۰)۱ آرآیت۳) لوهلك””" آخي الیوم الست“ أرثه(“ آنا؟ 
فاختصیا*) إلى عشان بن عفان فقضی لاخیه(۳) بولاء الموالي . 


(۱) أي بل آنا مستحق له. 

(۲) أي أخبرني . 

(۳) قوله: لو هلك. أي لو مات أخي الأول الذي ورث ماله وولاء موالیه 
منه أبوك الیوم بعد موت آخیه لاب وأم الذي هو أبوك لکنت أرثه آنا دونك لان الاخ 
وإن كان لأب مقدّم على ابن الأخ وان كان لاب وأم . 

(4) استفهام إنكاري . 

)2( في سخه : وارثه . 

(1) قوله: فاختصما إلى عثمان, أي فى عهد خلافته. والمتخاصمان 
ابن العاص بن هشام وابن ابنه الخرء قال الحافظ ابن حجر في «تعجيل المنفعة 
في رجال الاربعة»۲: في هذه القصة إشكال لأن العاص فتل یوم بدر كافراء فکیف 
يموت في زمن عثمان. ويتحاكم إليه في إرئه والذي يرفع الإشكال أن یکون 
الام في إرث تأخر إلى زمن عثمان لکن من يموت یوم بدر كافراً: لا یتحاکم 

في إرثه إلى عثمان في خلافته. انتهى علخصاً وفيه سه و ظاهر نبه عليه 

الزرقاني ٩<‏ وغيره فإنه لم يتعخاضم إلى عثمان في إرث العاص بن هشام وإنما ذكر 

فى الخبر أنه مات وخلف شقیقین » ۳ لام ا والذي تخاصم إلى عثمان 

إنما هو ابن العاصي الذي كان من أم أخرى وابن ابنه الذي مات أبوه. وقد كان أبوه 

ورث شقيقه ماله وولاء مواليه لموته بلا ولد. فاختصما في ولاء الموالي دون الإرث 
ولا ذكر فيه لميراث العاصي أصلا فلا إشكال. 
(۷) أي لاخ المتوفى العلاتي دون ابنه. 


(۱) ص ۲۰۳ . 
؟) ۹۸/۶. 


۱:۰ 


قال حمد: وبهذا نآخذ. الولاء للأخ20 من الأب دون( بني 
الأخ من الأب والأم» وهو قول آبي حنيفة رحمه الله . 

۰ - آخبرنا مالك آخبرنا عبد الله بن أبي بكر أن آباه 
آخبره : أنه كان جالساً عند آبان بن عشیان فاختصم إليه نفر من 
جهینة(۳) ونفر من بني احارث(* بن الخزرج وکانت امرأة من جهينة عند 
رجل(* من بني الحارث بن الخزرج» يقال له إبراهيم بن کلیب(> 
فیاتت فورثها ابنها وزوجها. وترکت مال وموالی» ثم مات ابنها. فقال؟ 
ورب( : لنا ولاء الموالي» وقد كان ابنها أحرزه)ء وقال الجهنیُون("۱): 


(۱) أي عند عدم الأخ لاب وأم . 

(۲) قوله: دون بني الأخ لأب وأم» لأن الولاء وان كان آثر الملك لکنه 
لیس بمال» ولا له حکم المال حتی لا يجوز الاعتیاض عنه بالمال» فلا يجري فيه 
سهام الورثة المقدّرة» بل هو سبب يورث به بطریق العصوبة. فیعتبر الأقرب 
فالأقرب) . 

(۳) بضم الجيم قبيلة. 

)٤(‏ هو بطن من الانصار. 

(ه) أي في نکاحه . 

(1) بصيغة التصغیر. 

(۷) في نسخة: فقالت. 

(۸) أي الابن المتوفی . 

)٩(‏ أي أخذه. وورثه. فنحن نرثه بعد موته کالمال. 

(۱۰) أي عصبات المرأة من جهينة . 


(۱) کذا في شرح الزرقاني ۹۹/4. 


لیس كذلك. ما هو موالی۱) صاحبتناء فإذا مات ولدهاء فلنا 
ولاژهم(۲) ونحن نرثهم. فقضی( آبان بن عفان للجهنیین بولاء 
الوای. 

قال محمد : وهذا أيضاً ناخذ . إذا انقرضص*) ولدها الذکور رجع 
الولاء ومبراث( من مات بعد() ذلك من موالیها ال عصیتها. وهو 
قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 

۱- آخرنا مالك آخبرنی() غر عن سعید بن السیب: 


(۱) أي المرأة المتوفاة التي كانت من جهينة. 

0( آي الموالي . 

۳( أي خکم. 

43 أي انقطع ومات . 

(0) عطف تفسيري. 

)1( أي بعد انقضاء آولاد المعتقة الذکور. 

(۷) وفي رواية یحیی : مالك أنه بلغه عن سعيد. 

(۸) قوله: مخبر قال القاري في «شرحه» أي محدّث أوناقل وهو عكرمة 
وکان مالك یکرهه. ولذا يعبر عنه في «الموطأ» برجل ومخبرء وانما كان یکتم اسمه 
لكلام سعيد بن المسیب فيه» وقد احتج العلماء وأصحاب السئن بعكرمة» وقد 
صنفوا في الذبٌ عنه وعما قيل فيه» وهو مولی ابن عباس أحد فقهاء مکت سمع 
ابنَ عباس وغیره من الصحابة وروی عنه خلق کثیر(۱). انتهی . 


(۱) في تقریب التهذیب ۳۰/۲: ثقةء ثبت. عالم باللفسیر لم يثبت تکذیبه عن ابن عمر 


ولا يثبت عنه بدعة. 


۱:۳ 


أنه یل عن عبدٍ له ولد( من امرأة خُر لمن ولاژهم(6۳؟ قال : إن 
مات آبوهم وهو عبدٌ لم يعتق)» فولاژهم لوالی(* آمهم . 


قال محمد: وهذا نأخذ. وان أعتق آبوهم قبل أن يموت جر 
ولاءهم*). فصار ولایتهم۷) لموالي آبیهم . وهو قول آبی حنيفة والعامة 


(۱) قوله: له ولد قال القاري: بفتحتین أو بضم فسکون أي آولادا. 

(۲) أي كانت أمة لقوم» فصارت حرة بالعتق . 

(۳) قوله: لمن ولاژهم. أي لموالي أمهم أم لموالي أبيهم؟ 

)٤(‏ صفة كاشفة. 

(۰) لأن الأولاد أحرار بتبعية الأم» فولاؤهم لموالي الأم» وإذا أعتق آبوهم 
جر موالي الأب ولاءهم لكون موالي الأب أقوى من موالي الام. 

(1) قوله: جر ولاءهم. أي إلى مواليه إن كان مولاه امرأة؛ فإنه ليس للنساء 
من الولاء إلا ما أعتقته أو أعتق من أعتقته» آودبرن أودبر من دبّرنء أو كاتين» 
أو کاتب من كاتبن» أو جرٌ ولاء معتقهن أو معتق معتقهن» كما هو مبسوط في كتب 
الفرائض . 

(۷) في نسخة: ولاؤهم . 


۱:۳ 


٥‏ - (باب ميراث(2 الحميل) 

۲ - آخبرنا مالك أخبرنا(۲) بكير بن عبد الله بن الأشح › 
عن سعيد بن المسيب قال: آبی) عمر بن الخطاب أن یپورث(؟) أحداً 
من الأعاجم الا ما ولد في العرب . 

قال محمد: وببذا نأخذ. لايورّث الحميل الذي یسبی<*) 
وتسبی معه امرأةء فتقول) هو ولدي. أو تقول هو أخيء أو 


(۱) قوله: میراث الحمیل. على وزن فعیل. قال المطرزي في «المغرب»: 
الحمیل في حديث عمر بن الخطاب: الذي يحمل من بلده إلى دار الاسلام 
وتفسيره في الكتاب أنه صبي مع امرأة تحمله» وتقول: هذا ابني. وفي كتاب 
الدعوى: الحميل عندنا كل نسب كان في أهل الحرب. 

(۲) في رواية يحيى : أخبرنا الثقة عن سعيد بن المسيب. 

(۳) أي امتنع . 

)٤(‏ قوله: أن يورث. أي یجعل أحداً من الاعاجم غير العرب من الروم 
والترك والفرس والهند وغیرها وارثاً بمجرد دعوی القرابة وإقرار بعضهم لبعض» فأما 
إذا ثبت ذلك ببينة فذلك کالمولود في بلاد العرب. وأما المولود في العرب فانما 
يورث لأنه معروف النسب. ۱ ١‏ 

() أي من بلاد الکفر إلى بلاد الاسلام . 

(1) قوله: فتقول هو ولدي أو تقول. . . إلخ. الأنساب على قسمین : منها 
ما تثبت بمجرد الاقرار من دون حاجة إلى البينة. وهو ما لم يكن فيه تحمیل على 
الغير كإقرار الرجل لرجل أنه ابنه. فالاقرار بهذا النسب يثبت النسب. ویجعل المقر 
له من الورثت وهذا إذا كان ما مورك النسب. وأما إذا كان معروف النسب 
فلا یعتبر به» ومنها ما لا تثبت بمجرد إقرار المقر» وهو ما فيه تحمیل النسب على 
الغير کالاقرار لرجل بانه أخوه. فانه يتضمّن تحمیل النسب على أبيه بکونه ابنه 


1١.5 


یقو ل(۱) هي آختي ولانسب من الا نساب يورث إلا بي بیینة۳۱) الا الوالد والولد» 
فانه إذا اذعى الوالد أنه ابنیب وصدّقه ۳ فهو ابنه* ۴ ولا يحتاج ق هذا 
إلى بيّنة ال أن یکون الولد عبداً فيكذبه2'2 مولاه بذلك. فلا يكون ابن 
الأب ما دام عبداً حتى يصدقه المولى. والمرأة إذا ادعت الولد وشهدت 
امرأة حرة مسلمة على أا ولدته» وهو يصدقهاء وهو حرّء فهو 
ابنها. وهو قول بي حنيفة والعامة من فقهائنا رحمهم الله . 


والإقرار بأنه عمه يتضمن تحميل النسب على الجد بأنه ابنه ونحو ذلك» ففي هذه 


الصور إن صَدَّقَ ذلك الغير الذي حمل النسب إليه فذاك» ولا فلا يعتبر إقراره 1 
بالشهادة العادلةء فظهر أن لا توريث بمجرد الاقرار بالنسب إل بالشهادة 1 في 
الاقرار بالبنوة. نعم الق له بلنسب المتضمن تحمیله علی الغیر إذا لم يفت نسبه 
باقرار الغیر ولا بالشهادة ومات المقر على اقراره يرث عندنا المقر إذا لم يكن له 
آصحاب الفروض ولا العصبات لا السببية والنسبية ولا ذوو الأرحام ولا مسولی 


الموالاة كما هو مشروح في کتب الفرائض . 
)١(‏ أي ذلك الحمیل. 
(؟) أي لا بمجرد إقرار. 
9) أي الابن. 
(؟) فيرثه . 
(*) أي ذلك المقر لبنوته. 
() أي ذلك الولد. 
(0) أي والحال أن ذلك الولد حر. 


١.ه‎ 


5 «فصل() الوصیة) 
۳ - آخبرنا مالك آخبرنا نافع» عن عبد الله بن عمر: أن 
رسول الله ية قال : :ما حق) امریء مسلم له شيء يوصي فيه يبيت 


(۱) قوله: فصل الوصية. هكذا في بعض التستخ ؛ وفي بعضها: باب 
الوصية» وهو المناسب لكلمات صاحب الكتاب سباقاً وسياقاًء فإنه لم يترجم فيه 
لا قبله ولا بعده في موضع بفصل. ويحتمل أن يكون الفصل على هذه النسخة 
بالضاد المعجمة فيكون المعنی هذا ذكر فضل الوصية. ثم الوضیة قال القاري 
بالضاد المعجمة. ولا يبعد أن یکون بالمهملة. انتهی . وهذا بعيد جداًء بل الظاهر 
الموافق لكثير من نسخ هذا الکتاب وغیره المناسب للمقام هو الوصية بالمهملت 
وذكر العيني أن الوصيّة والوصایا بتشدید الياء في الأول» وکسر الواو في الثاني 
مصدران, ثم سمي بالوصية المال الموصى به. ومعناها في الشرع: تمليكُ مضاف 
إلى ما بعد الموت سواء كان في المنافع أو الأعیان» ولهاءشرائط وأركان وأحكام 
مبسوطة في كتب الفقه . 

(۲) قوله : ما حق. مانافية , امریء مسلم» ۰ كذا في أكثر الروايات ولا مفهوم 
له فان الوصية تصح من اللمي وسقط في روایة: مسلم. له شيء. صفة 
لامریء. يوصي فيه» صفة لشيء. یب يبيت ليلتين» صفة ثانية لمسلم وخبرها ما دل 
عليه الاستثناء. ویحتمل أن یکون خبره يبيت بتأویله بالمصدر أي ما حقه بیتوتته الا 
وهو على هذه الصفة. وفي رواية لمسلم: يبيت ثلاث ليال» وكأنَّ ذکر الليلتين 
أو الشلاث لرفع الحرج. وفي الحديث دليل على أن الأشياء ينبغي أن تضبط 
بالكتارة » واستدل به على جواز الاعتماد على الخط ولو لم يقترن ذلك بالشهادة 
وخصض ا ومحمد بن نصر ذلك بالوصية لثبوت ذلك فيهاء وأجاب الجمهور بأن 
الكتابة ذکرت لما فيها من ضبط او به» واحتجوا في الاشهاد بقوله تعالی : 
#شهادة بینکم إذا حضر أحدّكم الموث حين الوصیةعه() الاية . واحتج بعضهم = 


(۱) سورة المائدة: الاية ٠١١‏ . 


لیلتین الا ووصیته عنده مكتوبة . 
قال محمد: وپذا تأخذ . هذا“ حسن یل( . 
۷- (باب الرجل يوصى عند موته بثلث ماله) 


۶ -- آخبرنا مالك حدّثْنا عبد الله بن ابی بكر بن حزم أن 


أباه أخيره أن عمرو بن سليم الزرقی 9) بر (4) أنه قيل لعمر بن 
ا لخطاب : إِنَّ مهنا(*) غلاماً يَمَاعاً من غَسَّان A Se‏ 


بظاهر هذا الحديث مع ظاهر الآية على وجوب الوصية» وبه قال عطاء والزهري 
والظاهرية وابن جریر وغیره؛ وذهب الجمهور إلى استحبابها حتى نسبه ابن عبد البر 
إلى الاجماع سوی من شدّ» كذا في «شرح الزرقاني». 

(۱) أي نفس الوصية أو کتابتها. 

(۲) أي مستحب لیس بواجب(). 

© بضم الزاء المعجمة وفتح الراء المهملة نسبة إلى بني زریق قبيلة من 
الأنصار. 

. هذه الرواية مرسلة» لأن عمرواً لم يلقّ عمر» قاله الطحاوي‎ )٤( 

(0) قوله: إِنَّ ههناء أي بالمدينة . غلاماً يفاعاً من عَسان» ‏ بفتح الغين 
وتشديد السين المهملة - قبيلة من الأزد. والیفاع بفتح الياء المثناة التحتية بعدها فاء 
بمعنى الياقع» وهو الذي راهق البلوغ ولم يحتلم» وجمعه أيفاع قاله في 


(۱) قال الموفق: آجمع العلماء في جميع الأمصار والأعصار على جواز الوصية» ولا تجب 
الوصية الا على من عليه دَيْن آوعنده وديعة أو عليه واجب يوصي بالخروج منه. فان الله 
تعالی فرض آداء الأمانات وطریقه في هذا الباب الوصية فتکون مفروضة عليه فأما الوصية 
بجزء من ماله فلیست بواجبة على أحد في قول الجمهور. وبذلك قال الشعبي والثوري 
ومالك والشافعي وأصحاب الرأي وغیرهم, کذا في الأوجز ۰۳۱۲/۱۲ 


۱:۷ 


و و هاو واوا .د و و و و و وه و و مه و اه و و و و و هاعد هاعد و و و وه هد هاو . و و و و و و ود ود و و و 


«المغرب». وفي رواية آخری مالك المذکورة في «موطاً بحیی» عن یحیی بن 
سعيد الأنصاري» عن أبي بكر بن حزم أن غلاماً من غسّان حضرته الوفاة بالمدينة 
ووارثه بالشام. فذکر ذلك لعمر فقيل له: إن فلاناً يموت أفيوصي؟ قال: 
فلیوص ‏ قال يحيى : قال أبو بکر: وكان الغلام ابن عشر سنين أو ثنتي عشرة سنق 
فأوصى ببئر جشم۱) فباعها أهلها بثلاثين ألف درهم وقال الزرقاني في «شرحه»: 
فيه صحة وصية الصبي المميّز. وبه قال مالك وقيده بما إذا عقل ولم یخلط 
وأحمد وقيده بابن سبع وعنه بعشرء والشافعي في قول رجحه جماعة ومال إليه 
السبكي» ومنعها الحنفية والشافعي في الأظهر عنهء وذكر البيهقي عنه أنه علق 
القول به على صحة أثر عمر» وهو صحيح فإن رجاله ثقات وله شاهد. انتهى . 
وذكر العيني في «البناية» أن وصية ة الصبيٍ جائزة عند الشافعي في قول ومالك وأحمد 
والشعبي والنخعي وعمر بن عبد العزيز وشريح وعطاء والزهري وإياس» وغير جائزة 
عندنا وعند الشافعي في قول وأصحاب الظواهر. وهو قول ابن عباس والحسن 
ومجاهد. وأجاب أصحابنا عن أثر عمر بوجوه: أحدها: ما ذكره في «الهداية» أن 
الغلام الذي أمره عمر بالوصية كان بالغاً. وسمي يافعاً مجازاً تسمية للشيء باسم 
ما كان عليه لقربه منه. وثانيهما: ما ذکره أيضاً أن وصية يفاع كانت في تجهيزه » وأمر 
دفنه وذلك جائز عندنا. ورذهما الإتقاني في «غاية البیان» نان الراوي صرح بأنه 
أوصى لابنة عم له بمال. فكيف يحتمل أن يكون الإيصاء في أمر التجهيز والدفن؟ 
وصح في الرواية أنه كان غلاماً لم يحتلمء ثم ذكر الإتقاني في ا 
أن من أدرك عصر الصحابة كسعيد بن المسيّب والحسن والشعبي 1 0-0 
يعتدٌ بخلافهم في إجماع الصحابة زوی عنهم أصحابنا أنهم قالوا: لا 
لمراهق» فبقي رأي الصحابي . وهو ليس بحجة عند الخصی ع به 
على غيره والقياس يؤيّده ما ذهبناء فإن الوصية تبرع والصبي ليس من أهله. وذكر = 


(۱) هي بثر بالمدينة . 


وواریه۱) بالشام» وله مال» ولیس هنا ر ابنة عم له. فقال عمر: مرو 


فلیوص فاء فأوصی فا بال يقال له بگر جشم؟. قال عمرو بن سلیم : 
فبعت ذلك الال بثلاثين ألفاً بعد ذلك» وابنة عمّه التي أوصى فا هي آم 


عمرو بن سلیم(؟. 


۵ - أخيرنا مالك أخيرنا ابن شهاب عن عام 
ابن سعد بن ابی وقاص. عن سعد بن أبى وقاص أنه قال( : جاءني 


ابن حزم أن ابن عباس خالف عمر فيما ذهب الیه(۲۱. 


(۱) أي وهو مريض مرض الموت. 

(۲) بضم الجيم وفتح الشين المعجمة. 

(۳) راوي هذا الحديث. 

.١١  ةنس قال في «التقريب»: ثقة مات‎ )٤( 


)٥(‏ قوله : قال أخرج هذه القصة البخاري ومسلم وأبوداود والنسائي 
والترمذي وابن أبي شيبة وابن خحزيمة وأحمد والطيالسي وابن حبان وابن الجارود 


وغیرهم ذكره السيوطي . 


۵ وشدّد ابن حزم كما هو دأبه في منع جواز وصية الصبي » وقال فيه: إن الرواية لا تصح عن 
عمر رضي الله عنه» وقد خالفه ابن عباس كذا في الأوجز ۰۳۲۷/۱۲ 


۱:۹ 


سر اس اسل 


رسول الله لا عام حجة الوداع )٩(‏ يعودني97) من وجع © ال بي » 
فقلت - يا رسول الله بلغ مني الوجع ماترى» وأنا ذو مال (4) ولا ترثني 


(۱) قوله: : عام حجة الودا 3 أي سنة عشر هکذا اتفق ق عليه أصحاب الزهري 
إلا أبن عيينة » فقال في فتح مكة أخرجه الترمذي وغيره» واتفقوا على أنه وهم منه > 
والبخاري في «التاريخ) وابن سعد من حدیث عمرو القاري : أن رسول الله تلم مكة 
فخلف سعداً مريضاً حيث خرج إلى حنين» فلما قدم من الجعرّانة معتمراً دخل 

عليه وهو مغلوب. فقال : يا رسول الله ل إن لي مالا واني اور کال فاو 
بمالي» الحدیث . فلعل ابن عيينة اقل ذهنه من حسدیث إلى حدیث تنگم 
الجمع( بأنه وقع له ذلك مرتين» فعام الفتح لم يكن وارث من الأولاد وعام حجة 
الوداع كانت له بنت فقط . 


(؟) من العيادة. 


(۳) بفتحتین اسم لكل مرض . 
(4) التنوين للكثرة. 


(۱) لكن يشكل على هذا الجمع ما أخرجه الترمذي من رواية سفیان. عن الزهري بلفظ مرضت 
عام الفتح مرضاًء الحدیث, وفیه ليس يرثني إلا ابنتي. ففيه ذكر البنت في عام الفتح» انظر 
أوجز المسالك ۳۳١/۱۲‏ . 


وفي هامش الكوكب الدري ۱۱۰/۳ أن ما في رواية الترمذي من قوله عام الفتح يقال: إنه 
وهم والصواب حجة الوداع» وجمع بينهما باحتمال التعدد. 


۱6۰ 


إلا ابنة () لي أ فاتصدق بثلثي مالي؟ قال: لاء قال: فبالشطر۳»؟ 
قال: لاء قال: فب‌الثلت؟ ثم قال رسول الله و : الثلث. والثلث 
کثبر٩)‏ أو کبی نك( أن تَر ورثتك آغنیاء خيرٌ من أن تَذَرَهم عالة 


(۱) قوله: إلا ابنة لي أي من الولد أومن خواص الورثة أو من النساء وإلا 
فقد كان له عصبات, فانه من زهرت وکانوا كثيرأء قاله النووي» وقال الحافظ في 
«فتح الباري»): زعم بعض من آدرکنا أن هذه البنت اسمها عائشة فان كان 
محفوظا فهي غير عائشة بنت سعد التي روت هذا الحديث عند البخاري وهي 
تابعية عمرت حتى روى عنها مالك ماتت سنة 1١١ه.‏ لكن لم يذكر أحد من 
النسابين لسعد ابنة تسمی بعائشة غير هذه وذكروا أن أكبر بناته أم الحكم الکبری» 
وله بنات أخرى متأخرات الاسلام بعد الوفاة النبویت فالظاهر أنها أم الحكم» ولم ار 
من جوز ذلك . 

(۲) الاستفهام للاستخبار. 

(۲) بالفتح فسكون النصف. 

(6) قوله: كثير أو كبيرء بالشك من بعض الرواة قال الحافظ: والمحفوظ 
في أكثر الروايات بالمثلشة. وفيه أشار إلى أن الثلث رخصة والأحب الوصية بما 
دونها. 

(۵) قوله : إنك» بكسر الهمزة استیناف وبالفتح أي لأنك. أن بفتح الهمزة 
وسكون النون. تذر» بفتح الذال المعجمة أي تترك ورثتك أي البنت وعصباته 
أغنياء أي بما يرثونه منك خير من أن تذرهم عالة ‏ جمع عائل بمعنى المحتاج - 
يتكفُّون الناس أي يسألونهم بأكفهم . 


۰۳۱۸/۵ )1١( 


یتکفشون الناس وانك لن تلف نفقة() تبتخي بها" وجه الله تعالى الا 
جرت بساحی ما تبصل في في امراك قال: قلت: 
يا رسول الله يك أخلْث بعد آصحابي؟ قال: إنك لن تحت( 
فتعمَل عملا صا حاً تبتخي به وجه الله تعالى إلا ازددت به درجة ورفعة» 
ولعلك أن محلف( حتی ينتفع“ بك أقوامٌ» ویْضٌ بك آخرون. اللّهم 
امض() لأصحابي هجرتهم ولا تتردهم() على أعقابهمء لكن 
البائسر ۶۱ TE‏ ماس وی وخا وا دما 


(۱) أي ولو قلیلة. 

(۲) أي تطلب بها رضاء الله . 

(۳) بصيغة المجهول المخاطب أي اعطي لك أجرها 
(4) أي اللقمة التي تجعلها في فم الزوجة. 


() قوله: اغا بصيغة 500 لسکلم أي بسیب 


وكانوا مکش المقام زد اا منها وتركوها لل . 

(1) يعني أن كونك مخلْفً لا يضرك مع العمل الصالح . 

(۷) أي بأن يطول عمرك. 

(۸) قوله : حتى ينتفع » قد وقع ذلك الذي ترجّی رسول الله يك فشفي سعد من 
ذلك المرض. وطال عمره حتى انتفع به أقوام من المسلمين» واستضر به آخرون 
من الكفار» حتى مات سنة 04 على المشهور. وقيل غير ذلك . 

(9) من الامضاء أي أتمم لهم. 

(۱۰) أي بترك الهجرة وعدم تمامها. 

(۱۱) الذي عليه أثر البؤس وهو الحاجة. 


١٠6 


وا هت[ يرثي له رسول الله یلاو آن مات بمكة . 
قال محمد : الوصایا جائزة في ثلث مال اميت بعد قضاء(*) دینه» 
وی ان پر باکر O POONER‏ 


(۱) ممن شهد بدراً. 

(۲) قوله: يرثي له» بفتح الیاء وسکون الراء أي یتوجْم ویحزن. وهذا مدرج 
من کلام سعد» وقيل من کلام الزهري ذکره السيوطي . 

(۳) أي بسبب أنه مات بمكة في حجة الوداع(۲. وقیل : عام الفتح» وقیل: 
لم یهاجر. 

(6) لأن قضاءه فرض فهو مقدّم على المستحب. 

(0) قوله: ولیس له أن يوصي. . . إلخ» اختلف في الوصیة: فأكثر هل 
العلم على آنها مشروعة مستحبة غير واجبة إلا طائفة» فروي عن الزهري أنه جعل 
الوصية حقاً مما قل أو کثر وکذا خكي عن آبي مجلزء وقال أصحاب الظاهر 
ومسروق وقتادة وابن جریر: هي واجبة في حق الأقربین الذین لا یرشون» وقال 
بعضهم : هي واجبة في حق الوالدین والأقربين لقوله تعالى : کتب علیکم إذا 
حضر أحدكم الموت إن ترك خیرا الوصية للوالِدّين والأقربین بالمعروف6( 
والجمهور على أنه منسوخ بآية المواريث وبحديث مشهور: إن الله أعطى كل ذي 
حق حقه, ألا لا وصية لوارث» أخرجه أبوداود والترمذي وابن ماجه وغیرهم ثم 
اختلفوا في الزيادة على الثلث27, فذهب الشافعي ومالك وأحمد وابن شبرمة 


(۱) وجزم الليث بن سعد في تاريخه عن يزيد بن أبي حبيب بان سعد بن خولة مات في حجة 
الوداع وهو الثابت في الصحیح . فتح الباري ٠٠٤/٠١‏ . 

(۲) سورة البقرة: الاية ۰۱۸۰ 

(۳) قال الحافظ : واختلفوا أيضاً هل یعتبر ثلث المال حال الوصية أو حال الموت؟ على قولين» 
وهما وجهان للشافعية أصحهما الثاني » فقال بالأول مالك وأكشر العراقيين وهو قول النخعي 


۱۰۳ 


۱۱ 


منه(۰۲ فان أوصى بأكثر من ذلك فأجارّته الورثة بعد") موته فهو جائز 
ولیس طم أن یرجعوا بعد إجازتهم» وان روا رجَم ذلك إلى الثلث 
لأن النبي بي قال: الثلث والثلث كثير» فلا يجوز لأحد وصية بأكثر 
من الثلث إلا أن يجيز الورثة. وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائناء 
رحمهم الله تعالى . 


KR نت‎ 


والأوزاعي وأصحاب الظاهر إلى أنه لا يجوز وان لم يكن له وارث» وعندنا وبه قال 
الحسن وشريك وإسحاق بن راهويه يجوز إذا لم يكن له وارث وكذا إذا كان وارث 
فأجازه بعد موته لأن الامتناع لحق الورثة فعند فقدهم أو إجازتهم يرتفع المنم كذا 
حقق في «البناية» . 


(۱) أي من الثلث. 

(۲) قوله: بعد موته. فيد به لأنه لا معتبر لإجازتهم في حال حياته لأنها قبل 
ثبوت الحق لأن الحق يثبت بعد الموت» فكان لهم أن یردوا بعد وفاته» وبه قال 
الشافعي وأحمد وأبوثور والشوري والحسن بن صالح وشريح وطاوس والحكم 
والظاهرية. وروي عن ابن مسعود. وقال ابن آبي لیلی والزهري وعطاء وحماد 
وربيعة: ليس لهم أن يرجعوا عن الاجازة سواء كان قبل الموت آوبعده كذا ذکر 
العيني رحمه الله تعالى . 


(۲) أي لم يجز الورثة بعد موته. 


وعمر بن عبد العزيزء وقال بالثاني أبو حنيفة والباقون وهو قول علي بن أبي طالب رضي الله 
عنه وجماعة من التابعين . فتح الباري ۳۹/۰۵ 


١6: 


۱- (كتاب ال یمان() والتذور9) 
وأدنى ما جزیء( في کفارة الیمین) 

7 آخبرنا مالك» أخبرنا نافع : أن ابن عمر كان يمر 
عن يمينه باطعام عَشرّة مساکین. لكل إنسان مد من حنطة. وکان 
وگو مج 

(۱) بالفتح جمع | 

(۲) جمع النذر). 

(۳) أي يكفي . 

)٤(‏ قوله: كان يكف الأصل فيه كوه 3 : إفكفارته اطعام عشر 
مساکین من أوسط ما تطعمون لیم أو كسوتهم أو تحریر رقبة» فمن 0 
فصیام ثلاثة 0 أي متتابعات كما في قراءة» فخیر الله بين الاطعام والکسوة 
والتحریر. وآوجب على العاجز عنها الصيام» وهذا هو مذهب الجمهور» وکان 
ابن عمر یفعل بأن من حلف مؤكّداً ثم حنث فعلیه عتق رقبة أو كسوة العشرة» ومن 
لم يؤكد فعليه الإطعام. فان عجر الصيام» لکون التحریر والکسوة أكثر مژنة وأعظم 
قيمة فیناسب الأعظم 00 حرا والأخفٌ بالاخت. ولهذا كان إذا كفر عن يمينه 
غير مؤكد أطعم وإذا وكد أعتق. والمراد بالتأكيد تكرير اليمين مرة بعد أخرى في 
آمر واحدء ولعل هذا الحكم منه إرشادي مبني على مصلحة شرعية وإلا فظاهر 
الکتاب التخيير بين الثلاثة مطلق. 


)°( قوله : مد( بضم المیم وتشدید الدال المهملة ربع الصاع ووافقه 


(۱) بسط شيخنا آنواع النذر والأيُمان في الأوجز ۸۳/۹ ٩٤‏ قارجم إليه. 

(۲) سورة المائدة: الآية .۸٩‏ 

(۳) قال الباجي: لعل ابن عمر رضي الله عنهما كان يعتقد الأمرين جميعاً فكان يرى في تأكيدها 
أن يأخذ ذلك بأرفع الكفارات وهو العتق» أو يرفع عن أدنى الكفارات الذي هو الإطعام إلى 
ما هو أرفع وهوالكسوة, وإنما ذلك عن عبد الله بن عمر رضي الله عنه. المنتقى ۲۵/۳. 

)٤(‏ قال صاحب «المحلى» : قوله من حنطة وكذا غیره من الطعام من غالب قوت البلدء وهو 


۱۰ 


يُعتق ابحوار() إذا وكد) في اليمين. 


E A‏ أخيرنا مالك حدثنا يحيى بن سعید. عن سلییان بن 
يسار قال : آدرکت الناس”2 وهم إذا أَعطوا المساكين في كفارة اليمين 


6 باس 2 


آعطوا مدآ من حنطة بالمد الأضغر ف A‏ ل 


في ذلك آسماء بنت أبي بكر آخرجه عنها ابن مردویه» وابن عباس» آخرجه عنه 
عبد الرزاق وابن أبي شيبة وعبد بن حميد وابن جرير وابن منذر وابن أبي حاتم 
وأبو الشيخ » وزيد بن ثابت أخرجه عنه عبد الرزاق وابن أبي شيبة وعبد بن حميد 
وابن المنذر وأبو الشيخ وأبو هريرة أخرجه عنه ابن المنذرء وخالفهم في ذلك جماعة 
فقالوا: بنصف صاع من حنطة أو صاع من تمر أوشعير كصدقة الفطر. منهم عمر 
أخرجه عنه عبد الرزاق وابن أبي شيبة وعبد بن حميد وابن جرير وابن المنذر 
وأبو الشيخ وكذلك آخرجوه عن علي» وكذلك أخرجه عبد بن حمید. عن 
ابن عباس» وإليه ذهب أصحابنا والآثار مبسوطة في «الدر المنثور». 


)1( جمع جارية . 

(۲) من التأكيد وهو التكرير. 

(۳) يعني الصحابة وأجلة التابعين. 

(4) قوله: بالمد الأصغرء قال القاري: وهو مد النبي یو كما صرّح به 
الإمام مالك والمدّ الاکبر() مد هشام بن إسماعيل المخزومي وكان عاملا على 
المدينة لبني أمية. 


المأثور عن ابن عباس وزيد بن ثابت والقاسم وعطاء والحسن وإليه ذهب مالك والشافعي. 
وقال أحمد: يطعم لكل مسكين مُذَا من لبر أونصف صاع من غيره من الشعير والتمر» 
وقال أبو حنيفة : صاعاً من شعير أو تمر أو نصفه من بر. أوجز المسالك ۰۷۹/۹ 

(۱) قال الباجي : واختلف أصحابنا في مقداره فمنهم من قال: مُدّان إلا ثلث بِمُدَ النبي يله 
ومنهم من قال: مدان بِمَدَ النبي ية وهذا هو الصحيح عندي. انظر المنتقى ٤٥/٤‏ . 
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ورآوا() أن ذلك بجزی۱2) عنهم . 

۸ - آخبرنا مالك آخبرنا نافع أن عبد الله بن عمر قال : من 
حلف پیسین ۳ فودها() ثم حدث©. فعليه عن رقبة أو کسوة 
عشْرَة مساکین. ومن حلف بيمين ول يؤكّدها فحنث» فعليه إطعام عشرة 
مساکین, لكل مسكين مد من حنطة. فمن لم جد فصيام ثلاثة أيام . 

قال محمد: إطعام عشرّة مساكين غُداء() وَعشاء() أو نصف 
صاع من حنطة أو صاع من تمر أو شعير. 


۹ے قال محمد : آخبرنا سل بن سلب الحنفی(۱۱ عن 


سس 
)1( أي اعتقدوا. 


(۲) أي يكفي. 

(۳) المراد باليمين المقسم عليه أي حلف على أمر. 
)٤(‏ أي کرر الحلف. 

. أي نقض يمينه‎ )٥( 

(5) لكل مسكين ثوب يستر عامة بدنه. 

(۷) أي لا يجد شيئاً من الثلاثة . 

(۸) بفتح الغين طعام الصبح . 

)٩(‏ بفتح العين طعام المساء. 

. بتشديد اللام‎ )١١( 

(۱۱) نسبة إلى بني حنيفة قبیلة . 


۱۷ 


أبي اسحاق السْبيعي» عن یرف() مولی عمر بن الخطاب رضي الله عنه 
قال: قال عمر بن الخطاب با یره إني آنزلت مال) الله مني بمنزلة77© 
مال ۹ احتجت آحذت و فإذا e‏ 0 وإن 


رن فإذا(*) آنت سمعتیی حلگ ع کی » eT‏ عن 


)۱( بفتح الیاء وسکون الراء. 

(۲) أي مال بيت المال. 

(۳) قوله: بمنزلة مال اليتيم. أي في حكمه الوارد في قوله تعالی : من 
كان غنياً فلیستعفف ومن كان فقيراً فليأكل بالمعروف6»». فان وقعت لي حاجة 
آخذته لفسي . ثم رددت فيه مثله إذا حصل لي الغناء ون لم تقع استعففت عنه 
ولم آخذه فإنه مال المسلمین . 

(4) أي صرت موسراً. 

)2( أي عن أخذه. 

)1 من الاستعفاف طلب العفة. 

(۷) مجهول من التولية . 

(9) قوله: فإذا آنت. أي قد وی أمراً عظيماً فربما أغفل بسبب كثرة 
أشغالي وشدة أفكاري فأحلف على شيء ولا آبره فاد بالا العظیمت فإذا 
وقفت عليه فکفر عنى 


(۱) سورة النساء: الآية 5. 


۱۸ 


ofa .‏ م2 
عشرة مساكين خمسة أصوع )١(‏ بر بين كل مسكينين صاع . 
عن یسار(*) بن عمير"», عن يرفاء غلام عمر بن الخطاب أن عمر قال 
له : إن عل آمرا من أمر الناس جس فإذا رأيتني قد حلفت() على 
شيء فأطعم عني عشرة مساکین» كل مسكين نصف صاع من بر . 


(۱) بفتح الألف وضم الواو جمع الصاع . 

(۲) أي لكل مسکین نصف صاع . 

(۳) قوله: يونس بن أبى إسحاق. قال السّمعانى فى «کتاب الأنساب» عند 
ذكر السبيعي بعدما ضبطه بفتح السين المهملة وكسر الباء الموحدة وسكون الياء 
المنقوطة بائنتین من تحت بآخره عين مهملة» نسبة إلى سبيع بطن من هَمُدان» 
وبالكوفة محلة معروفة بالسبيع لنزول هذه القبيلة بهاء ومن العلماء المنسوبين إلى 
هذه المحلة أبوإسحاق السّبيعي واسمه عمرو بن عبد الله بن علي بن أحمد السبيعي 
الهمداني مولده سنة ۲۹ في لاف عنمان إن هلا وا ا عسانی وال ادن 
عازب وزید بن آرقم وبا جحيفة وابن آبي أوفى» وروی عنه الأعمش والشوري 
ومنصور. مات سنة ۱۲۷. وابنه يونس بن آبی إسحاق السبیعی كنيته آبو إسرائيل» 
يروي عن أبيه» مات سنة ۰۱۵۹ وفی «الشریب»: يونس بن آبین إسحاق السبيعي 
آبو إسرائيل الكوفي صدوق يهم قلیلا مات سنة ۱۵۲ على الصحيح . 

(4) قوله: عن سا بفتح الیای قال الحافظ في «التقریب» : از بت نمی 
المدني مولی عمر بن الخطاب. ثقة» نزل الكوفة. 

(5) بضم النون تفر 

() أي عظيماً. 

)۷ أي ثم حنثت. 

)^( أي حنطة . 


١4 


-١‏ آخبرنا سفیان بن عيينة» عن منصور بن العتمر» عن 
شقیق بن سلمة» عن يسار بن ثمير: أن عمر بن المخطاب آمر أن یکفر«) 
عن بمينه بنصفی صاع لكل مسكين . 

۲-- آخبرنا سفيان بن غَيّينة» عن عبد الكريم )» عن مجاهد 


قال: في كل شىء من الكفارات7© فيه إطعام المساكين نصفٌ صاع لكل 


۲- (باب الرجل جلف بالمشي إلى بيت( الله) 
عمّته2» آنها حدَّئَتّه عن جدّته : أنها كانت جعلت عليها مشياً إلى مسجد 


)١(‏ بصيغة المجهول. 

(۲) هو ابن مالك الجزري . 

)™( ککفارة الظهار وكفارة فطر رمضان وكفارة حلق الرأس في الإحرام. 
الواردء والا فعند الاطلاق يراد به الكعبة المعظمة أو المسجد الحرام» ولذا قال 
علماؤنا: إنه إذا قال على المشی إلى بيت الله أو الکعبة أو مكة أو بمكة يجب حج 
أو عمرة ماشياًء وبه قال مالك وأحمد والشافعي في قول» والقياس أن لا يجب شيء 
لأنه التزم المشي. وهو لیس بقربة مقصودة» والنذر بما ليس بقربة مقصودة غير 
لازم» وجه الاستحسان أن هذه العبارة كناية عن إيجاب الاحرام شرعا كما لوقال: 
علي الإحرام بعمرة أو حجة ماشیل كذا قال القاري . 

(5) قوله: عن عمته قال الزرقاني : قال ابن الحذاء: هي عمرة بنت حزم 
عمة جد عبد الله بن أبى بکر وقيل لها عمته: مجازاً» وتعقبه الحافظ بأن عمرة 
صحابية قديمة» روى عنها جابر الصحابی فرواية عبد الله عنها منقطعة لأنه 


۱۹۰ 


قباء(۲ فماتت. ول تقضه. فافتی ابن عباس ابنتها أن شي( عنها . 

6 ۷6 سس أخيرنا مالك حدثنا عبد الله 09 بن آبی حبيبة » قال: 
لم یدرکها فالأظهر أن المراد عمته الحقيقية وهي ام عمرو أوأم کلشوم . انتهی . 
والأصل الحمل على الحقيقة» وعلى مذعي العمة المجازية بیان الرواية التي دعواه 
فيها خصوصاً مع ما لزم عليها من انقطاع السند والأصل خلافه. 

(۱) بضم القاف وبالمد موضع معروف بقرب المدينة. 

(1) قوله: أن تمشی عنها, لأن الأصل أن الاتیان إلى قباء مرعب فيهء 
ولا خلاف في أنه قربة لمن قرب منه ومذهب ابن عباس قضاء المشي عن الميت» 
ولم يأخذ بقوله في المشي الأئمة الأربعة"» ولذا قال مالك: لايمشي أحد عن 
المشي للحالف والناذر» وأما المتطوع فقد روى مالك أنه ية كان يأتي إليها راكبا 
وماشياً وأن إتيانه مرب فيه. كذا ذكر الزرقاني . 

(۳) قوله: عبد الله بن أبي حبيبة» المدني مولى زبير بن العوام» روى عن 
أبي أمامة بن سهل بن حنيف وعن عثمان» ذكره البخاري عن ابن مهدي. وروی 
عله بکیر بن الاشج ومالك وأبو حنيفة في «مسلده) عنه سمعت أبا الدرداءء فذکر 
الحديث في فضل من قال لا إله إلا الله قال ابن الحذاء: هو من الرجال الذين 
اكتفي في معرفتهم برواية مالك عنهم ۰ کذا في «(شرح الزرقاني» . 


(۱) قال الموفق: إن نذر إتيان مسجد سوی المساجد الثلائة لم یلزمه إتيانه» وان نذر الصلاة فيه 
لزمته الصلاة دون المشي. ففي أي موضع صلی أجزأه لأن الصلاة لا تخص مکانا دون 
مكان فلزمته الصلاة دون الموضع. ولا یعلم في هذا خلافا إلا عن اللیث فانه قال: لونذر 
صلاة أو صياماً بموضع لزمه فعله في ذلك الموضع ومن نذر المشي إلى مسجد مشی 
إليه . 
قال الطحاوي : لم يوافقه على ذلك أحد من الفقهاءء المغني ٠١/۹‏ . 


۱۹۱ 


قلت لرجل وآنا حدیث السن ۰۲ ليس على الرجل - یقول : علي المشي 
إلى بيت الله ولا يُسَمّي 9) نذراً - شيء؟ فقال الرجل : هل لك إلى أن | 
أغيليك هذا ابو" لجرو اء في يدي وتقول: عل مشي إلى | 
بيت الله عل فقلت() نعم» فقلتّه » فمكة حینا۱) حتی عتا 7 
فقيل لي : إن عليك(۲ مشيا. فجئت سعيد بن المسيّب فسألته عن ذلك 


0 قوله: وأنا حديث السن. قال الباجي: يريد أنه لم يكن فقه الحديث 
لحداثة نه وقال ابن حبيب عن مالك: كان عبد الله يومئذ قد بلغ الحلم وأعتقد 
أن لفظ الالتزا م إذا عرا عن لفظ النذر لم يجب عليه شيء. 

(۲) أي لا یذکر لفظ النذر. 

(۲) الجرو: بتثليث الجيم: الصغیر من کل شيء كما في «القاموس». 

. بکسر القاف وتشدید الثاء المثلثة وقد یفتح القاف: خیار()‎ (5١ 

(°) قوله: فقلت نعم. قال الباجي : ما كان ينبغي ذلك للرجل فربما حمله 
اللجاج على أمر لا يمكنه الوفاء به وكان ينبغي أن يعلمه بالصواب فإن قبل وإلا 
حضه على السؤال. ولعله اعتقد فيه أنه إن لم يلزمه هذا القول ترك السؤال. وان 
لزم دعته الضرورة إلى السؤال عنه. 

(«) أي زمانا. 

(۷) أي صرت ذا عقل وفقه . 

(۸) أي لزم عليك المشي إلى بيت الله بقولك. 


)0 والجملة في موضع الحال أي مشيراً بلفظ هذا الجرو إلى جرو قثاء كان (في يده) وفي 
نسخة : بیده شبهت بصغار أولاد الكلاب للينها ونعومتهاء كذا في الأوجز ۱۸/۹ . 


11۲ 


فقال(): عليك مشي . فمشیت. 
قال محمد : ومهذا نأحذ . من جعل عليه الشي إلى بيت الله لزمه() 


الثي إن جعله نذراً آو غیر نذر. وهو قول آبي حنيفة والعامة من 
فقهائنا رحمهم الله تعالى . 


(۱) فوله : فقال : عليك مشي قال مالك : وهذا هو الأمر عندناء وبه قال 
ابن عمر وطائفة. وروي مثله عن القاسم بن محمدء والمعروف عن سعيد بن 
المسيب خلاف ما روى عنه ابن أبي حبیبة(۱) وأنه لا شيء عليه حتى يقول علي 
نذر المشي إلى بيت الله کذا قال ابن عبد البر. ۱ 

() قوله: لزمه المشي. أي مع الحج أو العمرة سواء أطلق لفظ النذر 
ی ی إلى بيت الله أو إلى الكعبة أو إلى مكة أوبمكةء 
وسواء قال ذلك في مكة أو في خارجها. فیلزم في هذه الصور حد کین ماشياً 
اه سوريف ا أحد النسكين به» فصار فيه تجار لت حقيقة عرفية مثل 
مالوقال: علي حجة أوعمرة» بخلاف ما إذا قال علي الذهاب إلى مكة 
أو الذهاب لله أو علي السفر إلى مكة أو الركوب إليها أو المسير إليها أو نحو ذلك» 
فانه لا یلزمه فیها شيء لعدم تعارف ا بهماء وعدم کون السفر ونحوه 
قربة مقصودة. وكذا إذا قال: على المشی إلى بيت الله وآراد به مسجداً من 
المساجد. وکذا في على المشی إلى وق المَقْدسء أو إلى المدينة المنورة وكذا 
في علي الشدّ أو الهرولة او السعي إل مکة أو المشي إلى آستار الکعبة و میزایها 


(۱) أما رواية ابن أبي حبيبة» فقال الباجي : إن إسنادها إلى سعيد ضعيف. انظر: المنتقى 
۳/۳ ۱ 
وقال الزرقاني : إن ثبت ما قال : إنه المعروف عنده فیکون رجم عن ذلك والا فالاسناد إليه 
صحیح » مالك عن ابن أبي حبيبة عنه لا سیما وهو صاحب القصتة. شرح الزرقاني 
9/۳ 


۱-۳ 


۳ راب من جمن عل ته المي ثم ر ) 

¥0 — آخبرنا مالك» عن صروة؟ بن أذينة أنه قال : ايت 
مم جد في علیها مشی ال بیت اه حتی |ذا كتا ببعض السطریق ۱ 
عجزت۳) فأرسلت مولى ها إلى عيد الله بن عمر ليسأله. وخحرجت() 

e‏ فسأله(۲: فقال عبد الله بن عمر: مرها فلترکب ثم 

ش (*۲ من حيث عجرت . 

قال محمد: قد قال" هذا قوم . وأحب إلينا من هذا القول 
س هش رس ایح ی 
أو سطوانتها أو إلى الصفا والمروة أو عرفات. واختلفوا في علي المشي إلى الحرم 
أو إلى المسجد الحرام ؛ فعنده لا پلزمه شي ء وعندهما یلزم أحد النسكين» فإن 
قلت : عات ی يه LR‏ ن 
لا يازمة المشي؛ بل يستوي فيه المشي والرکوب» قلت : تقديره علي حجة أو عمرة 
ماشياً فإن المشي لم يُهدر اعتباره شرعاء كذا ذكره ابن الهمام في (فتح القدیر) . 

(۱) أي عن المشي راجلا. 

(۲) قوله: عن عروة بن أذينة, عنما اليم على ال لقي امه 
يحيى بن مالك بن الحارث بن عمرو الليي كان عروة شاعراً غرلا خبر نش 
وليس له في «الموطأ» غير هذا الحديث, ولجدّه مالك بن الحارث رواية عن علي» 
كذا ذكره أبن عبد البر وغيره . 

4 أي عن المشي . 

€3 أي لأسمع جواب ابن عمر بلا واسطة. 

(5) أي سأل المولى 27 ابن عمر 

© أ ي إذا قدرت فلتقض . المشي من حيث أعيت 

e (۷)‏ ا ا 


(۱) في الأصل: «لمن». وهو خطأ. 


تس نی وي ای با تا نب نت 


ما روي عن علي بن بي طالب رضي الله عنه . 

٩‏ أخبرنا(!» شعبة بن اجاج» عن الحكم بن محُتبة» عن 
إبراهيم النخعي > عن علي بن أبي طالب کزم الله وجهه أنه قال: : من 
نذر أن يحجّ ماشیاً ثم عجَز فلیرِکب ولیخجٌ ولتت دنه وجا 
عنه(2 في حدیث آخر: ودي هدياً9». فبهذا ناغذ یکون افدي 
مکان الشي(۲۹. وهو قول آبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 


(۱) قوله : آخبرنا شعبة. بضم الشین بن الحجاج - بتشدید الجیم الأولى 
بعد الحاء المفتوحة - ابن الورد ان مولاهم. آبو بسطام الواسطي البصري. ثقة 
٣ه‏ » وشیخه الحم بف تحت ابن غة ‏ بضم العين وسک ون التاء المثناة 
ل ع ات ري TR‏ اللي 

(۲) أي ليذبح بدنة ابلا أو بقرة. 

۳ أي عن علي رضي الله عنه. 

(4) أي شاة والأول آفضل). 

)°( قوله : یکون الهدي مکان المشي("۲. أي من دون عود المشي عند 


(۱) حكى الباجي عن كتاب ابن المواز أن الشاة تجزىء مع القدرة على البدنةء والواجب عند 
الحنفية شاة وا عند الشافعية» وقول لهم بالبدنة» والواجب في المرجح عند 
الحنابلة كفارة يمين . انظر أوجز المسالك ۲۷/۹ . 

(0) إن من نذر المشي إلى بيت الله الحرام لزمه الوفاء بنذره» وبهذا قال مالك والأؤزاعي 
والشافعي وأبو عبید وابن المنذر. ولا نعلم فيه خلافاً وعن أحمد رواية أخرى أنه يلزمه دم 
وهو قول للشافعي وأفتى به عطاء. وهذا هو قول مالك. وقال أبوحنيفة: عليه هدي سواء - 


ل 


۷ - آخبرنا مالك آخبرنا جیبی بن سعيد قال: كان عَلِّ 
مشي فأصابتني خاصرة() فركبت حتى أتيت مكة فسألت عطاء بن 
أبي رباح وغيره» فقالوا: عليك() هدي فلا قدمتٌ المدينة سألت 
فأمروني”() أن أمشي من حيث عجزت مرة أخرى» فمشيت. 


قال محمدٌ: وبقول عطاء تأخحذ. يركب وعليه هدي لرکوبه ولیس : 
عليه أن يعود. 


القدرة» والقیاس أن لا بخرج عن عهدة النذر إذا ركب» بل يجب عليه إذا قدر 
المشي > كما لو نذر الصوم متتابعاً. وقطع التتابع؛ لكن ثبت ذلك نصا ذ ي 
فوجب العمل به. وا یه ارف سين سم دن ی عاض از ن أخت 

عقبة بن عامر نذرت أن تمشي إلى البیت فأمرها رسول الله و أن تركب وتهدي 
هدياً. وفي رواية أخرى له: أن أخت عقبة نذرت أن تحج ماشية فقيل: إنها 
لا تطیق » فقال رسول الله كله : إن الله لغني عن مشي أختك فلترکب ولتهدي بدنة. 


إل أنه عملنا بإطلاق الهدي من غير تعیین بدنة لقوة روایته والتفصیل في «فتح 


. أي وجع الخاصرة (تهي كاه وميان مردم بالفارسية)‎ )١( 
. أي من غير إعادة المشى‎ )۲( 


(۳) إفتاؤهم مثل إفتاء ابن عمر. 


عجز عن المشي أو قدر عليه وأقل الهدي شاق وقال الشافعي : لايلزمه مع العجز كفارة 
بحال الا أن یکون النذر مشیا نا إلى بت لھ فل و هم ان 13 غيره فلا يلزمه 
مع العجز شيم. انظر المغني ۳/۹ 


۱۹۹ 


۱ 6 - (باب الاستثناء في الیمین) 

| ۸ - آخبرنا مالك» حدّئنا نافع أن عبد الله بن عمر قال): 

| من قال: والله")ء ثم قال: إن شاء اش ثم لم يفعل الذي حلف عليه 
لم يحنث . 


قال محمد : وهذا تأخد . إذا قال: إن شاء الله ووصلها0("© بیمینه 


۵ قوله : قال. هذا موقوف على ابن عمر عند مالك وجماعة من أصحاب 
نافع» ورفعه آیوب السختياني » رواه الشافعي وأصحاب السنن وابن حبان والحاکم 
من طریقه عن نافع» عن ابن عمر مرفوعاً: من استثنى فان شاء مضیء وان شاء 
ترك من غير حنث. هذا لفظ النسائي» ولفظ الترمذي : فقال: إن شاء الله فلا حنث 
علیه. ولفظ الباقین سوی أحمد فقد استثنی قال الترمذي: لا نعلم احدا رفعه غير 
أيوب» وقال ابن عُليّة : كان آیوب تارة ة یرفعه ونارة لا يرفعه. وقال البيهقي : 
لا يصح رفعه الا عن أ يوبء وتابعه على رفعه عبد الله العمري وسوسی ین عقبة 
وکثیر بن فرقد وأيوب بن موسی . وفي الباب عن أبي هريرة مرفوعاً: من حلف على 
يمين» فقال: إن شاء الله لم بحنث» آخرجه الترمذي واللفظ له والنسائي 
وابن ماجه وابن حبان كذا أورده الحافظ في «التلخيص». 

(۲) أي والله لافعلن كذا. 

(۳) قوله: ووصلها بيمينه » المراد بالوصل أن لایع في العرف منفصلا 
كالانفصال بسكوت أو کلام »> حتی لا يضر قطعه بتنفس آوسعال ونحو ذلك» 
واحترز به عما إذا قال ذلك منفصلء » فإنه بعد الفراغ رجوع عن اليمين» ولا يصح 
ذلك. فإن قلت: الحديث بإطلاقه لا يفصل بين المتصل والمنفصل؟ قلت: الدلائل 
الدالة من اه رش وغیرها علی لزوم العقود هي التي توجب الاتصال فإن جواز 
الاستثناء منفصلا يفضي إلى إخراج الو كلها م المقصود من البيوع والأنكحة 
وغیرها؛ وفي ذلك من الفساد ما لا یخفی» كذا ذكر العيني . وذكر صدر الشريعة في = 


۱۳۹۷ 


فلا شیء(۲) عليه . وهو قول آبی حنيفة . 
۰ - باب الرجل يموت وعلیه نذر) 
عبد الله بن عتبة بن مسعود. عن عبد الله بن عباس : آن(۲) RI‏ 


الاستدلال على امتناع التراخي حديث: فلیکشر عن یمینه» فإنه أوجب الكفارة 
فلو جاز بيان التغيير أي الاستثناء متراخياً لما وجبت الكفارة فى يمين أصلا لجواز أن 
یقول متراعيا إن شاء ا فتبطل یمینه. والمسألة حلافية بینا وبین الشافعية مبسوطة 
بأدلتها في کتب الأصول. 


(۱) قوله: فلا شي۶ أي لا يجب عليه البِرٌ لانه علق المقسم به على 
مشيئة الله تعالی وهي غير معلومة نعم : لو قال: إن شاء الله لمجرد التبرك من غير 
فصد ال لتعلیق بنعقد يميناً. 

(۲) قوله: أن سعد. هکذا رواه مالك وتابعه اللیث وبکر بن وائل وغیرهما 
عن الزهري» وقال سلیمان بن كر فن الزهري عن عبید الله .عن ابن عبامن؛ 
عن سعد آخرج جمیع ذلك النسائي . وأخرجه أيضاً من رواية الاوزاعي وابن عيينةء 


(۱) في المحلّی. قال عیاض: آجمعوا على أن الاستثناء یمنم انعقاد اليمين بشرط کونه متصلاء 
وعن ابن عباس له الاستثناء آبدا وتأوّله بعضهم أنه يستحب له أن یقول: إن شاء الله تبركاً 
بقوله تعالى : «واذكر ربك إذا نسيت)» وليس مراده أن ذلك رافع للحنث وساقط للكفارة» 
وأما إذا استثني في الطلاق والعتق وغيرهما ما سوى اليمين بالله فمذهب الشافعي 
وابي حنيفة صحة الاستثناه فيها كاليمين» وقال مالك والأؤزاعي : لاتصح إل في یش 
انتهی . وفي المغني : أنه يصح الاستثناء في كل يمين مکفرة عند أحمد الا الطلاق والعتاق 
فاکثر الروایات عنه فیهما أنه توقف في ذلك» وفي رواية : ليس له الاستثناء فیهما مثل قول 
مالك وغيره. انظر أوجز المسالك .1۵/٩‏ 
وقال الغزالي : تقل عن ابن عباس رضي الله عنهما جواز تأخير الاستثناء ولعله لا يصح النقل 
عنه. انظر بذل المجهود ۲۸۲/۱۴۲ . 
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سعد بن عغبادة استفتی رسول الله ب فقال : إن آمّي ماتت وعلیها نذر 
لم تقضه قال : اقضه") عنها . 


قال محمد : ما كان من نذر أو صدقة آو حج قضاها عنبا آجزا» 


عن الزهري على الوجهين» وابن عباس لم يدرك القصة. فإن ام سعد عَمُرة بنت 
مسعود» وقيل بنت سعد بن قيس الأنصارية الخزرجية من المبايعات» ماتت 
والنبي ي غائب في غزوة دُومة الجندل وكانت في الربيع الأولى سنة خمس» 
وكان سعد بن عبادة عند ذلك معه وابن عباس كان حين ذلك مع أبويه بمكة» 
فترجح رواية من زاد عن سعدء ويحتمل أنه أخذه عن غيره» كذا ذكره الحافظ 
ابن حجر في «فتح الباري». 

)١(‏ أحد النقباء من الأنصار. 

(۲) قوله : قال اقضهء أي استحباباً لا وجوباً» خلافاً للظاهرية تعلّقاً بظاهر 
الأمر» قائلين سواء كان بمال أو بدل» وأصحابنا خصّوه بالعبادات المالية دون البدنية 
المحضة لقول ابن عباس: (لا يصوم أحد عن آحد. ولا يصلي أحد عن أحد)» 
آخرجه النسائي في سننه الكبرى» ونحوه عن ابن عمر أخرجه عبد الرزاق في 
م .وفوقوا بين ما ]ذا ارسي المترلى ایض اندر جت عن الوزلة للك مو كلت 
ماله وان لم يوص لا يجب عليه فان أوفى تبرعأ فالمرجو من سعة فضل الله أن 
ار 

(۲) قوله: أجزأ ذلك أي سقط عن ذمة الناذر ذلك إن شاء الله وهذا تعليق 
للإجزاء عند عدم الوصية ويؤيده ما في صحيح البخاري, عن ابن عباس أن رجلا 
قال: يا رسول الله إن آختي نذرت أن تحج وإنها ماتت قبل أن تحج فقال: لوكان 
عليها ین آکنت قاضيه؟ قال: نعم» قال: فاقض ء فدینْ الله حق بالقضاء(). 


(۱) وقد ذهب الجمهور إلى أن مَنْ مات وعليه نذر مالي أنه يجب قضاؤه من رأس ماله وان 
لم يوص الا إن وقع النذر في مرض الموت فيكون من الثلث» وشرط المالكية والحنفية أن = 


۱۹۹ 


دق إن عام اش تال وعد سول انس عة واا همم قافتا 
رهم الله تعال . 


تت (باب من حلف أو نذر في معصیة) 
۰ -- آخرنا مالك حدّثنا طلحة۱) بن عبد اللك» عن 
القاسم بن محمد. عن عائشة زوج النبي بل : أن النبي وَل قال : 
من نذر أن یطیع الله فليطعه20 ومن نذر أن يعصيه فلا يعصه(؟) . 


(۱) قوله: طلحة بن عبد الملك. الأيْلي ‏ بفتح الهمزة ‏ وثقه أبوداود 
والنسائی وجماعف كذا فى «الإسعاف». 
ويحيى بن بكير وأبو مصعب وسائر رواة «الموطأ» عن مالك مسنداء وأخرجه 1 
البخاري عن شيخه أبي عاصم الضحاك» عن مخلد وأبي نعيم الفضل بن دكين 
والترمذي والنسائى » عن قتيبة بن سعيد الثلائه عن مالك به وتابعه عبيد الله » عن 
طلحة عند الترمذي . 

(۳) قوله: فليطعه. أي وجوباًء فان المباح يصير واجباً بالنذر» لقوله تعالی : 
ولیوفوا نذورهم 4( . 

0©( قوله : فلا يعصهء كما إذا نذر ترك الكلام مع أبويه أو ترك الصلاة 


يوصي بذلك مطلقاً, واستدل للجمهور بقصة أم سعد هذهء وقول الزهري : إنها صارت سنة 
بعد» ولكن يمكن أن يكون سعد قضاه من تركتها أو تبرّع به. فتح الباري ۵۸۵/۱۱. 


.۲۹ سورة الحج : الآية‎ )١( 


قال محمد: وبذا ۳ من نذر نذراً في معصية ول یسمٌ) ۰ 
فليطع الله ولیکفر) عن يينه. وهو قول أبي حنيفة .. 


القاسم بن محمد يقول: أتت امرأة إلى ابن عباس فقالت: إني نذرت أن 


أو حلف في ذلك فإنه يجب عليه أن لايأتي بالمعصية)» بل يخالف ما نذر به 
وما حلف عليه ويوافق ما أمره ربه. 

(۱) قوله: ولم یسم أي لم يعيّن تلك المعصية بل قال: علي معصية ربي 
ونحو ذلك وكأنه حمل قوله و : «من نذر أن يعصيه فلا یعصه» على نذر المعصية 
غير مسماة وليس بظاهر فان الظاهر أن مراده ب الإطلاق سمّى أو لم یسم . 

(۲) قوله: ولیکشر عن یمینه. هذا على تقرير أنه حلف ظاهرء وأما إذا 
لم يحلف بل اكتفى على كلمة النذر فلأن كلمة النذر نذر بصيغة يمين بموجبه لأن 
النذر عبارة عن إيجاب المباح» وهو مستلزم لتحريم الحلال. وهو معنى اليمين» 
فيلزم ما يلزمه في اليمين إذا حنث. وفي المسألة تفصيل واختلاف مبسوط في كتب 
الأصول. 


)۳( في نسخة : أخبرنا. 


(۱) قال الموفق : نذر المعصية فلا يحل الوفاء به إجماعاًء ولان النبي يل قال: «من نذر أن 


يعصي الله فلا يعصه»» ولان معصية الله لا تحل في حال» ويجب على الناذر كفارة يمين › 
روي نحو هذا عن ابن مسعود وابن عباس وجابر وعمران بن حصين وسمرة بن جندب وبه 
قال الثوري وأبو حنيفة وأصحابه. وژوي عن أحمد ما يدل على أنه لا كفارة عليهء فإنه قال 
فيمن نذر لیهدمن دار غيره لبنة لبنة لا كفارة عليه وهذا في معناه» وروي هذا عن مسروق 
والشعبي وهو مذهب مالك والشافعي . . . إلخ. المغني ٤۳/۹‏ . 


۱۷ 


انحر (۱) ابني» فقال : لا تنحري ابتك وکفري) عن ينك( فقال 
ابن عباس : آرایت() أن الله تعالى قال : #والذين یظاهرون من 


(۱) أي: أذبح . 

(۲) قوله: وكفري عن یمينك» أي بکفارة اليمين» وفي رواية عن 
ابن عباس: ینحر مائة من الابل مقدار دية الف وروي عنه ایضاً: ینحر كبشا 
أخذاً من فداء إسماعيل على نبینا وعلیه الصلاة والسلام» وژوي قوله الأول عن 
عثمان وابن عمرء وروي الأخيران عن علي » کذا ذکره ابن عبد البر. 

(۳) سمی النذر يميناً لکونه موجب موجبه. 

(5) أي فانه نذر معصية. 

(5) أي أخبرني . 

(1) قوله: قال: والذین يظاهرون. .۲4۰ غرضه إثبات أن لا تنافي بين 
المعصية ووجوب الکفارق فان الظهار أمر قبيح عرفاً وشرعاًء وقد قال الله تعالى في 
حق المظاهرين: «وإنهم لیقولون منكراً من القول وزوراً وان الله لعفو غفورکی ثم 
جعل فيه الكفارة في الآية التالية» وهو تحرير رقبة: #فمن لم يجد فصيام شهرين 
متتابعين» فمن لم يستطع فإطعام ستين مسكيناً4)ء فكذلك نذر المعصية وان كان 
ممنوعاً شرعاً يلزم فيه كفارة الیمین. وبه ظهر الجواب عن كلام ابن عبد لب حيث 
قال: لا معنى للاعتبار في ذلك بكفارة الظهار. لأن الظهار ليس بنذر» ونذر 
اتف جا فيه انعر النبي يل . انتهى . وذلك لأن الظهار وإنْ لم يكن نذراً لكنه 
متشارك به في كونه معصية فإذا جاز وجوب الكفارة في الظهار جاز في النذر 
بالمعصية وهما متساويان في ورود النهي عنه صراحة أو إشارة. 


)1( سورة المجادلة : الآية 5 
(۲) سورة المجادلة: الآية ٤‏ . 


۱۷ 


نسائهم» ثم جعل فيه من الکفارة ما قد رأيت؟ 


قال محمد: ويقول ابن عباس () تأخذ . وه ذ!(۲) ما وصفت لك 
5 ۰ 4 5 ۰ 5 - 74 9 
أنه من حلف أو نذر نذرا في معصية. فلا یعصین ‏ ولیکفرن( عن 


ينه . 


۲- آخبرنا مالك آخبرنا(*) ابن سهیل بن أبي صالح. عن 


)1( وأخرج صاحب الكتاب في كتاب «الآثار» في مثل هذا. عن مسروق 
وابن عباس أنهما أمرا بذبح الكبش وقال: به تأخذ. 

(۲) أي هذا من فروع ما ذکرت لك من الحكم الكلي . 

(۳) قوله: وليكفّرن عن يمينه. وبه قال أحمد في روايةء وفي رواية عنه: 
يلزمه في هذه الصورة ذبح الشأة . وقال مالك والشافعی : لا يلزمه شي ۰۶ كذا في 
«رحمة الأمة» . 

3 قوله : ا م ۰ هكذا ای و وت 
ابن آبي صالح. مرامت الموافق لما في رواية يحيى بن مالك: عن 
سهيل بن أبي صالح. عن أبيه. . . إلخ . ولعل لفظ الابن على سهيل في النسخة 
الأولی من زیادات النساخ» فان هذه الرواية لسهيل بن أبي صالح لا لابنه 
ولا لسهیل بن أبي سهیل بن أبي صالح» وهو شهیل - بضم السین مصغراً - 
آبي صالح» آبو زید المدني. ذكره ه ابن حبان في «الثقات». وقال أبن سعد 00 
ثقةٌ كثير الحديث» وقال الحاکم : أحد آرکان الحدیث قد آکثر مسلم الرواية عنه في 
الأصول والشواهد وروی عنه مالك وهو الحکم في شیوخ المدینة الناقد لهم 
وأزخ وفانه ابن قانع سنة ۰۱۳۸ وأبوه آبو صالح اسمه ذکوان السمان الزیات 
المدني. قال بو حاتم : قف. صالح» یحتج بحدیته ‏ وقال آبو داود: سالت 


۱۷۳ 


¢ 7 شا رن 
أبيه عن آببي هريرة أن رسول الله كك قال : من حلف على يمين فرأی 
1 2 رت 


قال محمد : وبهذا نأخذ وهو قول أبي حنيفة رحمه الله تعالى . 


ابن معين» من كان الثبت في أبي هريرة؟ فقال: ابن المسيب وأبو صالح 
وابن سيرين» والأعرج» مات سنة ١١٠هء‏ كذا في «تهذيب التهذيب». 

)۱( قوله : فلیکفر عن یمینه. أي بعد الحنث» فانه لو قدّم الكفارة» ثم حنث 
لا يجوز عندنا لأن سبب وجوب الکفارة هو الحنث لا إرادته ولا اليمين» فانه عقد 
للبر لا للحنث. ولا يجوز تقدیم الشيء على سببه. وذهب الشافعي إلى إجزاء 
التکفیر بالمال قبل الحنث. وأما الصوم فلا یجزیء في ظاهر مذهبه. وفي وجه 
يجوز تقدیمه أيضاًء وبه قال مالك وأحمدء کذا في «البناية». وقال الزرقاني): 
ظاهر هذا الحديث إجزاء التكفير قبل الحنث 57 ذلك آبو حنيفة وأصحابه. 
والعجب أنهم لا تجب الزكاة عندهم إلا بتمام الحول» وأجازوا تقديمها قبله من غير 
أن يرووا مثل هذه الآثار» وأبوا من تقديم الكفارة قبل الحنث مع كثرة الرواية 
والحجة في السنة ومن خالفها محجوجٌ بهاء قاله ابن عبد البر. وهذا كلام صدر عن 
الغفلة عن أصول الحنفية فإن الحول عندهم إنما هو سبب لوجوب أداء الزكاة 
لا لوجوبه. وسيبه ملك النصاب. وقالوا: لا يجوز تقديم الزكاة على ملك النصاب 
ويجوز بعد ملكه على الحول بخلاف الحنث فإنه سبب لوجوب الكفارة لا لوجوب 
أدائه حتى يجوز تقديمه» وجَعْل اليمين سبباً غير معقول» وما ذكره من کون ظاهر 
الحديث المذكور جواز التقديم غير مقبول. فان الواو لمطلق الجمع لا للترتيب على 
الأصح . فمن أين يفهم التقديم. وفي المقام كلام طويل. ليس هذا موضعه9©. 


(۱) شرح الزرقاني ٠٥/۳‏ . 
(۲) راجع أوجز المسالك 594/9 ۷۰. 


۱۷ 


۷- باب من حلف) بغیر الله2"0) 

۳ - آخبرنا مالك آخبرنا نافع؛ عن عبد الله بن عمر: أن 
رسول الله اة سمع(۳) عمر بن الخطاب» وهويقول: لا وآبي* 
فقال رسول الله 2 : إن الله ينهاكم أن تحلفوا(*) بآبائكم. فمن كان 
حالفاً فلیحلف بالله ثم ليبررٌ2"© أو لیصمت(۲ . 

قال محمد: وہذا نأخذ . لا ینبغی لأحد أن يحلف بأبیه» فمن كان 
AT CEE‏ 


۸- (باب الرجل يقول: ماله في رتاج الْكَعْبة) 
Vo‏ — آخرنا مالك آخعبرتي () أيوب بن موسى من 


(۱) قوله: حلف» كان ذلك من عادة أهل الجاهلية فنهي عنه في الإسلام 
حتى ورد: «من حلف بغيرالله فقد أشرك»» أخرجه أحمد والترمذي والحاکم . 

(۲) من الكعبة والقرآن والنبي وغير ذلك . 

(۲) في رواية كان ذلك في سفر غزاة . 

(4) حلف بالأب حسيما اعتادوه. 

(0) التخصيص بذكر الآباء إما بحسب المورد أو بناء على أن الحلف به كان 
غالبا عندهم وإلا فالحكم عام . 

(7) من بررت في يمينه إذا صدق فيه وفعل على حسبه. 

(۷) بضم الميم على الرواية المشهورة وحكي بالكسر: أي ليسكت. 

(۸) قوله : آخبرني مالك. . . إلخ2. في «موطأ يحيى» وشرحه للزرقاني : 
(مالك» عن أيوب بن موسی) بن عمرو بن سعيد بن العاصي المكي الأموي ثقة. 
مات سنة ۲١١١ه»‏ (عن منصور بن عبد الرحمن) بن طلحة بن الحارث العبدري 


۱۷۵ 


ولد() سعيد بن العاص» عن منصور بن عبد ال رحمن الحجبيّ » عن 
بيه" » عن عائشة زوج النبي بي أنها قالت فيمن قال: مالي في تاج( 
الكعبة يُكمْرٌ ذلك با یکفر اليمين. 

قال محمد : قد بَلَغنا هذا عن عائشة رضى الله عنها. وأحبٌ إلينا 
أن يفي 9) با جعل) على نفسه فیتصلّق") بذلك ويجهسك 


(الحجبي) بفتح الحاء والجيم نسبة إلى أبي حجابة الكعبة المكي ثقة أخطأ 
ابن حزم في تضعيفه (عن أمه) صفية بنت شيبة بن عثمان بن أبي طلحة العبدرية 
لها رؤية» وحدثت عن عائشة وغيرها من الصحابة. انتهی . وقال الحافظ أبن حجر 
في «التلخيص»: هذا الحديث أخرجه مالك والبيهقي بسند صحيح وصححه 
ابن السکن» ورواه أبوداود نحوه عن عمر من قوله. انتهى . 

)0( أي من أولاده. 

(۲) هكذا في كثير من النسخ لهذا الكتاب وتخالفه رواية يحيى. 

(۲) قوله: في رتاج الكعبةء بکسر الراء بمعنى الباب يقال: جعل فلان 
ماله في رتاج الکعبة۱) أي نذره لها هدياً. كذا في «المغرب» وغیره. 

(4) من الوفاء. 

(0) آي بما آلزم على نفسه بالنذر. 

(1) لأن جعله في رتاج الكعبة عبارة عن التصدّق به في سبيل الله . 


(۱) في نسخة يحيى: منصور الحجبي : ولكن في النسخ المصرية منصور بن عبد الرحمن 
الحجبيّ. كما في «موطأ محمد». قال الحافظ: هو ابن صفية بنت شيبة» ثقة» من 
الخامست أخطأ ابن حزم في تضعیفه . تقريب التهذيب 575/7 . 

(۲) وفي «المحلی»: المراد في هذا الحديث نفس الكعبةء لأنه أراد أن ماله هدي إلى الكعبة 
لا إلى بابها . انظر الأوجز ۹ 


۱۷۹ 


م بقرت فإذا 9) أفاد ماك تضدق بمثل ماكان أمسك. عوقول 
أبي حنيفة والعامّة من فقهائنا. 


5 - (باب اللو من الأئمان) 

66 آخبرنا مالك آخبرنا هشام بن عروة عن أبيه» عن 
عائشة رضي الله عنها أنها قالت: لغو اليمين: قول الإنسان: لا واللهء 
وبلى والله . 

قال محمد: وبهذا نأخذ . اللغو") ما حلف عليه الرجل» وهو يرى 


)١(‏ أي قدر ما يكفيه لئلا يحتاج إلى المذلة والمسألة. 

(۲) أي حصل مالا آخر كافياً. 

(۳) قوله: اللغو. . . إلخ. اختلفوا في تفسير اللغو المذكور في قوله تعالى : 
«لا يؤاخذكم الله باللغو في آیمانکم» ولكن یژاخذکم بما كسبت قلوبکم 4 على 
أقوال: الأول : أنه أن تحلف على شي ء وأنت غضبان» أخرجه سعيذ بن منصور 
وعبد بن حميد وابن المنذر وابن أبي حاتم والبيهقي عن ابن عباس . الثاني: هو 
الحلف على المعصية مثل أن لا يصليَ ولا يصنع الخيرء أخرجه وكيع وعبد الرزاق 
وابن أبي حاتم . عن سعيد بن جبير. الثالك: آن تحرم ما حل الله لك أخرجه 
ابن أبي حاتم من طريق سعيد بن جبير» عن ابن عباس. الرابع : أن تحلف على 
الشي ی ثم تنسى فلا يؤاخذ الله فيه ولكن يجب الكفارة إذا تذكر» أخرجه 
عبد الرزاق وابن أبي حاتم» عن النخعي . الخامس : وهو مختار أصحابنا أن اللغو 
هو أن تحلف على الشيء ظانً أنه صادق وهو في الواقع كاذب" فلا مؤاخذة فيه 


.۲۲۵ سورة البقرة: الآية‎ )١( 
واختلفوا في لغو اليمين» فقال أبو حنيفة ومالك وأحمد في رواب هو أن يحلف بالله على‎ )۲( 
أمر يظنه على ما حلف عليه ثم يتبين أنه بخلافه. سواء قصده أو لم يقصده فسبق على لسانه‎ 


۱۷۷ 


أنه حقٌّء فاسبّبّان() له بعد أنه على غير ذلك فهذ!(۲) من اللغو عندنا. 


ترح تند فل 


لا كفارة ولا ثم وهو المروي عن إبراهيم» أخرجه عبد بن حميد» وعن ابن عباس 
أخرجه ابن جرير وابن المنذر عن عائشة آخرجه ابن أبي حاتم والبيهقي وعن 
أبي هريرة أخرجه ابن جرير. السادس: هو کلام الرجل في بيته وفي المزاح 
والهزل: لا والله وبلى والله. من غير قصد اليمين» أخرجه وكيع والشافعي 
وعبد الرزاق وعبد بن حميد والبخاري وابن المنذر وابن أبي حاتم يد 
والبيهقي عن عائشة. وسعيد بن منصور والبيهقي عن ابن عباس وأبو الشيخ عن 
ابن عمر وروی نحوه مرفوعاً من حديث عائشة» أخرجه ابن جرير وابن حبان 
وابن مردويه والبيهقي» والآثار مبسوطة في «الدر المنشور؛. 


)١(‏ أي ظهر. 

)( قوله : فهذا من اللغو. فلا يجب فيه كفارة ولا ثم وأما إذا حلف على 
مافر, كاذياً عمداً ففيه الائم دون الكفارة» وفيه خلاف الشافعي» وإذا حلف على 

مستقبل ولم ما ففيه الكفارة والإثم» وهو المسمى باليمين المنعقدة . 


لا أن آبا حنيفة ومالكاً الا : يجوز أن یکون في الماضي وفي الحال وقال أحمد: هو في 
الماضي . ثم اتفقوا لائتهم على أنه لا إثم ولا کفارت. وعن مالك: أن لغو اليمين أن یقول: 
لا والله وبلی والله على وجه المحاورة من غير قصد إلى عقدها. وقال الشافعي : لغو اليمين 
مالم يعقده. وإنما یتضور ذلك عنده في قوله : لا والله وبلی والله عند المحاورة والغضب 
واللجاج من غير قصد سواء كانت على ماضٍ أو مستقبل وهو رواية عن أحمد. رحمة الاأمة 
ص ۰.۳۰۱ 


۱۷۸ 


(کتاب۱) البيوع في التجارات والسْلّم)) 


١‏ (باب بیع العرايا) 
17-. آخبرنا مالك حدّثنا نافع » عن عبد الله بن عمر» عن 


(۱) في نسخة: أبواب. 
(۲) بفتحتين: نوع من البيوع: بيع آجل بعاجل بشروط مذكورة في 
(۳) قوله: ب بيع العرای قد ورد في الأحاديث لمع ع جع المرايشة مد وخر 


8 ا اس ا ال u‏ ومسلم من 
حديث جابر وأبي سعید الخدري: ومن حديث أنس وابن عباس عند البخاري» 


ومن حديث آبي هريرة عند مسلم والترمذي» ومن حديث ابن عمر عند الشیخین» 


وحديث زيد عند الترمذي» وحديث سعد عند أبي داود والنسائي» وحديث رافع 
عند النسائي» وإنما نهى عنه لأنه يتضمن الربا من جهة النسيئة ومن جهة عدم 
التساوي جزماً, والتخمين أمر غير قطعي» ومن ثم نهى عن المحاقلة وهو بیع 
الحنطة في سنبلها بمثل كيلها خرصاً من الحنطة. وورد من حديث زيد وأبي هريرة 
وسهل بن سعد الرخصة في بيع العراياء وقي بعض الروایات نهی رسول الله 275 
عن المزابنة ورخص في العرايا أن یباع بخرصها يأكلها أهلها رطباً. وقد اختلفوا فى 
تفسيرها اختلافاً فاحشاًء ومذهب الحنفية في ذلك آن المزابنة بجمیع صورها مهي 
عنه والعريّة المرخص فيها ليس من صور البيع حقيقة» بل هومن صور الهبة = 


۱۷۹ 


زید بن ثابت: أن رسول الله يلل رخص لصاحب العَريّة أن یبیغها 
بخرصها() . 
Vo¥‏ — آخبرنا مالك آخرنا داود بن الحصين أن أبا سفيان مولى 


ابن أبي أحمد أخبره» عن آبي هريرة : أن رسول الله يله رخص في بیع 
العرايا فيما دون هسة أوسق9© أو في خمسة أو سق ۱37 . شك 


والعطية» وهو قريب من معناه اللغويّ. فإن العريّة بمعنى العطية بفتح العين وكسر 
الراء المهملة وتشدید الیاء المثناة التحتيةء ویجمع على عرايا. وقال الشافعي : 
يجوز ذلك فیما دون خمسة أوسق» وبه قال أحمد» وفي خمسة آوسق له قولان» 
في قول يجوز» وفي قول لاء وهو قول أحمد» واختلف عن مالك أيضاً في خمسة 
أوسق . وهذا الاختلاف بناءً على وقوع الشك في رواية أبي هريرة. وزيادة 
التفصیل في «البناية» وغيرها. وقد عقد الطحاوي في «شرح معاني الآثار» لهذه 
المسألة بابل وحقئ. فيه قول الحنفية بما لا مزيد علیه» لكن آکثر ما ذکره منظور فيه 
عند المنصف والحقٌّ مع الجماعة. 


(۱) أي أجاز له. 

(؟) بالفتح بمعنى التقدير والتخمين. 

(۲) بالفتح فسكون فضم جمع وَس - بفتحتین - وهو مقدار ستین صاعاً. 

(6) قوله: وفي خمسة آوسق. قال شارح المسند: اختلفوا في أن هذه 
الرخصة یقتصر على مورد النص» وهو النخل آم یتعدی إلى غیرها على أقوال: 
آحدها : اختصاصها بالنخل. وهو قول أهل الظاهر على قاعدتهم في ترك القیاس. 
الثاني : تعدّيها إلى العنب بجامع ما اشترکا فيه من مکان الخرصء فان ثمرتها 
متميزة مجموعة في عناقیدها بخلاف سائر الثمار فإنها متفرقة مستترة بالأوراق 
وبهذا قال الشافعي . الثالث: تعدّيها إلى كل ما ییس ويُذّخر من الثمار» ومذا هو 
المشهور عند المالكية. وجعلوا ذلك علة في محل النص. وأناطوا به الحكم . 


۱۸۰ 


داود۷) لا يدري آقال خسة أو فيا دون خسة؟ 


قال محمد : وبهذا ناخذ. وذکر) مالك بن آنس أن العرية إنها 


تست بت سای ری و 
= الرایع : تعديتها إلى كل ثمرة مذخرة وغیر مدّخرة» هذا قول محمد بن الحسن» وهو 
قول للشافعي. ووقع في حديث أبي هريرة عند البخاري أنَّ النبي يله رخص في 
بيع العرايا فيما دون خمسة أوسق أو خمسة آوسق. فاعتبر من قال بجواز العرايا 
بمفهوم العدد. ومنعوا ما زاد عليه. واختلفوا في جواز الخمسة للشك المذکون 
والراجح عند المالكية الجواز في الخمسة فما دونهاء وعند الشافعية فيما دونها لا في 
خمسة وهو قول الحنابلة وال الظاهر. فماخذ ب أن الأصل 9 دس 
العرايا رخصت فيؤخذ بمايتيقن ويُلقَى ما وقع فيه الشكٌع والسبب فيه أن النهي عن 
بيع المزابنة هل وقع متقدماًء ثم وقعت الرخصة في العراياء أو النهي عن المزابنة 
وقع مقرونا مع الرخصة. فعلى الأول لا يجوز في الخمسة للشك في رفع التحريم» 
وعلى الثاني يجوز للشك في قدر التحريم» ویرجح الاول بما عند البخاري : قال 
سالم: أخبرني عبد الله » عن زيد بن ثابت أن النبي و رخص بعد ذلك لصاحب 
العريةء قال ابن عبد البر: وقال آخرون لا يجوز لا في أربعة أوسق لوروده في 
حديث جابر فيما أخرجه الشافعي وأحمد وصححه ابن خزيمة وابن حبان والحاكم 
۱ قال: سمعت رسول الله و يقول حين أذن لصاحب العرايا أن يبيعوها بخرصها 
يقول: : الوسق والوسقين والثلائة والاربعة. قال الحافظ: يتعيّن المصیر إليهء وأما 
حدا فلا يجوز تجاوزه فليس بالواضح . انتهى . وهذا كله عند غيرناء وأما عند 
أصحابنا الحنفية فذكر العدد في الحديث واقع اتفاقاً. وهو خلاف الظاهر. 
)١(‏ أي شيخ مالك: اي ذلك قال أبو سفيان؟ 


(۲) قوله: وذكر مالك. . . إلخ» تفصيل المقام وتنقيحه على ما في «فتح 
الباري» وشرح «مسند الإمام» للحصعفي وغیره أنهم اختلفوا في تفسير العرية 
ال بها على أقوال: الأول: أن العريّة عطية : تمر النخل دون الرقبة» وقد 

. كانت العرب إذا دهمتهم سنة تطوع آهل النخل بمن لا نخل معه» ويعطيهم من تمر - 


۸1 


و O a‏ له" وروز لج اول ينيوث ل جود لهاج جد ا GOS OR ATR DEE‏ سارف E‏ ف الام ل ا NR‏ 


النخلة» فإذا وهب رجل ثمرة نخله» ثم تأذى بدخوله عليه زخص للواهب أن 
يشتري رطبها من الموهوب له بتمر يابس بمثل كيله خرصاً. هذا هو المشهور من 
ا و عنده أن يكون البيع بعد بدو الصلاح» وأن يكون بثمن مؤجل 
إلى الجُذاذ لاحال لغلا يلزم الربا بالنسيئة. وأن لا تكون هذه المعاملة لا مع 
المعري المالك خاصة . قال ابن دقيق العيد: يشهد لهذا التفسير أمران: أحدهما: 
أن العرية مشهورة في ما ب بين أهل المدينة متداولّة بينهم» وقد نقل مالك هکذا 
الثاني : ما وقع في بعض طرق رواية زيد رخص لصاحب العرية, فإنه پشعر 
باختصاصه بصفة تميّزها عن غيره. القول الشاني: أن يكون لرجل نخلة أو نخلتان 
في حائط رجل له نخل كثيرء فيتأذى صاحب النخل الكثير من دخول صاحب 
القلیل. فیقول له: آنا اعطيك خرص نخلك را فزخص لهما ذلك» وهذا رواية 
عن مالك. والقول الثالث: آنها نخل كانت توقب للمساکین فلا بستطیعون أن 
ینتظروا بهاء فرخص لهم أن يبيعوها بما شاژوا من التمرء رواه أحمد من حدیث 
زيد» وهو وان خالف فیما ذکره مالك من أن المراد بصاحب العرية واهبهاء لکنه 
محتمل» فان الموهوب له صار بالهبة صاحباً لهاء وعلی هذا لا يتقيد البيع 
بالواهب» بل هو وغیره سوای وحكي عن الشافعي تقیید الموهوب له بالمسکین 
وهو اختيار المزني تلمیذ الشافعي, ومستنده ما ذکره الشافعي في «مختلف 
الحدیث»» عن محمود بن لبيد قال : قلت لزید بن ثابت: ما عرایاکم هله؟ قال: 
فلان وفلان وأصحابه شکوا إلى رسول الله َة أن الرطب یحضر. ولیس عندهم 
ذهب ولا فضة ب يشترون بها منه» وعندهم فضل تمر» فرخص لهم أن یشتروا العرایا 
بخرصها من التمر يأكلونها رطباً . قال الشافعي : قوله : يأكلونها رطباً» يدل على أن 
مشتري العريّة يشتريه ليأكلها رطباًء وأنه ليس له رطب يأكلها غيرهاء ولو كان المراد 
من صاحب العريّة صاحب الحائط كما قال مالك لكان لصاحب الحائط في حائطه 
رطب غیره» ولم يفتقر إلى بيع الغرية» قال ابن المنذر: هذا لا اعرف أحدا ذكره 
غير الشافعي , وقال السبكي : لم يذكر الشافعي إسناده وكل من حكاه إنما حكاه عن = 


۱۸۳ 


NOE‏ ها IER‏ و او ور ی وتو ور اي ی ام و الول FS‏ هه هر SEO‏ و و e‏ زه هار أ كو ری 


الشافعي ولم يجد البيهقي له سنداً. قال: ولعلٌ الشافعي آخذه من «سِيّر الواقديّ». 
وعلی تقدیر صحته فليس قيد الفقیر في کلام الشارع + واعتیرات الحنابلة هذا القید 
منضمًاً إلى ما اعتبره مالك فعندهم لا يجوز بيع العرية الا لحاجة صاحب الحائط 
إلى البيع أو لحاجة المشتري إلى الرطب. والقول الرابع : ما قاله الشافعي أن 
العرایا أن يشتري الرجل ثمر النخلة أو أكثر بخرصه من التمر بأن یخرص الرطب 
ویقدر کم ینقص إذا يبس» ثم يشتري بخرصه تمر فان تفرقا قبل أن یتقابضا فسد 
البيع . وللعرية صورء منها : أن یقول رجل لصاحب الحائط : بعني ثمر هذه النخلة 
أو نخلات معينة, فیخرصها ویبیعه ویقبض منه الثمن ويسلّم إليه النخلات. فینتفع 
برطبها. ومنها: أن يهب صاحب الحائط فیتضرر الموهوب له بانتظار صيرورة 
ی سب موه ی و غیره بخرصه 
بتمر يأخذه معجلا معجلا وجمیع هذه الصور صحيحة عند الشافعي والجمهور. ومنع 
أب و حنيفة ومن تبعه صور البيع كلهاء وقصر العرية على الهبة» وهي أن يعري الرجل 
رجلا ثمر نخل من نخيله ولا سلمه. ثم يظهر له ارتجاع تلك الهبة» فرخص له أن 
يحبس ذلك» ويعطيه بقدر ما وهب له من الرطب بخرصه تمراً. وحمله على ذلك 
أخذاً لعموم النهي عن المزابنة وعن بيع الثمر بالتمرء قال ابن نجيم في «البحر 
الرائق»: أصحابنا خرجوا عن الظاهر بثلاثة ة أوجه: الأول: إطلاق البيع على الهبةء 
والثاني : ا ی ا و 
إنما كان في البيع دون الهبة» الشالث: التقييد بخمسة أوسق أو مادونهاء أنه على 
مذهينا لا فائدة له فان الهبة لا تتقید» وقيل : لأنهم لم يفرقوا ذ في الرجوع بالهبة بين 

ذي رجم وغيرهءٍ وبأنه لو كان الرجوع جائ ثزاً فليس إعطاؤه التمر بدل الرطب» بل هو 
تجدید هبته, لان الهبة ی القبض. ومنهم من قال: إذا تعارض 
لمُحرم والمبیح فد المعرم. وهو مردود بان الرخصة متصلة بالنهي» وقد ثبت في 
البخاري : أنه نهی عن بیع المزابنة ثم رخص بعد ذلك في , بيع العراياء فبطل القول 


بالنسخ . 


۱A۳ 


تکون أن الرجل یکون له النخل. فیَْطعمُ ۲۲ الرجل منها ثمرة نخلة 
وشات بلط ) لعیاله. ثم یفمّل () عليه دخوله حاشطه. فيسأله9©) 
أن یتجاوز له عنها على أن يعطيه بمكيلتها ترا عند( صرام النخل» 
فهذا() كلّه لا باس به عندناء لأن التمر كله كان نلاول۷) وهو يعطي 


6 أي فيهب رجلا ثمرة واحدة فما فوقها. 

(۲) بضم القاف يأخذها الرجل الموهوب له لعياله. 

(۳) أي يشق على مالك النخل دخول الموهوب له الثمر في بستانه مرة بعد 
أخرى لصرم الثمر الموهوب . 

(4) قوله: فيسأله. أي فيسأل الواهب الموهوب له أن يتجاوز الموهوب له 
عن تلك الثمرة للواهب على أن يعطيه الواهب بقدر كيلها ثمراً عند الصّرام 
- بالکسر - أي قطع ثمر النخل. 

ره) قوله: عند. متعلق بالإعطاء وهذا قيد احترازي» فإنه لو أعطى من التمر 
مقدار كيلها في الحال لا يجوز. 

)١(‏ قوله: فهذا كله لا بأس به عندناء حمل كلام مالك على ما اختاره 
أبو حنيفة أن العرية ليس ببيعء بل هومن فروع الهیة()» وليس كذلك فإن مذهب 
مالك‌اني ذلك معزوقتا من أنه قال بالؤعصة قي يعض میور المرايعة :وهو يع 
العرية. وهو بيع عنده حقيقة لا مجازاء والدليل عليه تقييده بقوله عند صرام النخل» 
فإن صورة العطية غير مقيدة عنده بهذا القيد ولا عند غيره. 

(۷) أي لصاحب النخلة. 
() ممالا شك فیهآن مذعب الحنية في قلق قريب من مذهب الامام مالك لأن كونها موهوبة 

شرط عند مالك آیضاء وکذا یشترط جواز بیعها بالو هب وحاصل الاختلاف آنها رجوع 

الواهب في هبته بالبدل عند الحنفية» وشراء الواهب هبته عند المالكيةء وقال الشافعي ے 


۱۸ 


منه ما شاء() فإن شاء سلّم له( تمر النخل وان شاء أعطاها بمكيلتها من 
التمر لان عقا لا مغن بیع ولو جعل ٥0‏ بيعاً ی ور 


)١(‏ أي أي قدر شاء. 

(۲) أي للموهوب له. 

(۲) أي هذا العطاء ليس ببيع حقيقةًء بل مجازاً. 

(5) قوله: ولو جعل بيعاً. .. إلخ» قد شيّد الطحاوي في «شرح معاني 
الائار»(۱) أركانه. فانه بعدما خرج طرقه من حديث زيد بن ثابت وابن عمر وجابر 
وسهل بن أبي حثمة وأبي هريرة النهي عن المزابنة» والرخصة في بيع العرایا؛ 
قال : هذه الاثار عن رسول الله ب » وتواترت الرخصة في بيع العرایا 

هل العلم جميعاً ولم يختلفوا في صحة مجیتها. وتنازعوا في تأويلهاء فقال 
قوم : 0 أن الرجل يكون له النخل والنخلتان في وسط النخل الكثير لرجل آخر. 
قالوا: وقد كان أهل المدينة إذا كان وقت الشمار خرجوا بأهليهم إلى حوائطهم 
فيجيء صاحب النخلة والنخلتين بأهلى فیضر ذللك بأهل النخل الكثير» فرخص 
رسول الله كله لآهل النخل الكثير أن يعطي صاحب النخلة أو النخلتين خرص ماله 
هخ ذلك ترا تمي قفو اا ويخلص تمر الحائط كله لصاحب النخل 
الکثیر» وقد روي هذا القول عن مالك» وكان أبوحنيفة في ما سمعت أحمد بن 
أبي عمران يذكر أنه سمعه عن محمد بن سماعت عن أبي یوسف. عنه. قال: 
معنى ذلك عندنا أن يعري الرجل ثمر نخلة من نخلهء فلا يسلم ذلك إليه حتى يبدو 
له فرخص له أن يحبس ذلك ويعطيه مكائه خرضه تما وكان هذا التأويل أشبه 


وأحمد: خمسة أوسق مستثنى من نهي المزابنةء فيجوز بيعها من الواهب وغیره مع 
اختلافهم في شروط الجواز. انظر لامع الدراري ۱۲۸/۹ . 
(۱) ۲۱۳/۱ ۲۱۵. 


۱۸۵ 


و و و و و و أله هه هه و و و و اه مه مه و و و و و و و و عه مه هذ هر و ها و ها و وا ها و و و ها و SORE ER‏ 


وأولى مما قال مالك لأن العرية إنما هي العطية. انتهی . وفیه ما لا یخفی, فان 
العزية وان كان پستعمل بععتی العطية إلا نه ليس بمقتصر عليهء فقد ذكروا أن 
العرية فعيلة بمعنی مفعولة» أو بمعنى فاعلة. فمن جعلها مفعولة. قال هي من عري 
النخل إذا آفردها عن النخل ببیع ثمارها رظان وقیل : من عراه یعروه إذا آتاه» وتردد 
إليه لأن صاحبها يتردد إليهاء ومن جعلها فاعلة جعلها مشتقة من قولهم : عریت 
النخلة, بفتح العين وکسر الرای فکانها عریت عن حکم أخواتها على أنه لوسلم 
أن العرية معنی العطية ليس إلا فهو لا يستلزم أن یکون بیع العرایا عبارة عن العطية 
تیه یا مر اسف وا مرب رل و 
الأقوال المذكورة ينابق ثم قال الطحاوي : فان قال قائل: ذكر في حدیث زید أن 
النبي يلك نهى عن بيع الثمر بتمرء ورخص في العراياء فصارت العرايا في هذا 
الحديث أيضاً هي بيع ثمر بتمرء قيل له: ليس في الحديث من ذلك شيء إنما 
فيه ذكر الرخصة في العرايا مع ذكر النهي عن بيع الثمر بالتمرء وقد يقرن الشيء 
بالشيء» وحكمهما مختلف. انتهی . وفيه أن هذا التقرير إن يمشي في خصوص 
هذه العبارق فماذا يقول فیما أخرجه عن جابر: أن رسول الله ب نهى عن بيع الشمر 
حتی یطعم. وقال: لا يباع منه شيء إلا بالدراهم RE‏ العراياء فإن 
" رسول الله ية رخص فیها؛ وما آخرجه عن عمرو بن دینار الشيباني قال: بعت ما في 
رژوس نخلي بمائة وسق إن زاد فلهم وان نقص فعلیهم + فسألت این عمتو عن 
ذلك؟ فقال: نهى رسول الله ی عن بيع الثمر بالتمر | لا أنه رخص في العرایا. 
وما أخرجه عن جابر: نهى رسول الله كل عن المزابئة | لأ أنه آرخص في العرايا. 
وما أخرجه عن سهل: أن رسول الله إل نهى عن بيع الثمر بالتمر إلا أنه رخص في 
العرية أن يُباع بخرصها من التمر يأكلها أهلها رطباً. فهذه العبارات وأمثالها صريحة 
في أن بيع العرايا داخل في المزابنة وبيع الثمر بالتمر» وأن الرخصة فيه بعد النهي 

عن المزابنة مطلقاً. والتزا 6 الاستاد في هاه مقط > فمع عدم صحته في 
بعضها التزام آمر غير ملتزم » ومفض إلى إخلال الکلی ثم قال الطحاوي : فان قال - 


۱۸۹ 


ما حل() تمر بتمر إلى أجل . 


= قالل: قد ذكر التوقيف في حدیث أبي هريرة على خمسة أوسق» وفي ذکر ذلك 
ما ينفي أن يكون حكم ما هو أكثر من ذلك كحكمه. قيل له: ما فيه ما ينفي شيئاء 
وإنما یکون کذلك لوقال: لا یکون العرية الا في حمسة أوسق: إنما فيه أنَّ 
رسول الله يك رخص في خمسة أوسق وفي ما دون خمسة أوسق» فذلك یحتمل أن 
يكون رسول الله رخص فيه لقوم في عرية لهم هذا مقدارهاء فنقل أبو هريرة ذلك» 
وآخبر بالرخصة فیما كانت. انتهی . وفيه أن مثل هذا الاحتمال المحض لا يُسمع 
مالم يدل عليه دليل» ولا لفسدت الأحكام واختل النظام» ولا ريب في أن ا 
الذي يجب المصیر الیه إل إذا خالفه دليل معارض له ما قاله القائل» ثم قال: فان 
قال قائل: ففي حديث ابن عمر وجابر: أنه رخص في العراياء فصار ذلك مستثتى 
من بيع الثمر بالتمرء قيل له: قد يجوز أن يكون قصد بذلك إلى المُعْرِي فرخص له 
ع ا و ل ۱ وذلك له 

ل» فيكون الاستثناء لهذه العلة. انتهى. وفيه أن هذا عدول عن الحقيقة 
0 غير حجة وأمثال هذه التأويلات قبولها كبناء بيت وهدم قصرء ثم قال: 
فان قال قائل : لوكان تأويل هذه الآثار ما ذهب إليه أبو حنيفة لما كان لذكر الرخصة 
معنی؟ قیل له : قد اختلف فة فقال عيسى بن أبان: معنی الرخصة في ذلك أن 
ش الأموال كلها لا يملك بها أبداً لا من كان مالكهاء لا يبيع رجل ما لا يملك ببدل؛ 
فالمعري لم يكن لك العرية لاه لم يكن قبضهاء والتمر الذي يأخذه بدلا منها قد 
جعل طيبا له. فهذا هو الذي قصد بالرخصة إليه. انتهی : وید آن هنذا كات 
تستبشعه الطبائع السليمة» فإن ملك المعري للبدل على التقریر المذكور لیس على 

سبيل البيع لا حقيقة ولا حكماًء لا شرعاً ولاعرفاً. بل ليس له ملکه لكون الهبة 
مشروطة بالقبض» فلا يذهب وهم أحد إلى عدم جوازه. فضلاً عن أن يذكر لفظ 
الرخصة فيه. هذا ما ظهر في الوقت وفي المقام كلام لا يسعه المقام . 

(۱) لدخول الربا فيه من جهة النسيئة واحتمال عدم التساوي . 


۱۸۷ 


۲ - باب ما یکره من بیع الثمار 
قبل أن ییذو(۱) صلاحها) 
رسول الله ی هی عن بیع الشمار حتى يبدو صلاخها. ی البائع 
عبد الرهن. عن أمّه عمرة: آن*) رسول الله يي ی عن بيع الشعار 
حتى ينجو من العاهة<؟) . 


قال محمد: لا ينبخي۱) أن يُباع شيء من الثار على أن يترك في 


(۱) أي يظهر صلاحها(). 

(۲) بان يصلح لتناول الناس وعَلّف الدوابٌ . 

5) لب به لانه كان له عشرة أولاد رجال وكنيته في الأصل أبو 
عبد الرحمن. كذا قال الزرقاني . 

)٤(‏ هذا مرسل. وصله ابن عبد ار من طريق خارجة بن زيد بن ثابت» عن 
أبي الرجال. عن أمه عمرة بنت عبد الرحمن» عن عائشةء ذكره السيوطي في 
«التنوير» . 

(ه) أي الآفة. 

() قوله: لا ينبغي أن يباع شيء. . . إلخ» لا خلاف للعلماء في جواز بيع 
الثمار بعد بدو الصلاح» واختلفوا في تفسيره» فعندنا هو أن يأمن العاهة والفساد» 


(۱) ذكر في «الأوجز» فيها سبعة أبحاث فارجع إليه ۹٦/١١‏ . 


AA 


النخل حتى يبلغ لا أن جمر أو یصفر أو يبلغ ا فإذاكان 
كذلك57) فلا بأس ببيعه على أن يُترك حتى يبلغ 7 > فإذا لم يحمرٌ أو يصفرٌ 
أو كان أخضر أو كان کَمرّی() فلا اقح مايق eR‏ 


وعند الشافعي ظهور الصلاح بظهور النضج ومبادىء الحلاوة. وقيل: بدو الصلاح 
إذا اشتراها مطلقة يجوز عندناء وعند الشافعي ومالك وأحمد لا يجوز البیع بشرط 
القطع قبل بدو الصلاح يجوز فيما ينتفع به اتفاقاً. وبشرط الترك لا يجوز بالاتفاق. 
والبيع بعد بدو الصلاح على ثلاثة أ وجه: أحدها: أن يبيغها قبل أن تصير متَفّعاً بها 
بأن لم یصلح لتناول بني آدم وعلف الدوابٌ. فقال شيخ الاسلام : لا يجوز وذكر 
القدُوري والأسبيجابي يجوز . والثاني : ما إذا باعه بعدما فئان مقا ب ل أنه 
لم يتناه عظمها فالبيع جائز إذا باع مطلقاً أو بشرط القطع. وبشرط الترك فاسد لأنه 
شرط لا يقتضيه العقد. وفيه نفع لأحد النتعاقازين . والثالث: ما إذا باعه بعدما تناهى 
عظمه فالبيع جائز عند الكل إذا باعه مطلقاً أو بشرط القطع» وبشرط الترك لا يجوز 
في القياس. وهو فولهما ويجوز في الاستحسان وهوقول محمد والشافعي 
ومالك وأحمد. واختلف أصحابنا في البيع قبل بدو الصلاح, فعامّة مشائخنا على 
آنه لا يجوز» وهو قول شمس الأئمة السرخسي وخواهر زاده والجمهور. وقال 
بعضهم : يجوز لكونه منتفعاً به في الحال أو المآل إلا أن يشترط تركه على الشجر. 
والتفصيل في «البناية» وغیره . 

)١(‏ أي إلى أن يدرك. 

(5) أي أحد من الصور المذكورة. 

95) أي إلى كماله. 


3 بضم الكاف والفاء المفتوحة وب‌الراء المشسددة المفتوحة: طلع 
لخن( . 


(۱) والکفرّی: وعاء الطلع وقشره الاعلی » وفیل: هو الطلم حين ینشق. المنتقی 4 /۲۲۲. 


۱۸۹ 


خیر۱) في شرائه على أن ترك حتی يبلغ . ولا باس بشرائه على أن یقطع 


(۱) قوله: فلا خير في شرائه. أي لا يجوز شراؤه بهذا الشرط وهذا 
بالاتفاق. وإنما الخلاف في البيع قبل بدو الصلاح مطلقاً من غير اشتراط قطع 
ولا تبقية» فمقتضى الأحاديث المذكورة البطلان۲» وبه قال الشافعي وأحمد 
وجمهور العلماء» وهو قول لمالك. ووافق في قوله الثاني أبا حنيفة في جواز یی 
قال في «شرح المسند»: استدل أبو حنيفة فیما ذهب إليه بما أخرجه مرفوعاً : من 
باع نخلا مؤبّراً نشمرته للبائع لا أن د يشترط المبتاع . فجعله للمشتري بالشرط 3 
على جواز بیعه مطلقا» وقال: لا یصلح لاصحاب الشافعي الاستدلال بأحادیث 
الباب فانهم ترکوا ظاهرها في إجازة البيع قبل بدو الصلاح بشرط القطم ولم یفهم 
ذلك من الحدیث مع أن له معارضات أخرء وحدیث التأبير لا معارض له. فتعین 
العمل به . ویقال في أحاديث النهي إنه للارشاد على العزيمة بدلیل ما في «صحیح 
البخاري» عن زید قال: كان الناس فى عهد رسول الله َيه یبتاعون الثمارء فإذا 
جَن"© الناس وحضر تقاضیهم قال المبتاع: إنه آصاب الثمر الدَّمَانُ©: آصابه 
مُراض) آصابه فشام(*) عاهات یحتجون بها. فقال رسول الله يخ لما کثرت 
الخصومة عنده: لا تبایعوا حتی يبدو صلاح الثمر كالمشورة. 


(۱) قال العيني : مذهب الشافعي ومالك وأحمد وإسحاق عدم جواز بيع الثمار على الأشجارء 
وبه قال مالك في رواية وأحمد في قول. لامع الدراري ٠۳۲/١‏ . 

۵9 في الأصل أحذ وهو تحريف» وسقطت كلمة (عاهات) بعد قشام فزدناها» أخرجه 
البخاري في باب بیع الثمار قبل أن يبدو صلاحها ۳۳/۳. 

(۲) «الدَّمَان): بفتح الدال وتخفيف المیم : عفن یصیب النخل فيسود ثمرهء وجاء في غريب 
الخطابي بالضم. 

)1( (مراض) : داء في الثمرة فتهلك . 

)0( (قُشام) : هو أن ينتقص ثمر النخل قبل أن يصير بلحاً. 


۱۹۰ 


ویباع(). وکذلك بلغنا عن الحسن البصري أنه قال: لا باس بیع 
الَفرّی على أن یقطم. فبهذا ناخذ. 

١ح‏ آخرنا مالك آخبرنا آبو الرناد]» عن خارجة بن 
زید بن ثابت. عن زید بن ثابت: أنه كان لا يبيع ثمارّه حتی یطلم) 


الثْريّا يعني بیع )٩‏ النخل . 


(۱) قوله: ویباع. قال القاري : هذا قيد اتفاقي لکثرة وقوعه . 

(۲) عبد الله بن ذكوان. 

(۳) قوله: حتى يطلع الثری بضم الثاء المثلشة وفتح الراء المهملة وتشديد 
الیاء المثناة التحتية النجم المعروف لأنها تنجو من العاهة حیشذ» وعند آبي داود 
من حديث أبى هريرة مرفوعاً : إذا طلع النجم فسات رفعت العاهة عن کل بلدة» 

والنجم الثریا . وعند أحمد والطحاوي والبيهقي › عن أبن عمر: نهى رسول الله کار 
عن بیع الثمار حتی يون علیها العاهة قیل : متی ذلك یا آبا عبد الرحمن؟ قال: 
إذا طلعت الشریا۲۱. قال الزرقاني : طلوعها صباحاً يقع في أول فصل الصیف» 
وذلك عند اشتداد الحو وابتداء نضج الثمارء وهو المعتبر في الحقيقة زطلوع النجم 
علامة له 

6 أي بیع ثماره. 

)۵( في نسخة: التمر. 


(۱) انظر جامع الأصول ٤1۸/١‏ . 
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آبیه() : أن محمد بن عمرو بن حزم باع حائطاً) له يقال له الأفراق) 
بأربعة آلاف درهم» واستثنی منه بثياني (* مائة درهم مرا . 

۲ - آخبرنا مالك آخرنا آبو الزجال عن أمَّه عمرة بنت 
عبد الرحمن : أنها كانت تبیع ثمارهاء وتستثني( منها . 

۳ - آخنا مالك أخيرنا ربيعة بن عبد الرهن. عن 
القاسم بن محمد : أنه كان يبيع 29 ويستثتي منها. 


قال حمد: ومهذا ناخذ . لا باس بأن يبيع الرجل ثمره. ويستثئي 


(۱) قوله: عن أبيه» هو أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم الأنصاري» وقد 
مرت تراجم عمرو بن حزم وأبسي بكر وابنه عبد الله وغيرهم في مواضع متفرقة. 
وصاحب القصة محمد بن عمرو بن حزم جد عبد الله » قال ابن حبان في «الثقات)» : 
كنيته أبو عبد الملك. ولد سنة عشر في العهد النبوي» ومات يوم الحرة سنة ثلاث 
وستين» روى عنه ابنه أبو بكر وغيره. 

(۲) أي بستاناً. 

(۲) بفتح الهمزة وسکون الفاء(۲). 

)٤(‏ أي بمقدارها تمر. 

() أي بعضاً معيّناً منها. 


(۱) الأفراق: بفتح فسكون ورابعه ألف» وهو بغير الألف في «شرح الزرقاني» وهو تحریف. قال 
البكري : الأفراق: بفتح آوله, وبالراء والقاف: على وزن أفعال: كأنه جمع فرق: وهو 
موضع بالمدینة: فيه حوائط نخل» وذکر هذا الحدیث عن مالك. معجم ما استعجم 
0 . 


۱۹۴ 


بعضه إذا اسه ستثنی شیتاً() من جلته ربعاً أو خساً أو سدساً. 


E SS 


01 قوله : سا فعا من جملته باحد من الکسور کالثلث ونحوه وأما إذا 
استثنی شيئاً مجهولاً فلا يجوز لجهالة ا بجهالة المستتنی وقد ورد نهي 
رسول الله اة عن اليا في البيع إلا أن تغل آخرجه الترمذي وغیره: ویجوز ایض 
إذا استثنى نخلا معيّلة معدودة لان الباقي معلوم مشاهدةً فلا تفضي الجهالة إلى 
المنازعة . وأما إذا باع ثماراً واستثنی أرطالاً معلومة. فان كانت مجذوذة جازء فان 
ل وان كانت على الشجر فعند الشافعي وأحمد 
لا يجوزء خلافاً لمالك وأبي حنيفة في رواية الحسن عنه» وعلى ظاهر الرواية عند 
الحنفية یجوز, لان الأصل أن ما يجوز إيراد العقد عليه انفراداً يصح استفناؤه 
بخلاف استثناء الحمل وأطراف الحيوان فانه لا يجوز بيعه فكذا استثناؤه. كذا في 
«الهداية» وشروحها. 

(۲) قوله: أخبرنا عبد الله بن يزيد. . . إلخ. قد آخرجه الشافعي وأحمد 
وأصحاب السئن الأربعة وابن خزيمة والحاكم والدارقطني والبيهقي والبزار كلهم من 
حديث زيد بن عیاش أنه سأل سعد بن أبي وقاص. الحديث. وذكر الدارقطني في 
«العلل» أن إسماعيل بن أمية وداود بن الحسين والضحاك بن عثمان وأسامة بن زيد 
وافقوا مالكاً على إسناده. وذكر ابن المديني أن.أباه حدّثه عن مالك عن داود بن 
الحصين» عن عبد الله بن يزيد» عن زيد بن عياش أبي عیاش وسماع آبي» عن 
مالك قديم» قال : فكأن مالكاً كان علّقه عن داود, ثم لقي شیخه عبد اللهابن یزید» 
فحدّثه به فحدّث به مرة عن داودء ثم استقر رأيه على التحدیث. ورواه البيهقي 
من حديث ابن وهب. عن سليمان بن بلال» عن يحيى بن سعيد» عن عبد الله بن 
سلمة» عن النبي با مرسلاء هو مرسل قويّ. كذا ذكره الحافظ ابن حجر في 
الس الي 


۱۹۳ 


الأسود بن سفيان» أن زید() أبا عیاش مولى لبني E‏ 


(۱) قوله: أن زيداء قد أعلّ أبو حنيفة هذا الحديث من أجلهء وقال: مداره 
على زيد بن عياش وهو مجهول, وكذا قال ابن حزم وتعقبوهما بأن الحديث 
صحيح » وزيد ليس بمجهول. قال الزرقاني : زيد كنيته أبوعيّاش واسم أبيه عياش 
المدني. تابعي» صدوق. نقل عن مالك أنه مولى سعد بن أبي وقاص. وقيل: إنه 
مولى بني مخزوم. وفي «تهذيب التهذيب» لابن حجر العسقلاني : زيد بن عياش 
أبوعياش الزرقي» ويقال: المخزومي روى عن سعد وعنه عبد الله بن يزيد 
وعمران بن أبي أنيس» ذكره ابن حبان في «الثقات» وصحح الترمذي وابن خزيمة 
وابن حبان حديثه المذكور» وقال الدارقطني : ثقة وقال الحاكم في «المستدرك»: 
هذا حديث صحيح لإجماع أئمة النقل على إمامة مالك وأنه محكم في كل 
مايرويه إذلم يوجد في روايته إلا الصحيح خصوصاً في رواية أهل المدينة» 
والشيخان لم يخرجاه لما خشیا من جهالة زيد. انتهى . 
وفي «فتح القدير شرح الهداية»: قال صاحب «التنقیح»: زيد بن عیاش أبوعياش 
الزرقي المدني ليس به باس ومشائخنا ذكروا عن أبي حنيفة بأنه مجهول. ورد 
طعنه بأنه ثقة» وروی عنه مالك في «الموطأ» وهو لا يروي عن مجهول. وقال 
المنذري : كيف یکون مجهولاً وقد روی عنه ثقتان عبد الله بن يزيد وعمران بن 
أبي آنیس وهما مما احتج بهما مسلم في «صحیحه» وقد عرفه أئمة هذا الشأن. 
وأخرج حدیثه مالك مع شدّة تحریه في الرجال. وقال ابن الجوزي في «التحقیق» : 
قال أبوحنيفة: إنه مجهول. فان كان هو لم یعرفه فقد عرفه أئمة النقل. انتهی . 
وفي «غاية البیان شرح الهداية»: نقلوا تضعیفه عن أبي حنيفة ولکن لم يصح ضعفه 
في کتب الحدیث. فمن اذعی فعلیه البيان. انتهی . وفي «البناية» للعيني عند قول 
صاحب «الهدایة» زید بن عیاش ضعیف عند النقلة: هذا لیس بصحيحء بل هو ثقة 
عند النقلة. انتهی . وفي «التلخیص الحبیر»: قد آعل هذا الحدیث جماعة منهم 
الطحاوي والطبري وابن حزم وعبد الحق بجهالة زيد. والجواب أن الدارقطني قال: 


إنه ثقة ثبت وقال المنذري : روی عنه اثنان ثقتان» وقد اعتمده مالك مع شدة 2 


۱۹ 


زهرة()» آخبره أنه سأل سعد بن أبى وقاص عمن اشتری البیضاء(۲) 
بالشلت()؟ فقال له سعد: أا افضل؟ قال: البیضای فال: 
فنهاني عله( وقال : مودت ريون الله لد سبل غمن اشتری التمر 
بالرطب؟ فقال(): ]0 ينقص الرُّطَبُ إذا یس؟ قالوا: نعم» فنهی 


عله( . 


تحریه وصححه الترمذي والحاکم وقال: لا أعلم حدا طفن فیه. انتهی . 
وبالجملة فالجهالة عن زيد مرتفعة. جهالة العين وجهالة الوصف کلاهما بتصریح 
القّاده) , 

(۱) بضم الزاء قبيلة : ينسب إليها الزهري . 

(۲) أي الشعير كما في رواية» ووهم وكيع. فقال: عن مالك الذرة ولم يقله 
غیره» والعرب تطلق البیضاء علی الشعیسر» والسمراء على ان کذا قال 
ابن عبد البر. 

(۳) بضم السين وسکون اللام: ضرب من الشعير لا قشر له يكون في 


(( آي عن بیع آحدهما بالآخر للتفاوت في المنفعة۲). 
(ه) أي لمن حوله من الصحابة كما في رواية. 
() بهمزة الاستفهام . (۷) لعدم التماثل. 


(۱) وفي بذل المجهود ۱۹/۱۰: والأصل أنه وقع الاختلاف في جرح زيد بن عياش وتعديله 
بين أبي حنيفة ومالك رحمهما الله فرواية مالك تقتضي تعديله ضمنئاً وتبعاً. وثبت 
الجرح عن أبي حنيفة صراحة فلا يقاوم تعديل مالك بجرح أبي حنيفة خصوصاً لم يخالف 
الإمام في زمانه أحد فلا عبرة بمن بعده في ذلك والله أعلم . 

۵8 ونهي سعد عن التفاضل في السلت بالبيضاء يقتضي أنهما عنده جنس واحدء ولذلك أخحذ 
حکمهما من منع التفاضل في الرطب بالتمرء وهذا مذهب مالك أن السلت والحنطة 


۱۹۰ 


قال محمد: وهذا() ناخذ. لا خير في أن يشتري الرجل 


(۱) قوله : وبهذا نأخذ. وبه قال أحمد والشافعي ومالك وغیرهم. وقالوا: 
لا يجوز بیع التمر بالرطب لا متفاضلا ولا متماثلا یداً بيد كان أُونسيشة, وأما التمر 
بالتمر والرطب بالرطب فیجوز ذلك متماثلا لا متفاضلا يداً بيد لا نسيئة» وفيه خلاف 
أبي حنيفة حيث جوز بیع التمر بالرطب متماثلا إذا كان يداً بيد لان الرطب تم 
وبيع التمر بالتمر جائز متمائلاً من غير اعتبار الجودة والرداءةء وقد حُكي عنه أنه لما 
دخل بغداد سألوه ه عن هذا وا أشداء عليه بمخالفته الخبر فقال: الرطب اما 
أن يكون ثمراً أولم يكن تمرأء فان كان تمراً جازء لقوله يك : التمر بالتمر مفلا 
بمشل وان لم یکن تمراً جازء لحديث: إذا اختلف النوعان فبيعوا كيف شئتم . 
فأوردوا عليه الحدیث, فقال: مداره على زید بن عیاش وهو مجهول. أو قال: ممن 
لا یقبل حدینه. واستحسن أهل الحدیث هذا الطعن منه حتی قال ابن المبارك: 
كيف يقال إن أبا ختيفة لا يعرف الحديث» وهو يقول: زيد ممن لا بقل حديثه؛ قال 
ابن الهمام في «الفتح»): : رد ترديده بان ههنا قسماً الشأء وهو أنه من جنس التمر 
ولا يجوز بيعه بالآخر كالحنطة المقلية بغير المقلية لعدم تسوية الكيل بهما فكذا 
الرطب والتمر لا يسويهما الکیل. وإنما يسوي في حال اعتدال البدلين» وهو أن 
یجف الآخر» وأبوحنيفة يمنعه» ويعتبر التساوي حال العقد. وعروض النقص بعد 
ذلك لا يمنع من المساواة في الحال إذا كان موجبه آمراً خلقياًء وهو زيادة الرطوبة 


والشعير جنس واحد في الزكاة وفي منع التفاضل. المنتقى 8 /787. وأما عند أبي حنيفة 
والشافعي وأحمد فهما صنفان انظر لامع الدراري ١۷/١‏ . وفي البذل 19/16: أما بيع 
البيضاء بالسلت فما قال فيه سعد رضي الله عنه من النهي إن كان محمولا على البيع يدا بيد 
فهو على الورع والاحتیاط لمشابهته بالحنطة أوقعت الشبهة فيه فنهاه احتياطا لكن الحكم 
فيه أنهما نوعان مختلفان فيجوز بیع أحدهما بالآخر متفاضلا إذا كان يدا بيد وأما إذا حمل 
على النسيئة فذلك لا يجوز انظر الأوجز ۰۱۳۷/۱۱ 

(۱) فتح القدیر ۱1۸/۲ - ۱۹۹ . 


۱۹۹ 


قفیز) رطب بقفیز من تمرء يدا بید» لآن الرطب یلص ذا جت 
فيصير أقل" من قفیز, فلذلك فسد البيع فيه. 


بخلاف المقلية بغيرهاء فإنه في الحال یحکم بعدم التساوي لاکتناز أحدهماء 
وتخلخل الآخر. ورد طعنه في زيد بأنه ثقة كما م وقد يُجاب أيضاً بأنه على 
تقدير صحة السند فالمراد النهى نسيئة » فإنه ثبت في حديث أبي عياش هذا زيادة 
انسيئة) أخرجه أبوداود عن يحيى بن أبي كثير عن عبد الله بن يزيد أن أبا عياش 
أخبره أنه سمع سعدا يقول : نهى رسول الله وك عن بيع الرطب بالتمر نسيئة» وأخرجه الحاكم 
والطحاوي في «شرح معاني الآثار»» ورواه الدارقطني. وقال: اجتماع هؤلاء 
الأربعة أي مالكِ وإسماعيل بن أمية والضحاك ابن عثمان وآخر على خلاف ما رواه 
یحیی بن أبي كثير يدل على ضبطهم للحديث وأنت تعلم أن بعد صحة هذه 
الرواية يجب قبولهاء لأن المذهب المختار عند المحدثين هو قبول الزيادة وإن لم يروها 
الأكثر إلا في زيادة تفرد بها بعض الحاضرين في المجلس» فإن مثله مردود كما 
كتبناه في «تحرير الأصول» وما نحن فيه لم يثبت أنه زيادة في مجلس واحد. لکن 
يبقى قوله في تلك الرواية الصحيحة : أينقص الرطب إذا جف عریا عن الفائدة إذا 
. كان النهي عنه للنسيئة. انتهى كلام ابن الهمام. وهذا غاية التوجيه في المقام مع 
مافيه الإشارة إلى ما فيه وللطحاوي كلام في «شرح معاني الآثار»(2 مبني على 
ترجيح رواية النسيئة وهو خلاف جمهور المحدثين وخلاف سياق الرواية أيضاًء 
ولعل الحق لا يتجاوز عن قولهما وقول الجمهور. 

(۱) القفيز مكيال يسع اثني عشر صاعأء كذا في «المنتخب». 

(۲) أي وان كان قبضاً بقبض وان كان أحدهما نسيئة» فظاهر عدم جوازه 
لحرمة النسأ في الأموال الربوية. 

(۳) أي فيدخل فيه الربا. 


)١(‏ ۱۹۹/۲ وبسط شيخنا على هذا الحديث في الأوجز 0 فارجم إليه. 


۱۹۲ 


ه یاب مالم 
یقبض من الطعام وغيره) 

6 - أخيرنا مالك» أخيرنا نافع : أن حكيم(2 بن حزام 
ابتاع 25 طعاما آمر به عمر بن الخطاب للناس » فباع حكيم الطعام 
قبل أن یستوفیه(*) فسمع يذلك عمر بن الخطاب رضى الله عنه فرد 
عليه( وقال : لا تبع طعاماً ابتعته حتى تستوفيّه 


۹ س آخبرنا مالك ا ا SE‏ اَن 
رسول الله عَللر قال : من ابتاع ٣‏ طعاماً فلا یبعه(۳) حتی یَبضه . 


خویلد بن أسد انعد ال القرشي الأسدي ۳ خديجة أم المژمنین 
أسلم یوم ا وصحب وله أربع وسیعون سنف وعاش إلى سنة أربع وخمسين 


(۲) أي اشتری. 

(۲) أي بشرائه . 

. أي يقبضه من البائع‎ )٤( 

(0) أي بیعه. 

(۱) أي اشتر 

(۷) بصيغة النهي. وفي رواية: فلا يبيعه. 


۱۹۸ 


قال محمد: وبپذا() ناخذ. وکذلك") کل شيء بیع من طعام 

أو غیره فلا ينبغي أن يبه الذي اشتراه حتی یقبضه. وکذلك") قال 

| عبد الله بن عباس» قال*): أما الذي هی عنه رسول الله یا فهو 
الطعام أن باع حتى يُقبّض . وقال ابن عباس(*: ولا أحسب کل شيء 
إلا مثل ذلك . فبقول ابن عباس نأخذ, الأشياء كلها مشل الطعام 


)۱( قوله : وبهذا ناخ احتلفوا في هذه المسألة. فقال مالك : يجوز جميع 
غيره يجوز وقال زفر ومحمد والشافعي : لا يجوز بیع شيء قبل القبض طعاما كان 
أو غيره لإطلاق الأحاديث. وذهب أبوحنيفة وأبو يوسف إلى جواز بيع غير المنقول 
قبل القبض. لأن النهي معلول بضرر انفساخ العقد لخوف الهلاك وهو في العقار 
وغيره نادر» وفي المنقولات غير نادر» كذا فى «البناية) . 

(؟) أي لا يجوز بيعه قبل القبض. 

۳( قوله: وكذلك قال عبد الله بن عباس . . . إلخ. قال السيد مرتضى في 
«عقود الجواهر المنيفة في أدلة الامام أبي حنیفة»: آبوحنيفة عن عمروبن دینان 
عن ابن عباس قال: نهينا عن بيع الطعام حتى یقبضء قال ابن عباس وأحسب کل 
إسماعيل بن يحيى عنه» وأخرجه الأئمة الستة بلفظ : الذي نهى عنه رسول الله فهو 


(©) أخرجه البخاري وغيره. 


)۱( أي في عدم جواز بیعه قبل القبض ‏ وهذا من اجتهاده . بذل المجهود ۰۵ 


۱۹۹ 


لا ينبخي آن ييخ الشتري ها اشتراه حتی یقبضه. وکذلك فول 
أبي حنيفة رحمه الله إلا أنه رخص في الدّور() والعمّار") والأرضين ين التي 
لا حول أنْ باع قبل نمض أما نحن فلا نجیز") شيئاً من ذلك حتى 

۷ -- آخبرنا مالك. حدّثنا نافع» عن عبد الله بن عمر أنه 
قال: كنا نیتاع) الطعام في زمان رسول الله ية » فبعث””*) علينا مَنْ 
يأمرنا بانتقاله من المكان الذي نبتاعه فيه إلى مكان سواه قبل“ أن 


ئىبعە 5 


وه 


قال حمد: إنما کان یراد هذا AAS ES SS‏ 


(۱) بالضم جمع دار. 

(۲) بالفتح : کل ملك ثابت کالدار والنخل کذا في «المصباح». 

)۳( لعموم الروایات . 

(5) أي نشتر 

(5) أي بعث إلينا رجلا يأمرنا بانتقال المشتزی من المكان الذي اشتري 


() متعلّق بالانتقال. 

(۷) قوله: إنما كان. يعني ليس المقصود من هذا عدم جواز البيع في مكان 
الشراءء فان الأمكنة كلها سواسية في ذلك. بل المقصود منه تحصيل القبض التام 
حتى لوجوز البيع هناك تسارع الناس إلى البيع قبل القبض في ذلك المکان). 
(۱) قال الباجي : معناه ‏ والله أعلم ‏ أنه اشتراه جزافاًء وقد ورد ذلك مقسرا وقال النووي : في 

الحديث جواز بيع الصبرة جزافاً وهو مذهب الشافعي. قال الشافعي وأصحابه: بيع الصبرة 


۲۰۰ 


القبض ر لعله من ذلك حتى یقبضه فلا ينبغي أن یبیع شيئاً 


كك لداعل نين الل او غير في 
ثم يقول: انقذی( ۳ وأضع عنك) 
۸ تس أخيرنا مالك أخيرنا أبو الرناد)» ا بن 
سعید » عن بي صالح ) بن عبید مولى الماح أنه أخبره: أنه باع 


4 0 بهذا الأمر بالانتقال. 

و۵ كخطيئة وزناً : أي على التأخير والتاجیل . 

۳۲ من النقدء أي أعطني اللمن معجّلا والقطى ك شا مها وت 
عليك . 

(4) بکسر الزاء. 

(۵) يضم الباء فسکون السین . 

(1) قوله: عن آبي صالح بن عبید. بالضم مصغراً ‏ مولی السفاح - بفتح 
وفي مرا ب : مالك عن أ تاران ۳ بسر بن سعيد» و 
آبي صالح مولی السفاح . انتهی . وفي ا الأصول») أبو صالح عبيد بن 


من الحنطة والتمر وغیرهما صحیح » ولیس بحرام وهل هو مکروه؟ فيه قولان للشافعي» 
آصحهما : : مکروه كراهة تنزیه, والثاني : ليس بمکروه. ونقل عن مالك أنه لا يصح البیع إذا 
كان بائع الصبرة جزافاً یعلم قدرها. انظر آوجز المسالك ۲۰۰/۱۵. 

۰1۷۲/۲ )۱( 

؟5) ۰۷۱/۱. 


بو( : من اهل دا رِنَحْلَةَ 9) إلى أجل. : ثم أرادوا الخروج إلى كوفة . 
فسألوه” ( آن وا ویضع او 3 زید بن ثابت» فقال - 
لا آمرك أنْ تأکل) ذلك ولا تؤكلّه . 


أبي صالح مولى السفاح تابعي» روى عن زيد بن ثابت» وروی عنه بسر بن 
سعید. انتهى . وفي «كتاب الثقات» لابن حبان: عبيد بن خزاعة عداده ة في أهل 

المدينةء يروي عن زيد بن ثابت. وروی عنه بسر بن سعيد. 

(۱) قوله: أنه باع راء بفتح الباء وتشديد الزاء المعجمة» عن ابن درید» هو 
المتاع من الثياب خاصة» وعن الليث ضرب من الثياب» وعن ابن الأنباري رجل 

حسن الب أي حسن الثیاب وقال محمد في «السَيّر الكبير» هو عند أهل الكوفة 
تیاب الان والقطن. لا ثياب الصوف والخٌ > كذا في «شرح القاري» عن 
(المغرب) . 

(۲) قال الزرقاني : محلة بالمدينة فيه البزازون . 

(۳) قوله: فسألوه. أي طلب أهل دارنخلة من البائع» وهو آبو صالح عبید 
أن یعطوه + الثمن نقداًء ويحط هو بعض الثمن عنهم . 

(؟) قوله: أن تأكل ذلك أ ي الثمن الذي تأخذه عنهم معجّلاً ولا توكله لهم 
ما تحطه عنه» يعي لا یجوز تك هذا إن تضیع بعض الثمن» وتأخذ عوضه ما بقي 
معجّلاء فإنه یکون کمن اشتری ما موجلة بخمسین معجلة فیدخل السا والتفاضل 
في الجنس الواحد). 


(۱) کذا في المنتفی ٠٥/١‏ . 


فسأل۱) أن يُضع (") عنه» ويُعَجَل ماب نیتم ذلك لانه يعجل 
قلیلا بكثير دینا فکانه٩)‏ يبيع قلیلا نقداً بكثير دَيْناً. وهو قول(٩)‏ 
عمر بن الخطاب وزید بن ثابت وعبد الله بن عمر(۲» وهو قول 
أبى حنیفة(۲) . 


۷- (باب الرجل يشتري الشعير بالحنطة) 
أ آخبرنا مالك حدّئنا نافع : ان سلی‌ان بن يسار آخبره : 


(۱) أي المديون. 

(۲) أي يحط قدراً من دينه . 

(۳) أي للدائن. 

)٤(‏ هذا إذا أراد المعاوضة والمقابلت وان أراد كل واحد التبرع فلا بأس 


(۰) أي عدم جواز مثل هذا. 

(7) أخرجه عنه مالك في «الموطأً» . 

(۷) قوله: وهو قول أبي حنيفة. وبه قال الحكم بن عتيبة والشعبي ومالك» 
وأجازه ابن عباس ورآه من المعروف» وحکاه اللخمي عن ابن القاسم من المالكيةء 
وعن ابن المسیب والشافعي القولان واحتج ج المجيز بخبر ابن عباس: لما أمر 
سول الله باخراج بني النضيرء قالوا: لنا على الناس دیون لم تحل» فقال: ضعوا 
وتعجلوا. وأجاب المانعون باحتمال أن هذا الحدیث قبل نزول تحریم الربا کذا في 
«شرح الزرقاني»(. 


)1( ۰۳۲۱/۲ والأوجز ۱( 


۳۰۳ 


أن عبد الرحمن(۱) بن الأسود بن عبد يغوث فن عَلَفْ دایته فقال 
۰ او 2 9 
لخلامه : خذ من حنطة أهلك فاشتر به شعیرا ولا تأخذ(*» الا مشلا( 


قال حمد: ولسنا نری بأساً بان يشتري) الرجل قفیزین من 


(۱) قوله: أن عبد الرحمن بن الأسود. هو ممن ولد على عهد رسول الله لش 
ویقال : إن له صحبة وکان آبوه من المستهزئین برسول الله ٍ» کذا قال ابن حبان 
في «کتاب الثقات». وذکر ابن الاثیر الجزري فى «أسد الغابة» عبد الرحمن بن 
الأسود بن عبد یغوث بن وهب بن عبد مناف بن زهرة القرشي الزهري : كان ذا قدر 
كبير بين الناس وهو ابن خال النبي يك أدرك النبي ی ولا تصح له رؤية ولا 
صحبة» روى عنه سليمان بن يسار ومروان وغيرهما. 

)١(‏ قوله: فني. بفتح الفاء وكسر النون أي فقد وعُدم عَلّف دابّته بفتحتين. 

(۳) أي بدل ذلك. 

)٤(‏ قوله: ولا تأخذ. . . إلخ. هكذا أخرجه مالك عن سعد بن أبي وقاص 
وابن معيقيب أيضاًء ومبناه على أن الب والشعير جنس واحد» وقال مالك: هو الأمر 
عندنا ‏ أي بالمدينة ‏ أن ابر والشعير جنس واحد, لتقارب المنفعة» وبهذا قال 
أكثر الشاميين» وقد يكون من خبز الشعير ما هو أطيب من خبز الحنطة وهذا 
خلاف الجمهور» قال الزرقاني: لم يتفرد به مالك حتى یشنم عليه بعض أهل 
الظاهر - والله حسیبه - ویقول : القط آفقه من مالك فانه إذا زمیت له لقمتان : 
[حداهما شعيرء فانه يذهب عنها ویقبل على لقمة الب . 

(( أي بلا زيادة ولا نقصان . 


(1) بشرط التقابض في المجلس. 


(۱) شرح الزرقاني ۰۲۹۳/۳ والمنتقی ۲/۵. 


۳. 


شعير بقفیز من حنطة يداً بید . واحدیث() العروف في ذلك() عن 
عبادة بن الصامت أنه قال : قال رسول الله بل : الذهب"() بالذهب مثله 


(۱) قوله: والحدیث المعروف. هذا الحديث روي من طرق جمع من 
الصحابة بألفاظ متقاربة بعضها مطولة وبعضها مختصرة على ما بسطه الزيلعي في 
«تخریج أحاديث الهداية» والعيني في شرحها والسيوطي في «الدر المنشور» وغیرهم 
فأخرج الستة ومالك والشافعي وعبد الرزاق وعبد بن حميد والبيهقي من حديث عمر 
مرفوعاً: الذهب بالورق رباً لا هاء وهاءء والبُرٌ بالبُرٌ ربا إل هاء وهای والشعير 
بالشعیر رباً لا هاء وهاءء والتمر بالتمر ربا إل هاء وهاء. وأخرج مسلم والنسائي 
والبيهقي وعبد بن حميد من حدیث آبي سعید الخدري : الذهب بالذهب مثل بمثل 
بدا بید. والفضة بالفضة كل يكل ينا بیده وال بر مثل بمثل ينذا ملا والشعتر 
بالشعیر مشلا بمثل بدا بید» سح بالملح مثلا بعك یلا بید. وأخرج البخاري 
ومسلم والترمذي والبيهقي عن آبي سعيد مرفوعاً: لا تبیعوا الذهب بالذهب / مثا 
بمثل» ولا تبیعوا الورق بالورق» ! إل مثلا بمثل . وحديث عبادة أخرجه الجماعة إل 
البخاري. وفي الباب عن أبي الدرداء أخرجه مالك والنسائي» وبلال عند الطبراني 
والطحاوي. وأبي هريرة عند مسلم ومعمر بن عبد الله عند مسلم وأبي بكر عند 
البزان وعثمان عند مسلم والطحاوي» وهشام بن عامر عند الطبراني والبراء 
وزيد د بن أرقم عند البخاري وسلم وفضالة بن عبيد عند الطحاوي وأبي داود» 
وابن عمر عند الطحاوي والحاكم» وأبي بكرة عند البخاري ومسلم. وأنس عند 
الدارقطني . 

(۳) أي فيما يؤخذ به ذلك الحكم . 

(9) قوله: الذهب بالذهب. بالرفع على أن المعنى بيع الذهب بالذهب 
أو بالنصب أي بيعوا الذهب. وقد ورد في كثير من الروايات في هذا الحديث ذكر 
الأشياء الستة الذهب والفضة والملح والتمر والبر والشعير» وهذا الحديث أصل في 
باب الرباء وقد آغرب الظاهرية حيث لم یحرموا الربا إلا في هذه الأشياء الستة دون 


۲.۵ 


بمثل. والفضة بالفضة مثلاً جثل» والحنطة بالحنطة مثلا بمقل» والشعیر ' 


ولا بأس١)‏ بأن يأخذ الذهب بالفضة والفضة9) 
اکش. ولا باس بان یاخذ افنطة بالشعیر والشعير أكثريدا بيندء في 
دنت( اديت كفيرة معروقة : وه قول امین تفه والعافة امن 


غيرهاء وغیرهم من العلماء عقون على أن الحكم معلولء ومتعدٌ إلى غیرها 
حسب تعدّي العلة واختلفوا في العلّف فعند مالك هي الادخار ود مات والطعم 

وعند الشافعي الطعم والثمنيت وعندنا القدر والجنس. فعندنا إذا اتحد القدر أي 
الکیل والوزن - والجنس حرم التفاضل والنسأء وإذا اختلف الجنس حل التفاضل 
وحرم النسأ. وقد غرف تفصیل ذلك في کتب الفقه. 


(۱) من ههنا کلام صاحب الکتاب. 

(۲) الواو حالیة. 

(۳) قوله: فى ذلك. أي فى جواز التفاضل عند اختلاف الجنس آخبار 
کثیرة قفي حدیث عبادة عند الأربعة ومسلم في آخره: إذا اختلفت هذه الأصناف 
فبیعوا كيف شتتم إذا كان يدا بيد. وفي رواية الترمذي في ا بیعوا الذهب 
بالفضة كيف شئتم يدا بيدء وبيعوا 0 وبيعوا الشعير 
بالتمر كيف شئتم نذا بید . قال الترمذي : والعمل على هذا عند أ هل العلم لا یرون 
أن یباع الب بالیر إل يشلا بمثلء والشعير بالشعير إلا مشلا بمشل» فإذا اختلف 
الأصناف فلا بأس أن يبباع متفاضلا إذا كان يدا بید» وهذا قول أكثر أهل العلم من 
أصحاب النبي كه وغيرهم » وهو قول سفيان الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق» 
وقال الشافعي : الحجة في ذلك قول النبي ي : بيعوا الشعير بِالبّرَ كيف شئتم يد 
بيد» وقد كره قوم من أهل العلم أن يباع الحنطة بالشعير إلا مثلا بمثل» وهو قول 


۳۰۹ 


(باب الرجل يبيع الطعام نسيئة 
ثم يشتري بذلك) الثمن شیثا آخر) 
١ل‏ آخبرنا مالك حدَّثنا أبو الزّناد"», أن سكيك ی 
وسليهان بن يسار: كانا یکرهان أن یر يبيع الرجل طعاماً إلى أجل بذهب. 
كم يشتري بذلك الذحب غرأ قبل أن یقبضها. 


قال محمد: ونحن لا نرى بسا( أن يشتري بها ترا قبل أن 


مالك بن آنس. والقول الأول صح(۲. انتهى . 

(۱) أي قبل أن يقبضه. 

(۲) عبد الله بن ذكوان. 

(۳) قوله: ونحن لا نرى بأساً. أي يجوز عندنا ذلك لأن المنهيّ عنه إنما هو 
بيع مالم يقبض لا الشراء بما لم يُقبض ولا الشراء بالدَّيْنْء وقد ذكر مالك 
الكراهة”2 أيضاً عن ابن شهاب وأبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم مشل قول 
ابن المسيب وابن يسار. وقال: إنما نهوا عن أن لا يبيع الرجل حنطة بذهب. ثم 
يشتري بالذهب تمراً قبل أن يقبض الذهب من بائعه الذي اشترى منه الحنطة. فأما 


(۱) في المغني ۰۲۷/6 البر والشعير جنسان. هذا هو المذهب وبه يقول الشافعي وإسحاق 
وأهل الرأي وغيرهم . وعن أحمد أنهما جنس واحدء وحكي ذلك عن سعد بن أبي وقاص 
وحماد ومالك وغیرهم. قال النووي : قال مالك والأوزاعي ومعظم علماء المدينة والشام : 
إنهما صنف واحد. قال ابن رشد: أما حجة مالك فإنه عمل سلفه بالمدينة» وقال الموفق: 
ولنا قول النبي به : «بيعوا البر بالشعير كيف شئتم يدأ بید»» وهذا صريح صحيح لا يجوز 
تركه بغير معارض مثله . انتهى . انظر لامع الدراري ۰۱۱۷/۹ 

(۲) قال شيخنا في الأوجز ۲۱۰/۱۱ : ظاهر کلام الامام مالك رضي الله عنه - أنه نهی عن 
ذلك وكرهه» لأنه أدخله في بيع الذريعة» ولذا أباح إذا شری الات التمر من غير 
المشتري . وتقدّم سابقاً أن بیوع الذريعة محرّمة عند مالك وأحمد خلافاً للحنفية والشافعية . 


۳۷ 


یقبضها إذا كان التمر بعینه» ولم يكن دَيْناً"2. وقد ذُکر هذا القول() 
لسعيد بن جبیر فلم يره شيا" وقال : لا باس به . وهو قول آبي حنيفة 
والعامة من فقهائنا . 

4 باب ما یکره من الجخش (*) وتلقّي0) السَّلّع ©) 

١‏ اام احيرا مالك؛ أخيرنا نافع عن عبد الله بن عمر: أن 
رسول الله كك هی عن تلقي السلع حتى تببط9) الأسواق. 1 


أن يشتري بالذهب التي باع بها إلى أجل من غير بائعه. ویحیل الذي اشترى منه 
التمر على غريمه الذي باع منه الحنطة فلا باس بهء وقد سألت عن ذلك غير واحد 
من أهل العلم فلم یروا بأساً. انتهى . ولعل كراهتهم كانت للتهمة؛ لا لأمر شرعي . 

(۱) فانه إن كان 58 لا يجوز لأنه بيع الكالىء بالكالىء وقد نهى عنه. 

(۲) أي قول ابن المسیب وغیره. 

(۲) أي شيا مقبولاً. 

(4) قوله: من النجش, بفتحتين» ویروی بسكون الجيم» وقيل: بالتحريك 

اسم » وبالسکون مصدر قاله العيني وقال أيضا: هو مکروه بلجماع الأربعة. 

۱ (۰) أي استقبال التجار قبل أن یدخلوا البلد . 

)1( بالکسر فالفتح : جمع سلعة» وهي المتاع . 

(۷) قوله: حتی تهبط الأسواق. أي تنزل في الأسواق. وتدخل في البلادء 
وورد في رواية عن ابن مسعود أنه عليه السلام نهی عن تلقي) الجلب؛ آخرجه 
الترمذي وغیره . 


2( قال الخطابي : وقد كره التلقي جماعة من العلماء منهم مالك والأوزاعي والشافعي وأحمد 
وإسحاق» ولا أعلم أحداً منهم أفسد البيع غير أن الشافعي ‏ رضي الله عنه ‏ أثبت الخيار ‏ 
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قال محمد: وهذا نأخذ. كل ذلك مکروه فأمًا النجش ) 


(۱) انما هي عنهء وكذا عن التلقي لكونه متضمناً للخرر. 

(۲) قوله: فأما النجش فالرجل. . . الخ» قال ابن بطال: أجمع العلماء على 
أن الناجش عاص بفعله. ونقل ابن المنذر عن طائفة من أهل الحديث فساد البيع 
في صورة النجش. وهو قول أهل الظاهر ورواية عن مالك والمشهور عند الحنابلة 
كذلك إذا كان ذلك بمواطأة البيع أو صنعه» والأصح عند الحنفية والشافعية صحة 
البیع مع الإثم. والشجش لا يتم إل بأمور: منها أن لا يريد الناجش شراءه» ومنها أن 
يزيد في اح اي لمر و 1 وات 
ال وقيد ابن العربي ان عند ار این جزم مره في التجدن أن 
یکون الزيادة فوق ثمن المثل, فلو آن رجلا ر رای سلعة تباع بدون قيمتها فزاد لينتهي 
إلى قیمتها لم يكن ناجشاًء بل یوجر على ذلك ووافقه على ذلك بعض المتأخرين 
من الشافعية وهو المفهوم من كلام صاحب «النهاية حاشية الهداية» حيث قال: : أما 
إذا كان الراغب يطلب السلعة من صاحبها بدون قيمتهاء فزاد رجل في الثمن» إلى 


للبائع قولاً بظاهر الحديث وأحسبه مذهب أحمد ولم یکره أبو حنيفة التلقي ولا جعل 
لصاحب السلعة الخيار إذا إذا قدم السوق. وكان أبو سعيد الإصطخري يقول: إنما يكون له 
الخيار إذا كان المتلقي قد ابتاعه باقل من الثمن» فإذا ابتاعه بثمن مثله فلا خيار له. بذل 
المجهود ۰۱۰6/۱۵ وفي هذا عدة أبحاث بسطها في الأوجز ۰۳۹۸/۱۱ 

(۱) قال القسطلاني في (باب النجش): لا يجوز ذلك البيع الذي وقع بالنجش» وهو مشهور 
مذهب الحنابلة إذا كان بمواطأة البائع أو صنعه والمشهور عند المالكية في مثل ذلك ثبوت 
الخیار. والأصح عند الشافعية وهو قول الحنفية صحة البيع مع الائم . لامع الدراري 
1« 


فالرجل يحضر فیزید() في الثمن*) ويعطي ٩‏ فيه ما لا يريد أن يشتري 
به لیسمع بذلك غيره فيشتري*) على سوم فهذا لا ينبغي . وأما تلقي 
السلم فكل أرض كان ذلك“ يضر باهلها فليس ينبغي”" أن يُفعل 
ذلك اء فإذا کثرت الأشياء مہا حتى صار ذلك لا يضر بأهلها 
فلا بأس بذلك) إن شاء الله تعالى(١١2.‏ 


= أن يبلغ قيمتها فلا بأس به وان لم يكن له رغبة في ذلك» كذا في «شرح مسند 

الامام الأعظم» . 

(۱) عند المبايعة. 

(۲) أي ثمن المبیع . 

(۳) أي بظهر عطاژه أكثرء وکذا إذا مدح السلعة فوق الحدّ ليغترٌ المشتري . 

(4) أي فيشتري الغیر على ما قاله الناجش به فیغتر به. 

(ه) أي التلقي . 

(7) بأن كان فيه قحط وغلاء. 

(۷) لإفضائه إلى الضرر. 

(۸) أي بتلك الأرض. 

. أي بالتلقي‎ )٩( 

(۱۰) قوله: إن شاء الله قَيّد الحکم به لعدم وجود ما يدل على ذلك نصا 
وانما حکم به لأن النهي بالتلقي معلول بإجماع القائسین بالاضرار والغرر» وهو 
مفقود في صورة عدم الضرر. وظاهر أحاديث النهي عن التلقي الاطلاق, وبه أخذ 


۳۱۰ 


A e مار‎ hE ی تقار زا م ی ا‎ ETE 


الشافعي وغيره سواء ضر به هل البلد أم لا( وتعلق قوم بظاهرهاء فقالوا ببطلان 
البیع بالتلقي . وللطحاوي في «شرح معاني الاثار»() في هذه المسألة كلام نفيس» 
فانه اخرج أولاً من حدیث ابن عباس : لا تستقبلوا السوق ولا يتلق بعضکم بعضاً . ومن 
حديث أبن عمر نهی رسول الله ی 

لا تلقوا شيئاً حتی یقوم بسوقکم ومن حديث آبي هريرة: لا تلقوا الرکبان وقال: 
احتج قوم بهذه الآثار. فقالوا: من تلقى شيئاً قبل دخوله السوق. واشتراه فشراژه 
باطل» وخالفهم في ذلك آخرون. فقالوا: کل مدينة لا يضر التلقي باهلها فلا بأس 
به فيهاء د م أخرج من طریق عبید الله عن نافع عن ابن عمر قال : كنا نتلقی الرکبان 
فنشتري منه الطعام جزافاً فنهانا رسول الله كل أن نبيعه حتى تُحوّلّه من مكانه. 
وبسند آخر عنه : كانوا يشترون الطعام من الركبان على عهد رسول الله لا فييعث 
علیهم من يمنعهم أن يبيعوه حيث اشتروه . وقال: ففي هذه الاثار إباحة التلقي , 
وفي الأول النهي با أن نجعل ذلك على غير التضات فیکون ما نهی عنه من 
يلا في ذلك من الضرر على غير لقن من المقيمين في الأسواق. ویکون 

ما أبيح من التلقي هو الذي لا ضرر فيه على المقيمين. ثم آخرج لإبطال قول من 
و يي لا تلقوًا الجلب فمن تلقاه فاشتری منه 
شيئاً فهو بالخيار إذا أذ تى السوق. فعلم منه أن البيع مع التلقي صحيح مع الإثم فإنه 
إن کان باطلاً لم يكن للخیار فيه معنى . 


)۱ في الهداية: : ونهى عن تلقي الجالب» وهذا إذا كان تافل البلد. فان كان لا يضر 


فلا باس به إل إذا لبس السعر. بذل المجهود ۰۱۰4/۱۵ وفي هامشه: أذ المنع م منه لحقّ 
أهل البلد وبه قال مالك» وقال الشافعي لحقٌّ الجالب» كذا في العارضة 


.۲۰۰۱/۲ )9 


٠‏ (باب الرجل 

يسل“ فيها يُكال50)) 
۲ - آخبرنا مالك حدّثنا نافع : أن عبد الله بن عمر كان 
یقول: لا باس بأنْ یبتاع الرجل طعاماً إلى أجل معلوم بعر 
معلوم إن کان(*) لصاحبه() طعام أو لم يكن. مالم یکن في زرع 


(۱) قوله: یشلم من ۳ یقال: أسلم في كذا إذا قدَّم ثمنه وأجُل ذلك 
الشي ء. فالثمن المعجل یسمی رأس المال» والمبیع الموجل المسلم فیف ومعطي 
الثمن رب السلی وصاحب المبیع السلمٍ إليهء والقياس يأبى عن جواز هذا 
العقد لأنه داخل تحت بيع ما ليس عنده ل أنه جوز لورود الشرع بذلك» فورد 
مرفوعاً: من أسلم فلیْسلم في كيل معلوم ووزن معلوم إلى أجل معلوم» آخرجه 
الستة . وفي الباب أحاديث کثیرة» وآية المداينة في سوره ة البقرة دالّة على جوازه كما 
تقل عن ابن عباس. وله شروط مذکورة في کتب الفروع وجمعوها في قولهم : 
إعلام رس المال بیان جنسه وقدره وصفته وتعجیله قبل الافتراقی» واعلام المسلم 
فيه بیان الجنس والنوع والقدر والوصف. وتأجیله باجل معلوم والقدرة على 

(۲) مجهول. من الکیل. 

(۲) أي یشتری. 

(0) أي سواء كان عنده ذلك الطعام المسلم فيه أولم يكن بشرط أن یکون 
التحصيل ممكناً. 

() وهو البائع . 

)۷( قوله : مالم يكن في زرع. اد إلخ› يؤيده ما في رواية آبي داود عن ۵ 


1۲ 


لم یبد صلاخها أو في تمر م یبد صلاحها. فن رسول الله اة هى عن 
بیع الثار وعن شرائها حتی يبدو صلاخها . 
قال حمد: هذا عندنا لا بأس به وهو السلم) یسلم الرجل في 
طعام إلى أجل معلوم بكيل 27 معلوم من صنف) معلوم. ولا خیر(٩‏ في 
أن يشترط ذلك من زرع معلوم أو من نخل معلوم . وهو قول آبي حنيفة 
رحمه الله تعالى . 


ابن عمر: لا تشلفوا : في النخل حتى يبدو صلاحها('». وما عند الطبراني من حديث 
أبي هريرة : للفو فق شمر مك دافن اا غ تایه . وبه أخذ أصحابنا 
حيث شرطوا في جواز الم کون المُسْلّم فيه موجوداً من حين العقد إلى محل 
الأجل وفيما بينهماء خلافا للشافعي فيما إذا كان موجوداً عند حلول الأجل فقط 
وذلك لأن القدرة على التسليم بالتحصیل. فلا بد من الاستمران ولذا قالوا: 
لو أسلم في حنطة جديدة تخرج من زرعه فسدء وفي مطلقة صح . وتفصيله في 
كتب الفقه. 

)١(‏ أي لم يظهر. 

(؟) أي هذا العقد هو المسمى بالسَّلَم وبالسّلّف أيضاً. 

(۳) قوله: بكيل معلوم هذا في المکیلات. وفي الموزونات بوزن معلوم 
وفي المذروعات بذراع معلوم وفي المعدودات اد بعدد معلوم. فان السلم 
جائز في كل منها ولا يجوز فیما یتفاوت تفاوتاً فاحشاً. وفیما لا يمكن تعبینه بالبیان. 

(:) آي اوغا 

(0) لاحتمال الفساد بالعاهة. 


(۱) فيه إشارة إلى أن يكون المسلم فيه موجوداً من حين العقد إلى وقت حلول الأجل. بذل 
المجهود ٠٤١١/٠١‏ . 


1۳ 


-١‏ (باب بيع ۱ البراءة) 

۳ - أخبرنا مالك حدّئنا يحيى بن سعید. عن سالم بن 
عبد الله بن عمر: أنه باع“ غلاماً له بئان مائة درهم بالبراءة. وقال 
الذي“ ابتاع ٩‏ العبدّ لعبد الله بن عمر: بالعبد داء © لم تسمه لي 
فاختصما إلى عثمان بن عفان. فقال الرجل : باعنی() عبداً وبه دای فقال 
ابن عمر: بعته بالبراءة20. فقضی) عشیان على ابن عمر. أن حلف 
بالله : لقد باعه وما به داء یعلمه 1 TET‏ 


(۱) قوله: بيع البراءق أي البيع بشرط البراءة من كل عيب من جانب 
البائع . 

(۲) قوله: أنه بای هكذا في نسخة عليها شرح القاري. وظاهره أن الباشع 
هو سالم بن عبد الله بن عمرء وألفاظ الرواية تأبى عنه. فالصحيح مافي «موطأ 
یحیی» مالك عن يحيى عن سالم بن عبد الله : أن عبد الله بن عمر باع غلاماً 
له“ . . . الحديث. 


(۲) آراد بذلك الرد على ابن عمر بخیار العیب. 

)٤(‏ أي اشتراه. 

(ه) أي مرض لم تذکره لي عند البيع ولم تشترط البراعة منه. 
(7) أي ابن عمر. 

(۷) أي بشرط البراءة عن كل عيب. 


(۸) أي حكم. 


(9) نافية والواو حالية . 


)۱( شرح الزرقاني ۱۳« 


515 


فأبى () عبد الله بن عمر أن يحلف. فارتجم الغلام() فصح() عنده 
العبد» فباعه عبد الله بن عمر بعد ذلك بألف وخس مائة درهم . 


قال محمد: بلْغْنا*) عن زيد بن ثابت أنه قال : من باع غلاما 


(۱) أي امتنع من الحلف(). 


() قوله: فارتجع الغلام. أي من المشتري إلى ابن عمر بسبب العیب لما 
امتنع ابن عمر من الحلف . 

(۳) أي صح عن المرض عند ابن عمر”" . 

(4) قوله: بلغنا عن زيد. . . إلخ» قد ذكر الشمني وغيره من أصحابنا أنَّ 
الذي اشترى العبد من أبن عمر وجرى معه ما جرى كان زيد بن ثابت. وهذا البلاغ 
الذي ذكره صاحب الكتاب يخالفه أنه لو كان مذهب زيد فى ذلك البراءة المطلقة 
لما خاصم مع ابن عمر عند عثمان بعدما ذکر البراعة من کل عیب الا أن تکون عنه 
روایتان في ذلك مقدّمة ومخرة. لکن الکلام في ثبوت کون المشتري نبا کوز مر 
زيد بن ثابت وتخاصمه مع ابن عم وقد ذکره من علماء الشافعية الرافعي وغیره 
ایا قال الحافظ في (تخریج أحاديثه) : : أخرجه مالك في «الموطأ» عن یحیی بن 
سعيد عن سالم عن أبيهء ولم يسم زيد بن ثابت» وصححه البيهقي» وأخرجه 
يزيد بن هارون عن يحيى » وابن أبي شيبة عن عباد بن العوام عنه» وعبد الرزاق 


(۱) قال الباجي: لم يكن إباؤه عن اليمين» لأنه رضي الله عنه كان دنس بعيبه» وعلمه وفهمه 
N‏ ولكنه لا يخلومن أحد آمرین إماأنه 
اعتقد أن البیع بالبراءة ب یره مماعلم وما لم يعلم» والشاني : التصاون عن اقتطاع الحقوق 
بالایمان, ومکذا يجب أن یکون حکم ذوي الأنساب والأقدار. المنتقی ۱۸١/٤‏ . 

(۲) في المغني /۱۹۸: فباعه ابن عمر بألف درهم» وكذافي التلخیص الحبیر ۰۲8/۳ وفي 
الموطاً بالف وخمسمائة درهم» هذا هو الصحیح آماما جاء بالف إما غلط من الناسخ 
أو الراوي اکتفی على ذکر الألف وترك المثات اختصاراً. أوجز المسالك ۰1۹/۱۱ 


۳۷۱۵ 


بالبراءة فهو بريء من کل عیب. وکذلك باع عبد الله بن عمر بالبراءة 
وراه براءة باون فقول يك بن کان وعبن ال ون عم اود 
من باع غلاماً أو شيا وتي" من كل عیب. ورضي بذلك المشتري 


من وجه آخر عن سالم ولم یسم أحد منهم المشتري» وتعیین هذا المبهم ذکره في 
«الحاوي» للماوردي» وفي «الشامل» لابن م بغير إسناد., وزادا 9 ابن عمر 


كان يقول: ترکت الیمین فعوضني الله عنها. انتهی(. 


(۱) أي ابن عمر. 

() قوله: نأخذ, أي لکونه موافقاً للقیاس لا بقول عثمان وقد اختلف 
العلماء فيه فمذهبنا أنه إذا شرط البراءة من کل عيب» وقبلّه المشتري لیس له أن 
رده بعیب سواء سمی البائع جملة العيوب أولم یسم وسواء علم عیوبه أولم یعلم 
بعضها. لان في الابراء معنی الإسقاطء والجهالة في الاسفاط لا تفضي إلى 
المنازعة» ویدخل فيه البراءة عن العیب الموجود وقت العقد. والحادث قبل القبض 
عند أبي حنيفة وأبي یوسف في ظاهر الرواية عنه» وقال محمد: لا یدخل فيه 
الحادث. وهو قول رُفر والحسن والشافعي ومالك وأبي يوسف في رواية» 
حالف و ی و امن في قول : برا مطلقا وفي قول : لا يبرأ عن عیب» 
لأن في البراءة معنی التمليك ارت ا بش تال عون 
رواية» وفي رواية عنه : يبرأ عما لا یعلمه دون ما يعلمه» وفي قول للشافعي وهو 
الأصح عندهم وهو رواية عن مالك: لا يبرأ في غير الحیوان ويبرأ في الحیوان 
عما لا يعلمه دون ما يعلمه. كذا في «البناية) . 


(۱) التلخيص الحبير: ۲:/۳. 


وقبضه على ذلك فهو بريء من كل عيب علمه أو لم یعلمه لان 
الشتري قد بر من ذلك . فأما أهل الدینة قالوا: یبراًالبائم من 
کل عيب لم یعلمه. فأما ما علمه وکتمه(*) فانه لا يرأ منه وقال و!(*): 
إذا باعه بيع المبرأت) بریء من کل عيب علمه أو لم يعلمه" » إذا 
قال : ابتعتك بيع المبرات» فالذي یقول أتبرأ من کل عیب. وبين 
ذلله(٩)‏ طرق عه اوج سخمويه ووه سوه ب EE SEAR‏ 


(۱) قوله: فهو بريء من کل عیب. لحدیث : المسلم ون عند شروطهي 
أخرجه أبو داود والحاکم من حدیث أبي هريرة والترمذي والحاکم من حديث عمرو 
والدارقطني والحاكم من حديث نس وابن آبي شيية مرسلا عن عطای وفي رواية 
الترمذي زيادة: الا شرطاً حرم حلالاً وأحل حراماً. كذا في «التلخيص». 

۳( أي البائع أي قبل براءته . 

5) أي علماؤها منهم مالك . 

(4) آي لم يبينه للمشتري . 

(0) قوله : وقالواء الظاهر أن الضمیر راجع إلى أهل المدينةء وقال القاري : 
أي والحال أن فقهاءنا قالوا. 

(1) بصيغة المجهول. 

(۷) بيان لبيع المبرات). 

(۸) في نسخة: نبيعك. 

(9) أي أوضح الابراء العام الذي هو مفاد بیع المبرآت(۱). 


)١(‏ في جميع نسخ الموطاً: بيع المبرات» وهو تحريف والصواب بيع المیراث, لأن بيع 
الميراث بيع براءة عندهم . انظر هامش الأوجز 14/١١‏ . 


۳۷ 


آحری() أن يبرا لا اشترط من () هذاء وهو قول آبي حنيفة وقولنا 
والعامة . 
۲- (باب بیع ) الغرر) 
۶ اماف اجا اننوتخارم ‏ بن دقار عن 
سعيد بن المسيّب : آن رسول الله ل هى عن بيع الغرر. 


(۱) أي آلیق لکونه مضرحا. 

و۵ أي من بیع المبرات . 

)۳( قوله : بیع الغرر(۱ بفتحتین ما یغتر به وهو الخطر بمعنی أنه 
لايدري أيكون أم لا» كذا في «المغرب». 

(5) قوله: أن رسول الله ا . . . إلخ. هذا حديث مرسل باتفاق رواة 
مالك ورواه أبوحذافة عن مالك عن نافع عن ابن عمر» وهو منكرء والصحيح 
ما في «الموطأ» ورواه ابن أبي حازم عن أبيه عن سهل بن سعد» وهو حطاً ولیس 
ابن اص حازم بحجة إذا خالفه غیره» وهذا الحديث محفوظ عن أبي هريرة» 
. ومعلوم أن ابن المسيب من كبار رواته. كذا قال ابن عبد البر. وذكر في 
«التلخيص»: أن النهي عن بيع الغرر أخرجه مسلم وأحمد وابن حبان من حديث 
أبي هریرة وابن ماجة وأحمد من حديث ابن عباس وفي الباب» عن سهل بن 
سعد عند الدارقطنى والطبرانى» وأنس عند أبى يعلى» وعلي عند أحمد 


)١(‏ إن الغرر هو الخداع. قال النووي : وأما النهي عن بيع الغرر فهو أصل عظيم من أصول 
كتاب البيوع ولهذا قدّمه مسلم ويدخل فيه مسائل كثيرة غير منحصرة كبيع الآبق والمعدوم 
والمجهول وما لا يقدر على تسليمه وما لا يتم ملك البائع عليه. . . إلخ تنسيق النظام 
ص ۱۱۷ . 


۳۸ 


قال حمد: وبهذا كله ناخذ. بَبْع العَرّر كله( فاسد. وهو قول 
آبي حنيفة والعامة . 

۰۵ - آخبرنا مالك آخبرنا :ابن شهاب عن سعید بن السیّب 
أنه كان يقول: لا ربا(") في الحيوان20. وإنها نهي i )٩‏ 


وأبي داود وعمران بن حصين عند ابن أب عاصم. وابن عمر عند البيهقي 
وابن حبان. 

(۱) قوله: کل أي بجميع أقسامه كبيع الطير في الهواء والسمك في الماء 

7 عطاس بد ع حم زا م رو 
ولا عددياً ارا وسيجي ء اون هذا فيما 000 
بید » فان بيع إلى ا صفاته ا مالك ا الشافعي 
مطلقاًء وهو ظاهر قول ابن المسیب لأنه عله أمر , بعض أصحابه أن يعطي بعيراً في 
بعیرین إلى أجل. فهو مخصّص لعموم حرمة الرباء وا رتش هه كلت 
تعالی : #وحرم الرباه(۱) وهذه زيادة. انتهى . وسيجىء تفصيل هذا البحث عن 
قريب إن شاء الله . 

(5) قوله: وإنما نْههيء ذكر ابن حجر في «التلخيص» أن النهي عن بيع 
المضامین والملاقیح» أخرجه إسحاق بن راهويه والبزار من حديث سعيد بن 
المسیب عن أبي هريرة مرفوعا وفي إسناده ضعف وفي الباب عن عمران بن 
حصين» وهو في البيوع لابن أبي عاصم. وعن ابن عباس في «الكبير» للطبراني 
والبزار» وعن ابن عمر آخرجه عبد الرزاق» وإسناده قوي . 


(۱) سورة البقرة: الآية ۲۷۵ تمام الشاهد: وأحل الله البيع وحرم الربا. . 


۳۹۹ 


عن() الحيوان عن ثلاث : () عن الضامین() واللاقیح (*)» وخبل*) 
اة . والضامین") ما في بطون إناث الإبل» والملاقيح ما في ظهور 
الال" . 


)1( في نسخة : من . 

(۷) أي ثلاث صور. 

)٤(‏ جمع ملقوح. 

(۵) بفتحتین فیهما. وغلط من سکن الباء. قاله ابن حجر. 

)١(‏ هذا التفسیر من مالك كما ذكره الزرقاني آومن ابن المسیب على 
ما ذکره شارح «المسند» 8 

۵۵ أي من الأولاد. 

(۸) قوله: ما في ظهور الحمال» جمع جمل» وهو ذکر الابل لانه يلقح 
الناقة» ولذا سُمیت النخلة التي يُلقح بها الثمار فحلا قال الزرقاني : وافق الإمام 
على هذا التفسير جماعة من الأصحاب» وعکسّه ابن حبيب فقال: المضامين مافي 
. الظهور والملاقيح ما في البطون, وزعم أن تفسير مالك مقلوب. ونعقب بأن مالكاً 
أعلم مله باللغة . انتهی . وفي «تهذیب الأسماء واللغات» للنووي في حرف الضاد 
المعجمة: قال أبو عبيدة معمر بن المثنى فيما رأيته في «غريب الحدیث» له وهو 
أول من صنف غريب الحديث عند بعض العلمای وعند بعضهم النضر بن شميل» 
سلام» وكذلك ذكره الجوهري وغيرهم. وقال «صاحب المحكم»: المضامین) 


(۱) قال ابن الأثير: جمع مضمون: وهو ما في صلب الفحل» ضمن الشيء بمعنى تضمنه. 


۳۳۰ 


رسول الله ب ی عن بيع 29 حَبّل الحَبّلة . 001011111111 


ا ی دس تست سس سا سس 
ما في بطون الحوامل كأنْهنّ تضمتهء وقال الازهري في «شرح ألفاظ المختصر»: 
المضامین ما في أصلاب الفحول سَمّيت بذلك لأ الله آودعها ظهورهاء فکانها 
ضمنتها. وحکی صاحب «مطالع الأنواره عن مالك أنه قال: المضامین الأجنّة في 
البطون. وعن ابن حبيب من أصحابه: هو ما في ظهور الابل الفحول. انتهی . وفیه 
أيضاً في حرف اللام : واحد الملاقیح عند صاحب «صحاح اللغة» ملقوحة» وکذلك 
قال أبوعبيد والقاسم بن سلام والأزهري وغیرهم : إن الملاقيح الأجئة في بطون 
الأمهات واحدها ملقوحة لأن آمها لقحتها أي حملتها فاللاقح الحامل. ولم يخصّها 
الأزهري وابن الفارس بالابل وخصها أبوعبيد والجوهري بالابل. انتهی . ویظهر من 
هذا کله آنهم اختلفوا في تفسیر المضامین والملاقیح التي نهي عن بيعها في 
الحديث بعد ما اتفقوا على أن المراد بهما ما في البطون من الاجنة وما في أصلاب 
الفحول من النطف التي تكون مادة للاولاد. ولم تقع بعد في الرحم» ففسر بعضهم 
الأول بالأول والثاني بالثاني» وعكس بعضهم ولكل وجهة ومناسبة. وكان هذان 
البيعان من بيوع الجاهلية يبيعون ولد الناقة قبل أن تولد. وقبل أن تقع نطفة الفحل 
في البطن» وانما نهي عنهما لأن فيهما غرراً وبيع ما ليس عنده» وما لا يقدر على 
تسلیمه. ولقد أعجب علي القاري حيث فسر قوله ما في ظهور الجمال بقوله من 
الوبرء وأراد به الشعر الذي على الظهر. ولعل ما ذكرنا ظاهر على كل من له مهارة 
في فنون الحديث وغريبه فكيف خفي على هذا المتبخر؟ ولا عجب. فإن لكل 
عالم زلف ولکل جواد كبوة. 

. كذا أخرجه الستة من حدیث نافع عن ابن عمرء ذکره العيني‎ )١( 

(۲) قوله: عن بيع خبل الحبلة بفتح الباء والحاء فيهما ورواه بعضهم 
بسكون الباء في الأولء قال القاضي عیاض : هو غلط. والصواب الفتح والأول 
مصدر بحبلت المرأة. والحبل مختص بالآدميات ويقال في غيرهن من الحيوانات 


۳۳۱ 


وکان(۱) بيعاً يبتاعه الجاهلية يبيع9) أحدهم ازور" إلى أن تنح 9) 
الناقة» ثم تج التي في EE ESCO e‏ 


الحمل. قال أبوعبيد: لا يقال شيء من الحيوانات حبل إلا ماجاء في هذا 
الحديث» والحَبّلة جمع حابل کظلمة وظالم» وقیل: الهاء للمبالغة. واختلفوا في 
المراد بحبل الحبلة المنهي عنه فقيل: هو البيع بثمن مؤجل إلى أن تلد الناقة» ويلد 
ولدهاء وهذا تفسير ابن عمر ومالك والشافعي وغيرهم» وقيل: هو بيع ولد الناقة 
الحامل في الحالء وبه قال أبو عبيد وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه وهو أقرب 
إلى اللغةء والبيع فاسد على كلا المعنيين» كذا في «تهذيب الأسماء واللغات». 
1 «شرح المسند»: قال ابن التين: محصل الخلاف هل المراد البيع إلى أجل 
أو بيع الجنين» وعلى الأول: هل المراد بالأجل ولادة الأم أو ولادة ولدها؟ وعلى 
الثاني هل المراد , ا ی و > فصارت أربعة أقوال. انتهى . 
فعلة النهي اما جهالة الاجل أو أنه غير مقدور تتالیمه آو آنه بيع معدوم أو مجهول» 
وحكى صاحب «المحکم» في تفسيره 002 خامساً: أنه بيع ما في بطون الأنعام» 
وهو أيضاً من بیع الغرر» لكن هذا إنما فسّر به ابن المسيّب بيع المضامين كما 
رواه مالك وفسر به غيره د يع اج وحكي عن ابن كيسان وأبى العباس از 
أن المراد بالحبلة الکرمة» وحبلها أي حملها وئمرها قبل أن يبلغ الادراك كما نهي 
عن بیع ثمر النخلة حتی تزهي . وهو قول شاذ. 

(۱) هذا تفسیر من ابن عمرء کذا ذکره ابن عبد البر. 

(۲) بیان لابتیاع أهل الجاهلية . 


)٤(‏ قال السيوطي : بضم أوله وفتح ثالثه فعل لازم البناء للمفعول : أي تلد 
الناقة . 

(۵) قوله : الناقت. قال القاري: أي المبیعة. انتهی . وهذا قيد مخل مختل 
والظاهر هو الاطلاق. 


بطنها( . 

قال محمد: وهذه البيوع كلو كر وق 0( ولا ينبغي 9) لا 

غَرّر عندناء وقد هی رسول الله ی عن بیع الغرّر. 
۳ - (باب بيع الزابنة) 

۷ - آخبرنا مالك. حدّثنا نافع» عن عبد الله بن عمر: أنَّ 
رسول الله ي هی (*۲ عن بيع المزابتة . والمزابنة بيع الثمر بالتمُر وبيع 
العنب بالزبيب کیلا . 
سس 

)۱( أي بعد کبرها. 

(۲) أي فاسدة غير جائزة . 

(۳) أي لا يجوز. 

(؟) قوله : نهی عن بیع المزابنف قال السيوطي في «تنوير الحوالك»: زاد 
ابن بکیر : والمحاقلة . والمزابنة۱۱) مشتقة من الزین» وهو المخاصمة والمدافعت 
والمحاقلة من الحقل وهو الحرث وموضع الزرع ‏ قال ابن عبد البر: تفسير المزابنة 
أو من قول الصحابي الراوي فیسلم له الامر لأنه أعلم به. 

42 قوله : بيع الثمر بالتمر. الأول بالثاء المثلثة المفتوحة مع المیم کذلك 


(۱) المزابنة بیع التمر على الشجر بجنسه موضوعاً على الأرض» من الرّبن وهو الدفع لان آحد 
المتبایعین إذا وقف على غبن فیما اشتراه آراد فسخ العقد وآراد الآخر امضاءه وتزابنا أي 
تدافعا. وكل واحد يدفع صاحبه عن حقه لما پزداد منه» وخص بیع الثمر على رژوس 
النخل بجنسه بهذا الاسم لأن المساواة بینهما شرط وما على الشجر لا يحصر بكيل 
ولا وزنء وإنما یکون مقدراً بالخرص وهو حدث وظن لا يؤمن فيه من التفاوت. بذل 


المجهود ۳/۱۰ 


۳۳۳ 


۸ — أخيرنا مالك أخيرنا ابن شهاب» عن سعيد بن 
المسيّب: أن رسول الله ية" هی عن بيع المزابنة» والحاقلة . والزابنة 
اشتراء الثمر بالتم والمحاقلة اشتراء الزرع بالحنطة» واستكراء الأرض 
بالحنطة. قال ابن شهاب : سألت”) عن کرائها بالذهب والورق» 
فقال : لا باس به . 

۹ - آخرنا مالك حدئنا داود بن احضین. أن آبا سفیان 
مول ابن امد آخبه أنه سمع آبا سعيد اشدري یقول: هی 
رسول الله ية عن الزابنة والمحاقلة . والمزابنة اشتراء الثمر في رؤوس 
النخل بالتمی والمحاقلة كراء الأرض . 


= وهو رطب النخل. والثاني بفتح التاء المثناة الفوقية: اليابس» وكذا الفرق بين 
العنب بكسر الأول وفتح الثاني والزبيب» فالأول رطب. والثاني يابس . 

(۱) قال السيوطي : أخرجه الخطيب في رواته من طريق أحمد بن أبي طيبة 
عيسى بن دينار الجرجاني» عن مالكء عن الزهري عن ابن المسیب. عن 
أبي هريرة به موصولاً . 

(؟) قوله: أن رسول الله ي هذا مرسل عند جميع رواة «الموطأ» وكذا عند 
بقية أصحاب ابن شهاب وقد روی النهي جماعة من الصحابة: منهم جابر 
وابن عمر وأبو هريرة ورافع بن خديج وكلهم سمع منه ابن المسيب» كذا قال 
ابن عبد البر. 

(۳) في نسخة: سألنا. أي ابن المسيب. 

)٤(‏ سيجيء تفصيل ما يتعلق بهذا المقام في وباب المعاملة والمزابنة). 

)٥(‏ في نسخة: ابن أبي أحمد, وهو الصحيح الموافق لما مر في غير 
موضع . 

۳۲ 


قال محمد: الزابنة عندنا اشتراء الشمر) في رؤوس النخل) 
بالتّمْر كيلا لا يُدرئ التمرٌ الذي أعطى اکث*) أو أقل. والزبیب 
بالعنب لا يُدرى أا آکش, والمحاقلة اشتراء اب( في السنبل بالحنطة 
كيلا لا يُدرى أبهها أكثر وهذا كله مکروء۱) ولا ينبغي مباشرته . وهو قول 
أبي حنيفة والعامة وقولنا) . ۱ 


6 - (باب شراء الحيوان باللحم) 


- آخبرنا مالك آخبرنا آبو الزناد(۲» عن سعید بن 


)۱( أي الرطب. 
الجمهور كما أن قيد الکیل اتفاقی . فانه متی كان جزافا بلا كيل فهو آولی بالمنع 
وعن هذا لم یجوزوا بیع الرطب المجذوذ من النخل بتمر مجذوذ» ودل عليه حديث 

)٤(‏ أي من الثمر على النخل. 

)2( من الحنطة وغیرها. 

)1( أي منهي عنه لعدم التساوي المشروط في الأموال الربوية. 

(۷) وهو قول الجمهور سلفاً وخلفاً. بل قول الکل(). 

. عبد الله بن ذکوان‎ (A) 


(۱) وهذه المسألة متفق عليها بين الأئمة. بذل المجهود ۲۳/۱۵. 


۳۳۵ 


المسيّب قال : بي عن بیع الحيوان باللحم . قال(): قلت لسعید بن ' 
السیّب: آرآیت() رجلا اشتری شارفال*) بعشر شیاء(*) - أو قال شاة ‏ | 
فقال سعید بن السیب : إن كان اشتراها لینحرها() فلا خير" في ذلك . 
قال أب والزناد: وكان م عن درست هن الساس رن عن بي ترا 
باللحم. وكان یکت في عهود العمال(؟) في ان نك 


)١(‏ بصيغة المجهول. 

(۲) أي أبو الزناد. 

(۳) أي أخبرني . 

43 قوله: شارف قال الزرقاني : بشين معجمة وألف وراء مهملة وفاء: 
ال من الوق والجمع الشرف. 

)5( جمع شاة. 

(5) أي ليذبحهاء وفي نسخة: ليتجرها. 

(۷) قوله: فلا خير في ذلك. أي لا يجوز إذ كأنه اشترى الحيوان بلحم, 
فان لم يرد نحرها جاز لأن الظاهر أنه اشترى حيواناً بحيوان فيوكلٌ إلى نيته وأمانتهء 
ولا ربا في الحیوان» كما مرٌ عنه. قاله إسماعيل القاضي المالکی نقله عنه 
الزرقاني . ١‏ ۱ 

(۸) بالضم جمع عهد أي دفاتر أحكامهم . 

(9) جمع عامل. 

(۱۰) هو زمان عبد الملك بن مروان. 

(١١)أي‏ ابن عثمان بن عفان. 

. )أي ابن إسماعيل المخزومي . وسيأتي ذكره في «باب عهدة الثلاث والسنة»‎ ١١ 


۳۳۹ 


۶ مه 


يهن عن ذلك(). 

۱- آخبرنا مالك آخبرنا داود بن الُصين, أنه سمع 
سعيد بن السیب يقول: وکان من مَيسر أهل اخاهلية بيع الحم 
بالشاة والشاتين . 

۲ -- أخيرنا مالك أخبرنا زيد بن أسلم. عن سعيد بن 
المسيب أنه بلغه(*): أن رسول الله یل نبى عن بيع الحيوان باللحم . 

قال محمد: وهذا() نأخذ. من باع لحم من لحم الغنم بشاة حيّة 


(۱) معروف أو مجهول. 

(۲) أي عن بیع الحیوان باللحم. 

3 قوله : آنه بلغه لم يذكره في «موطأ يحيى» وانما فيه عن زيد بن 
أسلم» عن ابن المسیب أن رسول الله يكو الحدیث . قال ابن عبد البر: لا آعلمه 
يتصل من وجه ثابت وأحسنٌ أسانيده مرسل سعيد هذاء ولا خلاف عن مالك في 
إرساله» ورواه يزيد بن مروان عن مالك عن ابن شهاب عن سهل بن سعد. وهذا 
إسناد موضوع لا يصح عن مالك. انتهی . وقال الحافظ في «التلخيص»: أخرجه 
أبوداود في «المراسيل» ووصله الدارقطني في «الغريب» عن مالك عن الزهري عن 
سهل. وحكم بتضعیقه وصوب الرواية المرسلة التي في «الموطاى وتبعه 
ابن عبد البر وابن الجوزي, وله شاهد من حديث ابن عمر» عند البزار» وفیه 
ثابت بن زهير ضعیف» وله شاهد أقوى منه من رواية الحسن عن سمرة. وقد 
اختلف في صحة سماعه منه» آخرجه الحاکم والبيهقي وابن خزيمة. انتهی . 

(۵) قوله: وبهذا نأخذ. اختلفوا فيه فجوز أبو حنيفة وأبويوسف والمزني 
تلمیذ الشافعي بیع اللحم بالحیوان سواء كان اللحم من جنس ذلك الحیوان آو لا 


۳۳۷ 


ها وا و و و و و و مج و و و و . و و و و واو و و وى مه و و مه عاع و و و و و و و و و و عد و مه و و نار و 


مساوياً لما في الحیوان أولاء بشرط التعجیل, أما بالنسيئة فلاء لامتناع السلم في 
الحيوان واللحم وذلك لأنه باع موزوناً بما لیس بموزون» إذ الحيوان ليس بموزون 
عادةء: ولا يحرف در ثقله بالنورن» لانه یل سه تاره ويخققها آخبری: واتیخاد 
الجنس مع اختلاف المقدارية لا يمنع التفاضل. وإنما يمنع النساء فقلنا به. وقال 
محمد: إن باعه بلحم غير جنسه كلحم البقر بالشاة الحية» ولحم الجژور بالبقرة 
الحية يجوز كيف ماکان وان كان من جنسه كلحم شاة بشاة حية» فشرطه أن 
يكون اللحم المفرز أكثر من اللحم الذي في الشاة ليكون لحم الشاة بمقابلة مثله 
من اللحم. وباقي اللحم بمقابلة السقط. وهو مالا یطلق عليه اسم اللحم كالكرش 
والجلد والأكارع ولولم يكن كذلك يتحقق الرباء إما لزيادة السقط إن كان اللحم 
المفرز مثل لحم الحیوان. أولزيادة اللحم إن كان لحم الشاة أكثر» فصار كبيع 
الحل أي دهن السمسم بالسمسمء والزيتون بدهنهء فإنه لا يجوز إلا على ذلك 
الاعتبارء ولو کانت الشاة مذبوحة مسلوخة إذا تساويا وزناً جاز اتفاقاً إذا كانت 
مفصولة عن السقط وإن كانت بسقطها لا يجوز إلا على الاعتبار المذكور. وقال 
مالك والشافعي وأحمد: لا يجوز بيع اللحم بالحيوان أصلاً في متحد الجنس(» 
ولوباعه بلحم من غير جنسه. فقال مالك وأحمد یجوز. وللشافعي قولان 
والأصح : لاء لعموم النهي . ولا یخفی أن السمع وارد بالنهي مطلقاً. فمنه قوي 
ومنه ضعیف. فمن القوي رواية مالك وأبي داود في المراسيل ‏ ومرسل سعيد بن 
المسيب حجة بالاتفاق ‏ وأخرجه ابن خزيمة» عن أحمد بن حفص السلمي : 
حدثي إبراهيم بن طهمان عن الحجاج بن الحجاج» عن قتادة عن الحسن عن 


(۱) قال الموفق: لا يختلف المذهب أنه لا يجوز بيع اللحم بحيوان من جنسه. وهو مذهب 
مالك والشافعي وقول فقهاء المدينة السبعة. وحُكي عن مالك: أنه لا يجوز بيع اللحم 
بحيوان معد للذبح » ويجوز بغیری وقال أبوحنيفة: يجوز مطلقاً. لأنه باع مال الربا بما لا 
ربا فيه أشبه بيع اللحم بالدراهم أو بلحم من غير جنسه. المغني ۳۷/۷. 


۳۳۸ 


لايدرى اللحم() آکثر أو ما في الشاة أكثر فالبیم فاسد") مکروة 
لا ينيخي . وهذا مثل الزابنة۳) والحاقلقت وكذلك بيع الزيتون بالزيت 


وذهن السمیم٩)‏ بالسَّمْسِم . 


١‏ - (باب الرجل یساوم الرجل بالشيء فيزيد عليه أحد) 
۳ _ أخيرنا مالك حدئنا نافع. عن عبد الله بن عمر: أن 


رسول الله وق قال : لا يبع ) بعضکم على مه ی وت 


سس سس __ِ 
سمرة وقال البيهقي : إسناده صحيح » ومن آثبت سماع الحسن عن سمرة فهر 
عنده موصول» ومن لم يثبته فهو عنده مرسل جید. والمرسل عندنا حجة مطلق 
وأسند الشافعي إلى 00 مجهول من أهل المدينة: أنه مق نهی أن يباع حي 
بمیت» وأسند أيضاً عن أبي بكر الصدیق أنه نهی عن بیع اللحم بالحیوان» كه 
إلى القاسم بن محمد وعروة بن الزبير وأبي بكر بن عبد الرحمن أنهم كرهوا ذلك؛ 
كذا حققه ابن الهمام في «فتح القدير»» وكأنه أشار إلى ترجيح ما وافقته الروايات 
الحديئية . 


(۱) أي المفرز المبیع . 

() لاحتمال الربا. 

(۲) أي في تحقیق شبهة الربا. 

(*) بکسر السینین (کنجد) بالفارسية. 


)٩(‏ قوله : لا پیع(۱) بالجزم علی النهي . وفي رواية : لا يبيع بالخبر مدا 
به النهي . قال الباجي : أي لا يشترء وقال ابن حبیب: انما النهي للمشتري على = 


(۱) في الحدیث آربعة أبحاث : الاول: في معنی البیع» والثاني : في المراد بالبعضء والثالث: 
في شرط النهي والرابع : فيمن خالف الحدیث فباع على البيع. انظر الأوجز ۲۱۱/۱۱ . 


۳۳۹ 


(۱ 
تبحص 5 


البائع» قال الباجي : ویختمل حمله على ظاهره. فیمنع البائع أبة يضاً أن يبيع على 
بيع أخيه إذا ركن المشتري إليه» وقال عیاض : الأؤلى حمله على ظاهره. وهو أن 
يرصن سلعه على المتتتري: يرخص لیزمده في شراء سلعة الاخر الراكن إلى 
شرائهاء وقال الأبى : البيع حقيقة إنما هو إذا انعقد الأول فلما تعذرت الحقيقة 
حمل على أقرب المجاز الها وهو المراكنة» وإذا كانت العلّة ما يؤدي إليه من 
الضرر فلا فرق بين المساوم على سوم غیره والبيع على البيع» كذا في «شرح 
الزرقاني». وبهذا يظهر أن ما اختاره صاحب الكتاب من حمل هذا الحديث على 
السوم على سوم غيره ليس على ما ينبغي فإن النهي عنه مفاد حديث: لا يسوم 
الرجل على سوم أخيه» وفي رواية: لا يستام الرجل» أخرجه المصنف في كتاب 
«الآثار» والشيخان وغيرهم من حديث أبي هريرة» والدارقطني والبيهقي من حديث 
ابن عمر. وأما حديث الباب فقد أخرج نحوه الشيخان من حديث أبي هريرة 
ومسلم محري عب فلا ضرورة فيه على حمله على السومء وان كان ذلك 
نها رف على أن البيع من الأضداد يُطلق على الشراء ایض بل هو محمول 
علی ظاهره المتعارف. فکما أن الشراء على الشراء مکروه كذلك البیع على 
الم 

(۱) زاد ابن وهب والقعنبي وعبد الله بن یوسف في هذا الحدیث عن مالك 
بسنده : ولا تلقوا السلع حتی تهبط بها إلى الأسواق» قال ابن عبد البر: هي زيادة 
محفوظة من حدیث مالك وغیره عن نافع عن أبن عمر. 


(۱) قال الحافظ ابن حجر: البیع على البيع حرام» وكذلك الشراء على الشراء. وهو أن یقول 
لمن اشترى سلعة في زمن الخيار افسخ لابيعك بأنقص أو يقول للبائع : افسخ لأشتري منك 
بازید. وهو مجمع علیه, وأما السوم فصورته أن يأخذ شيئاً لیشتریه فيقول له رده لأبيعك 
خيراً منه بثمنه أو مثله بأرخص منه» آویقول للمالك استرده لأشتريه منك بأكثر. فتح الباري 
ما 


۲۳۰ 


قال محمد : وبهذا تأحذ. لا ينبغى إذا ساوم () الرجل الرجل 
بالشيء أن يزيد عليه( غيره فيه حتى يشتري او يْدَعَ ۵). 


575 (باب ما يوجب البيع بين البائع والشتري) 


)۱( السوم والاستيام تشخيص قيمة شيء وتقديرها عند المبايعة, قال في 
«منتهی الأرب» : الاستیام (بهاوکردن) بالفارسیه . 

(۲) قوله: أن يزيد نما يكره“ هذا إذا تراوض الرجلان على السلعةء 
البائع والمشتري ورکن أحدهما إلى الآخرء فساومه آخر بالزيادة لأن فيه إضراراً وأما 
إذا ساوم الرجل ولم يجنح قلب البائع إليه فلا باس للآخر أن يساوم بالزيادة لأن هذا 
بيع من يزيد وهو جائزء كذا في «شرح الطحاوي». 

5) أي على ذلك الرجل القاصد للشراء المساوم . 

)٤(‏ أي يترك فيشتريه الآخر. 

ره) قوله: آخبرنا نافع» قال الزرقاني : أخرجه البخاري عن عبد الله بن 
يوسف ومسلم عن بحیی كلاهما عن مالك به وتابعه يحيى القطان وأيوب والليث 
في الصحيحين» وعبيد الله وابن جريج عند مسلم. كلهم ع نافع نحوه» وتابع 
نافعا عبد الله بن دينار عن ابن عمر عند الشيخين» وجاء آیضا من حديث حكيم بن 
حزام عند البخاري . انتهى . وذكر الحافظ في «تخريج أحاديث الهداية» أنه جاء من 
حديث سمرق أخرجه النسائي وابن ماجة ونحوه لأبي داود عن أبي بردة» وللنسائي 
عن عبد الله بن عمرو. انتهى . وقال السيوطي : هذا أحد الأحاديث التي رواها 


والحنابلة في فساده روایتان» وبه جزم أهل الظاهر. فتح الباري 4 /۳۵. 


۳۳۱ 


۳ ۱ 
رسول الله ی قال : التبایعان) كل واحد منها بالخيار29 على صاحبه | 
مالم يتفرّقا 7 , إلا بیع بجي كب جر ی ارس وي الع ا و 


= مالك في «الموطأ» ولم يعمل به. قال مالك بعد روايته: ليس لهذا الحديث عندنا 
حدٌ معروف» ولا أمر معمول به. وقال ابن عبد البر: أجمع العلماء على أن هذا 
اديت ات وام ارت ما تقل العدول» وأكثرهم استعملوه وجعلوه أصلا من 
أصول الدين في البيوع > وردّه مالك وأبو حنيفة وأصحابهماء ولا أعلم أحداً رده غير 
هوّلاء(۱ وقال بعض المالکیین : دفعه مالك بإجماع أهل المدينة على ترك العمل 
به وذلك عنده آقوی من خبر الرجال» وقال بعضهم : : لا تصح هذه الدعوی. لأن 
سعيد بن المسيب وابن شهاب روي عنهما العمل به» وهما من أجل فقهاء المدینه 
ولم یرو عن أحد ترك العمل به نصا لا عن مالك وربيعة يخلف عنه. وقد كان ابن 
أبي ذئب وهو من فقهاء المدينة في عصر مالك ينكر على مالك اختياره ترك العمل 
به. انتهى . 1 

(۱) أي كل واحد من البائع والمشتري» وفي رواية للصحيحين: البیعان. 

(۲) أي في القبول والرد. 

(۳) قوله: ما لم يتفرّقاء اختلفوا في تأويله على أقوال: الأول: أن معناه 
التفرّق بالأقوال وهو قول إبراهيم النخعي وسفيان الثوري في رواية وربيعة الرأي 
ومالك وأبي حنيفة ومحمد فقالوا: المراد به أنه إذا قال البائع: بعت. وقال 
المشتري : اشتريت» فقد تفرقا بالأقوال ولا شيء لهما بعد ذلك من خيارء ويتم 
البيع» ولا يقدر المشتري على رد البيع الا بخيار الرؤية أوخيار العيب أوخيار 


(۱) في قوله: لا أعلم أحداً ره غير هؤلاء» قصور كبير من مثله» فقد نقل عياض وغيره عن 
معظم السلف وأكثر أهل المدينة وفقهائها السبعة ‏ وقيل إلا ابن المسيب ‏ إلى آخر 
ما بسطه الزرقاني والحافظ في الفتح . كذا في أوجز المسالك ۰۳۱۹/۱۱ 


۳۳۲ 
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= الشرط. الثاني : أن المراد التفرّق بالابدان فلا يتم البيع بدونهاء وبه يلزم البیع» وهو 
فول ابن المسیب والزهري وعطاء بن أبي رباح وابن أبي ذئب وسفيان بن عيينة 
ر سعد وابن ن أبي مليکة والحسن البصري وهشام بن يوسف 
وابنه عبد الرحمن وعبد الله بن حسن القاضي والشافعي وأحمد واسحاق وأبي ثور 
وأبي عبید ومحمد بن جرير الطبري وأهل الظاهر وحذ التفرق أن یغیب کل واحد 
منهما عن صاحبه حتى لا يراه قاله الأؤزاعي» وقال اللیث: أن یقوم آحدهما 
3 آخرون: هو افتراقهما من مجلسهماء أو نقلهما. وحجتهم في ذلك بأنه ورد 
في الخبر لفظ: المتبايعين واسم البيع لا يجب لا بعد البيع» وسلفهم في ذلك من 
الصحابة: ابن عمر فإنه حمل الحديث على التفرق بالأبدان» وأثبت به خيار 
المجلس. فكان إذا بتاع بيعاً وهو قاعد, قام ليجب لهء » أخرجه الترمذي وغيره. 

وأبو برزة الأسلمي فان رجلين اختصما إليه في فرس بعدما تبايعا وكانا في سفينة» 
فقال : لا آراکما افترقتما. وقال رسول الله كل : البیعان بالخیار ما لم يتفرّقاء حکاه 
الترمذي. وأخرجه أبو داود والطحاوي وغیرهما. والقول الشالث : أن معناه التفرق 
بالأبدان» لکن لا على ما فهمه أصحاب القول الثاني » قال عیسی بن آبان معناه أن 
الرجل إذا قال لرجل : قد بعتك عبدي هذا بألف درهم. فللمخاطب بذلك القول 
أن یقبل مالم یفارق صاحبه فاذا افترقا لم يكن له بعد ذلك أن یقبل» قال: ولولا 
أن هذا الحديث جاء ما علمنا ما يقطع للمخاطب من القبولء فلما جاء هذا 
الحديث علمنا أن افتراق أبدانهما بعد المخاطبة بالبيع يقطع القبول قال: وهذا 
أُؤلى ما حمل عليه هذا الحدیث(۱) لأنا رأينا الفرقة التي لها حكم فيما اتفقوا عليه 


(۱) قال شيخنا في الأوجز ۳۱۸/۱۱: والأوجه عندي في معنى الحديث - ان كان صحيحاً 
فمن اللهء وان كان خطأ فمِئي ومن الشيطان ‏ أن المراد بالتفرق هو التفرق بالابدان 
والمراد بالمتبايعين المتساومان» والحديث من باب خيار القبول في المجلس» والمعنى أن 
کل واحد منهم بالخيار في المجلس» > البائع في کول عن الایجاب والمشتري في 


القبول. فإذا انقضى المجلس فلم يبق الایجاب ولا حى القبول» ا ثم رأيت الحافظ _ 


۱۳۳ 


8 ۱ 
انيار( . 


هي الفرقة في الصرف. فكانت تلك الفرقة إنما يجب بها فساد عقد متقدّم ولا يجب 
بها صلاحه» وهذه الفرقة المرويّة فى خيار المتبايعين إذا جعلناها على ما ذكرنا فسد 
بها ما كان تقدم من عقد المخاطب؛ وان جعلناها على ما قالت الفرقة الثانية يتم بها 
بخلاف فرقة الصرف. ولم يكن لها أصل فيما اتفقوا عليه. وهذا التفسير مروي 
أيضاً عن أبي يوسف رحمه الله هذا ملخخص مافي «شرح معاني 00 
للطحاوي» وشرحه المسمى «بنخب الأفكار في تنقیح معاني الآثار» للعینی للعيني » ولعل 
المنصف غیر() المتعصب يستيقن بعد إحاطة الكلام من الجوانب في هذا البحث 
والمتأمل فيما ذكرنا وما سنذكره أن أولى الأقوال هو ما فهمه الصحابيان الجليلانء 
وفهم الصحابي وان لم يكن حجة لكنه أولى من فهم غيره بلا شبهة. ون كان كل 
من الأقوال مستنداً إلى حجة. 

(۱) قوله: لا بیغ الخيار, أي الا بيع شرط فيه الخيار إلى ثلاثة آیام» فإنه 
يبقى فيه الخيار بعد تفرق الأقوال أيضاًء وكذا بعد تفرّق الأبدان. وهذا أحد 
المعاني التي ذکرت فيه وهو مشترك بين القائلين بالتفرّق قول وبين القائلين بالتفرّق 
بدا فإنهم مرن عن بقاء الخيار في البيع بشرط الخيار بعد التفرّق. وثانيها: 
أن معناه بیع شرط فيه أن لا خيار لهما في المجلس فيلزم بنفس البيع ولا يكون 
" فيه خيارء وهذا مختص بالقائلين بالتفرّق بدناً الذي يحتجون بهذا الحديث لاثبات 
خيار المجلس. وثالثها: قال النووي: وهو آصخها أي على رأيهم أن المراد التخبير - 


قد حكاه عمن سلف فللّه الحمد والمئة» فقال: وقالوا: وقت التفرق في الحديث هو ما بين 
قول البائع قد بعتك وبين قول المشتري اشتریت قالوا: فالمشتري بالخيار في قوله: 
اشتريت أو ترکه. والبائع بالخيار إلى أن يوجب المشتري, هكذا حكاه الطحاوي عن 


عيسى بن أبان منهم » وحكاه ابن خويز منداد عن مالك . اه . 
60 ۲۰۳/۲ . 


(۲) في الأصل: الغیر وهو خطأ. 


۳۳ 


قال حمد : وهذ!(۱) ناك دا ع 4 و هه a E‏ ان 


بعد تمام العقد قبل مفارقة المجلس يعني يثبت لهما الخبار ما لم يتفرّقا لا أن 
يتخايرا في المجلس ويختارا إمضاء البيع فيلزم البيع بنفس التخایر» ولا يدوم إلى 
المفا رقة() . 

(۱) قوله: وبهذا نأخذ. فيه وفی قوله الآخر بعد ذکر التفسیر: وهو قول 
أي حنيفة: تصریح بأنهما لم یترکا هذا الحدیث بالقیاس ولم یذعا العمل به كما 
هو المشهور على الألسنة. بل إنهما حملا الحديث على ما خمل عليه النخعي» 
وأخذا به واحتجا به في إثبات خيار القبول فيما إذا أَوْجَبَ أحد المتبايعين فإنَّ للآخر 
حينئذٍ الخيار في أن يقبله آویرده ما لم يتفرقا قولاً فإذا تفرّقا قولاً وتم الكلام من 
الجانبین اناا و فلا خيار له لا في بيع الخيار الذي يكون فيه شرط الخيار 
لأحدهما أو لهما إلى ثلاثة أيام , كما هو مذهب آبي حنيفةء أو آزید منه إلى شهر 
کما هو مذهب غیره. وقد آورد البيهقي في «سننه» - قاصداً التشنیسع على 
آبي حنيفة - من طریق ابن المديني» عن سفیان يعني ابن عيينة أنه حدث الکوفیین 
بحدیث البیعان بالخیا قال: فحدئوا به آبا حنيفق وقال: إن هذا لیس بشيء 
أرأيت إن کانا في سفينة. . . اٍلخ» قال ابن المديني : إن الله سائله عما قال. 
انتهى . قال السيد مرتضى الحسيني في «عقود الجواهر المنيفة في أدلة الإمام 
أبي حنيفة»: هذه حكاية منکرة لا تليق بأبي حنيفة مع ما سارت به الركبان» 
وشحنت به کتب اصحابه ومخالفیه من شدة ورعه وزهده ومخافته من الله وشدة 
احتیاطه في الدین. وعلی تقریر صحة الحکاية لم یرد بقوله هذا لیس بشيء: 
الحدیث. وإنما آراد أنه ليس هذا الاحتجاج بشيء يعني تأویله بالتفرق بالأبدان, 
فلم يرد الحدیث بل تأویله بان التفرق المذکور فيه هو التفرق بالأقوال. ولهذا 
قال: أرأيت لوكانا في سفينة . . . أو تأويل المتبايعين بالمتساومین» وهو لم ینفرد 


(۱) انظر بذل المجهود ۰۱۲۷/۱۵ 


وتفسیره(۲ عندنا على ما بلغنا عن إبراهيم النْحَعي أنه قال: التبایعان ' 


باجتهاده في هذا القول. بل وافقه عليه شيخ إمامه الذي یقتدی به» وشیخه من قبل ' 
والثوري والنخعي وغيرهم . انتهى . 

(۱) قوله: وتفسيره عندناء لما ورد على قوله: وبهذا نأخذء أن الحديث 
بظاهره يثبت خيار المجلس, والحنفية ليسوا بقائلين به» فكيف يصح قوله وبهذا 
نأخذ؟ أشار إلى الجواب عنه بتفسير الحديث بالتفرق القولي» وقد طال الكلام بين 
أصحاب التفرق القولي ومثبتي خيار المجلس نقضاً ودفعاً. آما أصحاب خيار 
المجلس فأوردوا على أصحاب التفرق القولي بوجوه الأول: أنه تفسير مخالف 
للمتبادر, والجوانت عنه علی ما في (شرح معاني الآثار» و «فتح القدير» وغیرهما أن 
التفرق کثر ما استعمل في الکتاب والستة في التفرق القولي » كما في قوله تعالی : 
«وما تفرّق الذين أوتوا الكتاب الا من بعد ما جاءتهم البينة)4') وقوله تعالى : 
«وإنْ يتفرّقا یغن ال كلا من سَعته 004 . والمراد به تفرق قول الزوجين في الطلاق 
بأن یقول الزوج طلقتك. والمرأة قبلت. وقوله ب : افترقت بنو إسرائيل على ثنتين 
وسبعين فرقة وستفترق أمتي على بات وكين فرقة. والشاني: أن الخبر ورد بلفظ 
المتبايعين والبیعین وهذا اللفظ لا يُطلق إلا بعد حصول التفرق القولي وتمام 
العقد. فلا يكون الخیار الا بعده وان هو إلا شار انل فلا بد أن يحمل 
التفرق علی التفرق البدني» والجواب عنه على ما في «الهداية» وشروحها أن هذا 
إغفال منهم عن مقتضی اللغة. فإن المتساومین أيضاً قد يسمّيان متبايعين لمناسبة 
القرب وقد قال يله : لا يبيع الرجل على بيع أخيه» فقد سمى قرب البيع بيعاً 
فيمكن أن يكون سمى غير المتفرقين قولاً في هذا الحديث بالمتبايعين لقربهما منه» 
وأيضاً المتبايع بالحقيقة نما يكون من يباشر العقد. لا قبله ولا بعدهء فان كلا منهما - 


(۱) سورة البينة: الآية ٤‏ . 
زفق سورة اللساء * الاية ۳۰ 
(۳) في الأصل الغير وهو خطأ. 


۳۳۹ 
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= بعد الفراغ وقبل المباشرة متبایع ماز تاا ماکان اونا یکون؛ وحالة المباشرة 
إنما هي ما إذا صدر عن آحدهما الایجاب وقصد الآخر تلظ القبول» ولم يتفرع 
بعد . والثالث: أن هذا التفسیر یخالف ما فهمه ابن عمر. وعمل على وفقه كما مر 
دیق فا ره راب مه اللي رف يانه تقزر في ,الاضیزل أن تازیل 
الصحابي لمحتمل التأویل واختیاره لأحد التأویلین لیس بحجة ملزمة على غيره» 
ولا یمنعه عن اختیار تأویل یغایره, وفیه نظر ظاهر عندي. فانه بعد تسلیم ما حقق 
في «الأصول» لا شبهة في أن تأويل الصحابي آقوی وأحرى بالقبول من تأويل 
غيره» وتقلیده أولى من تقلید غيره» وقال الطحاوي في «شرح معاني الاثار»: قد 
يجوز أن یکون ابن عمر آشکلت عليه الفرقة التي سمعها من النبي ی ما هي؟ 
فاحتملت عنده الفرقة بالأبدان على ما ذهب إليه عيسى بن أبان» واحتملت عنده 
الفرقة بالأقوال على ما ذهبنا إليه ولم يحضره دليل يدل أنه بأحدهما أولى منه بما 
سواهء ففارق بائعه ببدنه احتياطاً» ويحتمل أيضاً أن يكون فعل ذلك لأن بعض 
الناس يرى أن البيع لا يتم إلا بذلك» وهو يرى أن البيع يتم بغيره. فأراد أن يتم 
البيع في قوله وقول مخالفه. انتهی . وهو ليس بشيء فيما يظهر لي فإن من كله 
الاحتمالات لو اعتبرت لم يحصل الجزم بكون فعل واحد من الصحابة أمرا مذهبا له 
لجواز أن يكون فعله احتياطاً. وظاهر سياق قصة ابن عمر المرويّة في الكتب تشهد 
شهادة ظاهرة على أنه كان ا له» وهو الذي نسبه إليه أصحاب الاختلاف 
وذكروه في معرض الخلاف. ثم قال الطحاوي : وقد وی ع نايل عل ادزا 
كان الفرقة بخلاف ما ذهب إليه أن البيع يتم بهاء وذلك أن سليمان بن شعيب قال: 
نابشربن بک حدثني الأؤزاعي» جي الزهري. عن حمزة بن عبد الله عن 
ابن عمر أنه قال: ما أدركت الصفقة حياً فهو من مال المبتاع فهذا ابن عمر قد كان 
يذهب فيما أدركت الصفقة حياً فهلك بعدها أنه من مال المشتري. فدل ذلك على 
أنه كان يرى أن الصفقة تتم بالأقوال قبل الفرقة التي تكون بعد ذلك وأن المبيع 
ينتقل بذلك من ملك البائع إلى المشتري حتى يهلك من ماله إذا هلك. انتهى. = 


ضف 
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a SS‏ فانه لیس فيه التصریح بنفي خیار المجلس ولزوم البیع 
قبل التفرّق البدني» وغاية ما فيه الاطلاق وتقييده بالهلاك بعد التفرق سهل لا سيما 
إذا غلم أنه كان مذهبه ذلك أنه لا یلزم البيع إلا بعد الفرقة وإذا جاز ذكر الاستمال 
في ذلك الأثر جاز فيه بالطريق الأؤلى مع أنه لا لزوم بین كونه ملكا للمشتري وبين 
انتفاء خيار المجلس. فان 6و مت اف خيار الرؤية وخيار العیب» فيجوز 
أن لا ينافي خیار المجلس أي یضا. والرابع ی 
أبو برزی ونسبه إلى النبي کر كما أخرجه الطحاوي والبيهقي أ نهم اختصموا إليه 
في رجل باع جارية فنام معها البائع. فلما أصبح قال: لا أرضى» فقال أبوبرزة: إن 
النبي عليه السلام قال: البیعان بالخيار ما لم یتفرقا وكانا في خباء شعره. وأخرجا 
أيضاً عن أبي الوضيء: نزلنا منزلاً» فباع صاحب لنا من رجل فرساًء فأقمنا في 
منزلنا یومنا ولیلتنا, فلما كان الخد قام الرجل یسرج فرسه» فقال صاحبه: إنك قد 
بعتني» فاختصما إلى أبي برزة فقال: : إن شنتما قضیت بينكما بقضاء 
رسول الله يله سمعته يقول: البیعان بالخيار ما لم یتفرقا عا راکسا تفرقتما. 
وأجاب عنه الطحاوي بقوله: في هذا الحديث ال على أنهما كانا تفرّقا 
بأبدانهماء لأن فيه أن الرجل قام يسرج فرسه فقد تنحى بذلك من موضع إلى 
مومع انام ينا أبو برزة ذلك» وقال: ا ا 
أحدكما يدعي البيع والآخر يُنكره لم تكونا تفرقتما الفرقة التي يتم بها البيع . انتهى 
ولي فيه نظر: 

أما أولاً فان هذا التاویل إن صح في الأثر الثاني لم يصح في الاثر 
الاول وأما ثانا فلانه يجتمل آن يكون آبو برزة یظن آن الافتراق نما بكرن بغيبوبة 
آحدهما من الآخرء لا مجرد القيام والافتراق فلا يلزم عليه رعاية التنځي» وأما ثالثاً: 
فلأ حمل التفرّق الواقع في كلام آبي برزة على التفرّق القولي مما يأبى عنه 
الفهم السليم» وكيف يُظَنُ به أنه حكم بمجرد التخاصم بعدم التفرق القولي». : 


۳۳۸ 


e ECE رف ها ی ره ای یهار ۱۵ ور چا در ی‎ OEE نا ره‎ ON PIE E BERI rE 


ولم يطلب من المدّعي بينته ولا من المدّعى عليه حلفاً؟ وبالجملة فلا شبهة في أن 
ابن عمر وآبا برزة ذهبا إلى التفرق البدني وتأویل کلماتهما بما یأبی عنه السباق 
والسیاق غير مرضي غاية ما في الباب أن لا يكون قولهما ومذهبهما حجة على 
غيرهماء وهو آمر آخر قد عرفت ما علیه. وأما أصحاب التفرق القولي» فأوردوا 
لتأييد تفسيرهم وإبطال ما ذهب إليه مخالفهم وجوهاً عديدة: منها أن إثبات خيار 
المجلس وحمل التفرق على التفرق البدني يخالف قوله تعالى : یا أيها الذين آمنوا َو 
بالمقود 64 وهذا عقد قبل التخيير. وقوله تعالى : «لا تأكلوا أموالكم بينكم 
بالباطل ال أن تکون تجارة عن تراض بينكم € . وبعد الایجاب والقبول یصدق 
«إتجارة عن تراض 4 من غير توف على التخییره ؛ فقد آباح الله الأكل قبله وقوله 
تعالی : «#وآشهدوا إذا تبايعتم 4 فإنه أمر بالتويق بالشهادة كيلا يقع التجاحد 
للبيع » والبیع بصدق قبل الخیار بعد الایجاب والقبول فلو ثبت الخیار وعدم اللزوم 
بعده للزم ابطال هذه التصوص. وفیه ما ذکره ابن الهمام في «فتح القدير» من أنا 
نمنع تمام العقد قبل الافتراق والتخييرء ونقول: العقد الملزم إنما یعرف شرعاء 
. وقد اعتبر الشرع في کونه ملزماً اختيار الرضی بعد الایجاب والقبول بالأحاديث 
الصحيحة» وكذا لايم التجارة عن التراضي لا به شرعاً. فإنما أباح الأكل بعد 
الاختيار, والبيع وإن صدق بعد الإيجاب والقبول لكن التام منه متوقف على 
الافتراق أو الاختيار. ومنها أن إثبات خيار المجلس يعارضه حديث النهي عن بيع 
الفرر» فن كل واحد لا يدري ما يحصل له هل الثمن أم المثمّن. ومنها أنه خيار 
مجهول العاقبة فيبطل خيار الشرط إذا كان كذلك. وفيهما ما فيهماء فإنه منقوض 
بخیار الرؤية وخيار التعيين وغير ذلك. ومنها ما ذكره الطحاويّ أن حديث: من ابتاع = 


)۱( سورة المائدة : الاية . 
)۲( سورة النساء : الاية ۳۹ 
(۳) سورة البقرة: الاية ۲۸۲ . 


خرف 


بالخيار ما لم يتفرقاء قال: مالم يتفرقا عن منطق(١)‏ البیع إذا قال البائع : 
قد بعتك فله(۲) أن يرجع مالم يقل الاخر: قد اشتريت. فإذا قال 


= طعاماً فلا يبيعه حتى یقبضه يدل على أنه ذا قبضه حل له بیعه» وقد يكون قابضاً 
له قبل افتراق بدنه وبدن بائعه. وأقره السيد المرتضى في «عقود الجواهر». وعندي 
هو ضعیف. فإن هذا الحديث وأمثاله ساكتة عن ما وقع فيه البحث. فیقيّد بالقبض 
والافتراق مع أنه لا یدل الا علی جر البیع قبل الاستیفاء» لا على ثبوت جوازه 
بعده متصلاً وإن منعت عنه الموايع الاخر. وفي العقام كلام مبسوط مظانه الكتب 
المبسوطةء وفيما ذكرناه كفاية لالي الفطنة. وقد شيد الطحاوي أركان المسألة 
بالنظر والقياس وقال: نا قد رأينا الأموال تملك بعقود في أبدان وفي أموال رافح 
وأبضاعی فكان ما ملك من الأبضاع هو النكاح» فكان ذلك يتم بالعقد لا بفرقة 
بعده, وکان ما يملك به المنافع هو الاجارات فکان ذلك اا مملوكاً بالعقد 
لا بالفرقة بعد العقد. فالنظر على ذلك أن یکون کذلك الأموال المملوکة بساثر 
العقود من البیوع وغیرها تکون مملوكة بل قوال لا بالفرقةء وهذا هو قول أبي حنيفة 
وأبي يوسف ومحمد. انتهی . وف ایشا ماه فان كثيراً من الأحكام کخیار الرژية 


وخيار التعيين وخيار العيوب ثابتة في البيع دون أمثاله» فللخصم أن يقول ليكن خيار 


اجى ن هذا افيا 
(۱) أي عن نطق ما یتعلق به من إيجاب وقبول وشرط . 
(۳) أي للبائع . 


(۲) قوله: ما لم يقل الآخر قد اشتریت. قال في «الهداية» إذا أوجب أحد 
المتعاقذین البیع فالآخر بالخيار إن شاء قبل في المجلس وان شاء رده. وهذا خيار 
القبول» لأنه لولم يثبت بيت 2 الحكان ريه حكم و E‏ وإذا لم بعد 
الحكم بدون قبول الآخر فللموجب أن يرجع لخلوه عن إبطال حق الغير وإنما یمد 
إلى آخر المجلس. لأن المجلس جامع للمتفرقات» فاعتبرت ساعاته ساعة واحدة 
دفعاً للعسر وتحقيقاً للیسر. 


۳:۰ 


اللشتری(۱) : قداث Ss‏ فله۲) أن برجم مالم يقل البائع 


۷ — (باب الاختلاف ف 
البيع ‏ بين البائع والشتري) 
۵ - أخيرنا مالك. أنه بلغه 2 آن ابن مسعود کان حدّت (*) 
أن رسول الله ب قال: أا بیعان( تبايعاء فالقول قول البائع 


أو یتراذان . 


(۱) أي ابتداء. 

(۲) أي للمشتري. 

(۳) أي في الثمن وغیره مع الاعتراف بأصله. 

)٤(‏ قوله: بلغه. وصله الشافعي والترمذي من طريق ابن عيينة» عن 
محمد بن عجلان» عن عون بن عبد الله » عن ابن مسعود وقال الترمذي: مرسل 
وعون لم يدرك ابن مسعود. كذا في «التنویر» . 

() قوله: كان يحدث. . . إلخ» قال ابن عبد البر: جعل مالك حديث 
ابن مسعود كالمفسّر لحديث ابن عمر في الخيار» إذ قد يختلفان قبل الافتراق» 
والتراد نما يكون بعد تمام البيع فكأنه عنده منسوخ لأنه لم يدرك العمل عليه» وقد 
ذکر له حدیث ابن عمی فقال: لعله مما ترك ولم يعملء لکن حدیث ابن مسعود 
منقطع لا يكاد یتصل أخرجه آبوداود وغیره بأسانید منقطعة. انتهی . 

(1) قال الكرماني : زیدت «ما» على «أي» لزيادة التعمیم . 

(0) البيع بفتح الباء وتشدید الیاء المکسورة البائع وفيه تغلیب أي البائم 
والمشتري . 


3 


قال محمد: وهذا نأخذ. إذا اختلفا() في اللمن 292 حالف 
وترادًا9» البیع - وهو قول آبي حنيفة والعامة من فقهائنا - إذا كان 


(۱) أي البائع والمشتري . 

)( أي في قدره . 

(۳) قوله: تحالفاء لکون كل منهما مدّعياً من وجه» ومنکراً من وجه» فان 
نكل أحدهما ثبت دعوى الآخرء وان حلفا فسخ البيع» وهذه الزيادة أي ذكر 
التحالف وإن لم يقع في حديث ابن مسعود فيما أخرجه الشافعي والنسائي 
والدارقطني » ولم يقع في روايتهم ذكر الترادٌ أيضاًء ووقع عند الترمذي وابن ماجه 
وأحمد ومالك والطبراني وأبي داود والحاكم والبيهقي والنسائي والدارقطني من 
طريق آخر ذكر الترادٌ دون التحالف» لكنه ورد في ما أخرجه عبد الله بن أحمد في 
زيادات «المسند» من طريق القاسم بن عبد الرحمن عن جَدّه والطبراني والدارمي 
من هذا الوجه. فقال: عن القاسم عن أبيه عن ابن مسعود مرقوعا: إذا اختلف 
المتبايعان والسلعة قائمة ولا بينة لأحدهما على الآخر تحالفا. قال الحافظ ابن حجر 
في «التلخيص) : تفرد بهذه الزيادت وهي قوله: «والسلعة قائمة» ابن این ليلى . 
وهو محمد بن عبد الرحمن الفقيه» وهو ضعيف سيِّىء الحفظ» وأما قوله : «تحالفا» 
٠‏ فلم يقع عند أحد منهم وإنما عندهم : فالقول ما قال الباشع أو یترادان البیع . 
انتهی . 

(4) في نسخهة : ویراذا. 

(0) قوله: وهو قول أبى حنیفة(» |ذا اختلف المتبایعان فادّعى أحدهما 
تمت واذعی البائم أكثر منه ایا البائع بقدر من المبیع وادّعى المشتري أكثر 


)01( وبه قال الشافعي ومالك في رواية» وعنه القول قول المشتري مع يمينه وبه قال آبو ور 
وزفرء لأن البائع يدّعي زيادة ينكرها المشتري والقول قول المنكر. انظر المغني 
۱۱/۶( 


۳:۲ 


البیم قائ“ بعينه» فإِنْ كان الشتري قد استهلکه(۲ فالقول ما قال 
الشتري في الثمن في قول أبي حنيفة. وأما في قولنا فیتحالفان ویترادان 
القیمة<۲) . 

۱۸- باب الرجل يبيع التاع بنسيثة فیفلس(*) البتاع) 


من وأقام آحدهما البينة فضي له بها وان آقاما البينة فالبينة المثبتة للزيادة آولی ؛ 
e‏ إما أن ترضى بالثمن الذي ادُعاه البيّم وال 
۱ وقيل للبائع ا E‏ فسخناه فان 
كان الم قائم وان كان مالک( ثم اختلفاء ا 
وأبي یوسف. والقول قول المشتري. لأن التحالف بعد القبض على خلاف القياس 
ثبت بالنص» وقد ورد بلفظ: البیعان إذا اختلفا والمبيع قائم بعينه فالقول ما قال 
البائع وتراداء وعند محمد: تحالفا ويفسخ البيع على قيمة الهالك لوجود الدعوى 
والانکار من الطرفین . والمسألة مبسوطة بدلائلها وتفاریعها في «الهداية» وشروحها. 

)0( أي موجوداً بنفسه لا هالكاً. 

() أي لا يتحالفان» بل يُقضى بالبينة على البائع وبالحَلِف على المشتري . 

(۳) أي قيمة الهالك. 

69 أي فيصير | لمشتري مفلساً في فيعجرز عن أداء الثمن. 


(۱) قال الموفق: وان كانت السلعة تالفة, واختلفا في ثمنها بعد تلفها فعن أحمد روايتان: 
إحداهما يتحالفان مشل لوكانت قائمة» وهو قول الشافعي وإحدى الروايتين عن مالك» 
والأخحرى: القول قول المشتري مع يمينه اختارها أبو بكر: وهذا قول النخعي والشوري 
والأوزاعي وأبي حنيفة . الأوجز ٠۲٠/٠۱‏ . 


۳:۳ 


عبد الرحمن بن الحارث بن هشام آن(۱) رسول الله علد قال : یہ“ 
رجل © باع متاعاً. فأفلس الذي ابتاعه(*) ولم یقبضص(*) الذي باعه من 
ثمنه شيغاً فوجده(٩)‏ بعینه فهو(۷) ی به» وان مات ۳ RE EE‏ ا 


(۱) قوله: أنَّ قال ابن عبد البر: هكذا هو في جميع «الموطآت» مرسلاء 
وبجميع و كو إلا عبد الرزاق فإنه وصله عن مالك عن ابن شهاب» عن 
آبي بکر» عن عن أبي هريرة» وكذا رواية أصحاب الزهري عنه مختلفة في إرساله 
ووصلی ورواية من وصله صحیحه ‏ فقد رواه عمر بن عبد العزيز» عن أبي بکر» 
عن أبي هريرة» وبشير بن نهيك وهشام بن یحیی. کلاهماعن آبي هريرة 
مرفوعاك الخلافة في الفلس دون حکم الموت» والحديث محفوظ لاي هريرة 
لا پرویه غيره فیما علمت. 

۲( قوله : : أيما مركب من «أي» وهي اسم ينوب مئاب الشرط. ومن رماع 
الجهمة ی وهي من المقحمات التي یستغنی بها عن تفصیل, غير حاضر 
اركطويل ۳ قاله الطيبي . 

(۳) بالجر مضاف إليه لأي . 

(۶) أي اشتراه. 

(5) أي من المشتري . 

(7) أي فوجد البائع متاعه بعینه عند المشتري المفلس . 

(۷) أي البائع أحقٌ(20 بأخذ ذلك الشىء بدّينه من سائر الغرماء . 
الحجازيين والبصريين» وهو نص في الفرق بين الحيّ والميت» وأجمع على القول 
به فقهاء المدينة والحجاز والبصرة والشام» وان اختلفوا في بعض فروعه» وهو = 


. 1۳/١ أي كائناً مَنْ كان وارثاً أو غريماً. فتح الباري‎ )١( 


4٤ 


الشتري() فصاحب التاع فيه أسوةٌ() للغْرماء") . 


مذهب مالك وأحمد. وسر الفرق أن ذمَة المشتري عينت بالفلس» فصار البیع 
بمنزلة من اث شتری سلعة فوجد بها عیباً فله دنا ور شیثه. ولا ضرر على 
بقية الغرماء لبقاء ذمة المشتري . وفي الموت وان عینت الذمة انشا لکنها ذهبت 
زاش فلو اختص البائع بسلعة عظم الضرر على سائر الغرماء لخراب ذمّة المیت» 
ومذهب الشافعي أن اماع ی بمتاعه في الموت أيضاً لحديث آبي داود 
وابن ماجه وغيرهما عن أبي المعتمر عمرو بن نافع عن عمر بن خلدة الزرقي» 
قال : أتينا أناخريرة ف ما ل اف فقال : تضئ: رسول الله كله أيما رجل, 
مات أو أفلس فصاحب المتاع أحق بمتاعه إذا وجده بعينه. ورد بن آبا الد 
مجهول الحال فيكون حديث التفريق أ رجح» وبأنه يحتمل أن يكون في الودائع 
والمخصوب ونحو ذلك. فإنه لم يذكر فيه البیع» ومذهب الحنفية في ذلك أن 
صاحب المتاع لیس بأحق لا في الموت ولا في الحياة لأن المتاع بعد ماقبضه 
0 صار ملكا خالصاً له والبائع صار أجنبياً منه کساثر آمواله. فالغرماء شرکاء 
لبائع فيه في كلتا الصورتین. وان لم يقبض فالبائع أحقّ لاختصاصه به» وهذا 
معنى واضح لولا ورد النص بالفرق. وسلفهم في ذلك علي رضي الله عنه» فإِنَّ 
قتادة روى عن خلاس بن عمرو عن علي أنه قال: و وو 
بعينها. وأحاديث خلاس عن علي ضعيفة» وروي مثله عن ابر هيم النخعي, ومن 
ای أن کل أحدٍ يؤخذ من قوله ویر إلا الرسول كل ولا عبرة 33 بعد ورود 
نصی كذا حققه ابن عبد البر والزرقانی۱) 


(۱) آي المفلس الذي لم يرد الثمن . 

(۲) بالضم أي هو مساو لهم. وأحد الشرکاء معهم يأخذ مثل ما يأخذون 
ویحرم عما یحرمون . 

(۲) في نسخة: الغرماء. 


(۱) وبسطه شیخنا في الأوجز ۳۵۳/۱۱ 


قال مد : |ذا مات() وقد قبضه فصاحبه فيه اة للغرماء» وان 
كان لم یقبض الشتري فهو(" أحنٌ به من بقية الغرماء حتی يستوفي حقه» 
وكذلك إن آفلس الشتري ول یقبض" ما يشتري. فالبائع أحقٌ بما باع 


۹ - (باب الرجل یشتری الشیء أو یبیعه يغبن فيه 
أو پسعر() على السلمین) 
۷ _ آخبرنا مالك آخبرنا عبد الله بن دينارء» عن عبد الله بر 
/ برنا عب بن دينارء عن عب بن 


(۱) أي المشتري والحال أنه قبض المبیع . 

(۲) أي صاحب المتاع وهو البائع . 

(۳) وإنْ بض فهو آسوة للغرماء. 

(4) بصيغة المجهول يقال: غبنه مخبون أي خدعه وحصل له نقصان . 
(۰) قال القاري : أو لتوزيع الباب فهو عطف على (يشتري) . 


)1 معروف غائب من التسعیر(۲۱» وهو تقدیر سَعْر على التجار . 


(۱) وفي الأثر: جواز العمل بالتسعیر من الحاکم. وبه قال ابن عمر وسالم بن عبد الله 
والقاسم بن محمد. وهو وجه للشافعية في حالة الخلاءء وفیما عدا قوت الأدمي عند 
الزيديةء ومن أجازه كمالك عمه في حالات الغلاء والرخص. وفي طعام الادمي 
والحیوان» وفي الإدام وسائر الأمتعة. نيل الأوطار .۱۸٦/٠١‏ وفي «الهداية»: لا ينبغي 
للسلطان أن يسعرٌ على الناس إلا إذا تعلّق به دفع ضرر العامة فحينئذ لا بأس به. انظر 
هامش الكوكب الدري ۰۳۳۹/۲ 


۳:۹ 


عمر: : أن رجلا“ ذکر لرسول الله 38 أنه یم( في البيع» فقال له 
رسول الله کا ل لا خلاية 20 . فكان الرجل إذا باع 
فقال: لا خلابة 


سس 

(۱) قوله: أن رجلا لم يسم الرجل في هذه الروايف ولاحمد وأصحاب 
الستن والحاكم. من حديث أنس أن رجلا من الانصان كان يُبايع على عهد 
رسول الله كل وکان في عقدته - أي رأيه وعقله # ضعف. وکان يبتاع فاتوا إلى 
النبي ي فنهاه عن البيع» فقال: : إني لا أصبر عن البيع» فقال: إذا بایمت فقل: 
لا خلابة . . ووقع في رواية الحاكم والطبراني والشافعي والدارقطني : أن ذلك الرجل 
حبان بالفتح وتشديد الباء أبن منقذ بذال معجمة بعد قاف مكسورة ابن عمرو 
الأنصاري» ووقع عند ابن ماجه والبخاري في «التاریخ» آن القصة لوالده منقذ بن 
عمرو» وجعله ابن عبد ابر أصح . کذا في «التلخیص»۱) . 

(5) مجهول أي يُعْبّن في المبايعة. 

(۳) قوله: فقل لا خلابة۲۳. بالكسر أي لا نقصان ولا غَبْنَء أي لا يلزم مني 
خحدیعتك زاد في رواية البخاري في «التاریخ» والحاکم والحميدي وابن ماجه : 
وأنت في كل سلعة ابتعتها بالخیار ثلائة أيام . وقال التوربشتي : : لقنه هذا القول 


(۱) ۲۱/۲ 
(۲) بكسر المعجمة وتخفيف اللام : أي لا خديعة. وقد ذهب الشافعية والحنفية إلى أن الغين 
غير لازم» فلا خيار للمغبون» سواء قل الغبن أوكثرء وأجابوا عن الحديث بأنها واقعة 
وحكاية حال. قال ابن العربي : : إنه كله مخصوص بصاحبه لا يتعدى إلى غيره. وقال 
مالك في بيع المغابنة: إذا لم يكن المشتري ذا بصيرة كان له فيه الخيار» وقال أحمد في 
بیع المسترسل : یکره غبنه وعلى صاحب السلعة أن يستقصي له وحُكي عنه أنه قال: إذا 
بايع فقال: لا خلابة فله الرد. انظر بذل المجهود ۱۷۳/۱۵ . وبسط شیخنا الکلام على 
هذا الحدیث في الأوجز ۳۸۸/۱۱ فارجع [لیه . 


۳:۷ 


قال محمد : ُری() أن هذا كان لذلك الرجل خاضة . 
سعيد بن المسيب: أن عمر بن الخطاب مر على حاطب( بن أبي بَلْتَعَة 
وهو يبيع زبيبا له بالسوق*) فقال له عمر: ما أن تزید) في السعر. 


ليلفظ به عند البيع ليطلع به صاحبه على أنه ليس من ذوي البصائر في معرفة السلع 
ومقادير القيمة» ليرى له ما يرى لنفسه. وكان الناس في ذلك الزمان إخواناً لا يغبنون 
أخاهم المسلمء وينظرون له أكثر ما ينظرون لأنفسهم . 

() قوله: ثری. أي نظن أن هذا الحكم خاص به» وللنبي يه أن 
يخص من شاء بما شاء. قال النووي: اختلف العلماء في هذا الحديث» فجعله 
بعضهم خاصاً به : وأنه لا خيار بغبن» وهو الصحیح » وعليه الشافعي وأبو حنيفت 
وقيل: للمغبون الخيار لهذا الحديث بشرط أن يبلغ الغبن ثلث القيمة. انتهی . وقال 
ابن عبد البر: قال بعضهم: هذا خاص بهذا الرجل وحده. وجعل له الخيار ثلاثة 
أيام اشترطه أو لم يشترطه لما كان فيه من الحرص على المبايعة مع ضعف عقله 
ولسانه» وقيل: إنما جَعل له أن يشترط الخيار لنفسه ثلاثا مع قوله : لا خلابة . 

(۲) قوله: يونس بن يوسف بن جماس بالكسرء من عبّاد أهل المدينةء 
ثقة» قال ابن حبان: هو يوسف بن يونس . ووهم من قلبی كذا في «التقريب». 

(۳) قوله: حاطب بن أبي بَلْمّعة» بفتح الموحّدة وسكون اللام وفتح الفوقية 
والمهملة› عمرو بن عمير اللخمي حليف بني آسد. در ومات في سنة 
۰ قاله الزرقاني . 

)٤(‏ أي بالمدينة. 


۲:۸ 


وإما أن ترفع(۱) من سوقنا. 

قال عمد وا اعد اتف أن باعل این فان 
شم : يعوا کذا وکذا بکذا وكذاء وروا على ذلك . وهو قول 
أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 

۰ - (باب الاشتراط في البیع وما يُفُسِده) 

48 آخبرنا مالك أخيرنا الزهري. عن عبيد الله بن 
عبد الله بن عتبة بن عبد الله ابن مسعود: اشترى من امرآنه() الثقفية 
جاریةٌ ۲ واشترطت عليه“ أنك إن بغتها فهي لي بالٿمن الذي تبیعُها 
به» فاستفتی() في ذلك عمر بن الخطاب. فقال: لا ریما( وفيها 


(۱) أي متاعه لثلا يضر بأهل السوق وبغيرهم . 

(۲) أي لا يجوز له التسعير بسعر معيّن عليهم . 

() فان قال ذلك على سبيل المشورة لا بأس به. 

() قوله: امرأته الثقفية. بفتحتين نسبة إلى ثقيف قبيلة» وهي زينب بنت 
عبد الله بن معاوية بن عتاب بن الأسعد بن غاضرة» صحابية لها رواية عن النبي وَل 
وعن زوجهاء وروی عنها ان أخيها وبسربن سعید كذا في «استيعاب ابن 
عبد البر) . 

(0) أي مملوكة لها. 

(7) أي على زوجها المشتري. 

(۷) أي في ذلك الوقت» وان كان زائداً على ثمنها في الحال. 

(۸) أي سأل ابن مسعود عن حکم هذا العقد. 

(9) أي الجارية المشتراة. 


۳:۹ 


شرط لأحد۱) . 

قال محمد : وبهذا ناخذ. كل شرط<) اشترط البائع على الشتري» 
أو الشتري على البائع ليس من شروط" البيع» وفیه٩)‏ منفعة للباشع 
أو الشتري» فالبیع فاسد . وهو(*) قول آبي حنيفة رحمه الله . 


)۱( أي من البائم والمشتري . 

() قوله: کل شرط . . . إلخ» الضابط فيه على ما في «الهداية» وشروحهاء 
أن كل شرط لا يقتضيه العقد» وفيه منفعة لأحد المتعاقين أو المعقود عليه وهو من 
أهل الاستحقاق يفسد البيع إذا لم يكن متعازفاء ولم يرد به الشرع 0 الأجل في 
الثمن والمثمن وشرط الخيار» ولم يكن متضمّناً للتوثق لحر بحر اكير لمن 
فانه جائر. وذلك کمن اشتری حنطة على أن یطحنها البائع آوئوباً على أن بخیطه 
آو عبداً على أن لا یبیعه المشتري بعد ذلك أو لا يبيعه الا منه. ونحو ذلك. فان كان 
مقتضی العقد لا یفسد. کشرط الملك للمشتري وتسلیم الثمن ونحو ذلك وکذا إذا 
لم يكن فيه نفع لأحد المتبايعين» آوفیه نفع للمعقود عليه ولیس من أهل 
الاستحقاق. کمن باع ثوباء أوحيوانا سوى الرقيق. على أن لا يبيعه ولا يهبه» وكذا 
إذا كان متعارفا كما إذا اشترى نعلين بشرط أن يحذوه البائع» والفروع مبسوطة في 
كتب الفروع(). 

(۳) أي ليس من مقتضياته . 

)٤(‏ أي والحال أن في ذلك الشرط. 


(5) قوله: وهو قول أبي حنيفة» لحديث عمروبن شعيب عن أبيه» عن 
جده عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعا: لا يحل سلف وبيع. ولا شرطان في 
بيع ولا ربح مالم یضمن ولا د بیع ما ليس عندك آخرجه آبوداود والترمذي ۱ 
)0 بسط شيخنا بعضها في الأوجز .87/1١١‏ 


Yo 


۰ آخبرنا مالك. آخبرنا نافع » عن عبد الله بن عمر أنّه كان 
یقول: لا يطا الرجل وليدة الا ولیدته() إن شاء باعهاء وان شاء 
وهبهك. وان شاء صنع بها ما شاء . 


والتسائي » وبه قال الشافعي إلا أنه خصه بماسوی شرط العتق واستثنی البیع مع 
شرط العتق منه وهو رواية عن أبي حنيفة بدلیل حدیث بُريرة في «الصحیحین»: أن 
النبي بيا آمر أن تشتریها عائشة» وتشترط الولاء لمواليهاء فإنما الولاء لمن أعتق . 
وسيجيء هذا الحدیث مع ما له وما علیه وبه تعلّق ابن آبي لیلی» فقال: بیع 
جاو والشزط باطل : مطلقأ وقال ابن شبرمة: البيع والشرط جائزان ستدلا 
بما روي عن جابر: بعت من النبي و ناقةً وشرط لي حملانها إلى المدينة أ خرجه 
الحاكم وغيره. ونحن نقول شرط جابر لم يكن في صلب العقد» وحديث النهي 
العام دم على حديث بريرة الخاص لتقدّم النافي على على المبيح . وزيادة تفصیل هذه 
المسألة في «فتح القدیر» . 

)١(‏ قوله: إلا وليدته. كأنه أراد أنه لا يطأ الرجل جارية إلا جارية له مملوكة 
ونا محيعا آن شام باعي ار ينا وان لم يشا لم یفعل. وصَنَعْ بها ما شاء من 
العتق والتدبير وغير ذلك. والجارية التي ليست كذلك لا يحل وطؤهاء فإنها إما 
مملوكة للغير كنجارية الزوجة والوالدين: أو مملوكة له ملكاً فاسداً كما إذا اشتراها 
بالبيع بشرط أن لا يبيعها ولا يهبها ونحو ذلك» فلا يحل وطؤها لأنها مملوكة ملكاً 
ییا ولا يجوز له بيعها وشراؤها والتصرف فيهاء بل يجب الإقالة من العقد 
السابق. وعلى هذا يطابق هذا الأثر ترجمة الباب مطابقةٌ ظاهرق. جعل صاحب 
الكتاب هذا الأثر تفسيراً لقولهم : إن العبد لا يحل له أن یتسری أي یاعذ جارية 
ويطأهاء وحمله على معنى أن لا يطأ الرجل إلا وليدته التي يملك فيها التصرفات 
ما شا وهذا مختص بالحرٌء فان العبد المملوك للغير إِنْ مَل جارية كما إذا كان 
مایا لا يجوز له هبتهاء فلا يحل له وطؤها وإن أذن له المولی . وهذا المعنی وان 
كان يمكن استنباطه لكنه أجنبيّ عما ترجم به الباب إلا أن یکون غرضه منه مجرد 


ا" 


قال محمد: وہذا نأحذ. وهذا) تفسير: ان العبدّ لا ينبغي أن 
يتسراى (). لأنه إن وهب لم جز هبتهء کا يجوز هبة ال حرء فهذا معنى 
قول عبد الله بن عمر. وهو قول آبي حنيفة والعامة من فقهائنا . 


ذکر الاشارة إليه. ثم وجدت في «شرح معاني الآثار» ما یوافق ما فهمته. ففیه : نا 
فهد نا أبوغسان نا زهير» عن عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر قال: لا يحل 
فرج إلا فرج إن شاء صاحبه باعه» وان شاء وهبهء وإن شاء آسکه لا شرط فيه. 
نا محمد بن النعمان نا سعيد بن منصور نا هشیم أخبرنا يونس بن عبید. عن نافع » 
عن ابن عمر: أنه كان یکره أن يشتري الرجل الأمة على أن لا يبيع ولا یهب. فقد 
أبطل عمر بيع عبد الله » وتابعه عبد الله على ذلك. انتهى . ثم وجدت في «الدر 
المنشور» للسيوطي في تفسير سورة المژمنین عند قوله تعالى: #والذين هم 
لفروجهم حافظون» الایة۱ أخرج عبد الرزاق وابن أبي شيبة» عن ابن عمر: أنه 
سثل عن امرأة احلّت جاریتها لزوجها؟ فقال: لا بعل نك آن طا قرسا لا إن شفت 
بعت» وإن شئت وهبت» وان شئت أعتقت. وأخرج عبد الرزاق» عن سعید بن 
وهب قال: قال رجل لابن عمر: إن أمّي كان لها جارية فانها أحلتها لي آطوف 
علیها. فقال: لا يحل لك إلا أن تشتریها أو تهبها لك. انتهى. وعلی هذا يفيد الأثر 
أمراً آخر هو إبطال تحليل الفروج وعاريّتهاء وهِبّتهاء وعدم جواز الوطء بنحو 
ذلك . 


)۱( أي هذا القول من ابن عمر. 


(۱) سورة المومنون: الاية ۵. 


YoY 


۱ (باب من باع نخلا برا 
أو عبدل وله مال) 
0١‏ آخبرنا مالك > أخصبرنا نافع » عن عبد الله بن عمر: أن 
رسول الله یز قال : من باع٩)‏ نخلا قد أرت» فتمرتما۳) للبائع الا آن 


سس 

(۱) قوله: : مؤبُرأًء من التأبيرء وهو التشقيق والتلقیح 6۱ يعني شق طلم 
النخلة بشيء ليذر فيه شيئاً من طلع النخل الذكرء ليكون ذلك أجود» وهو خاص 
بالئخل. وكان أهل المدينة یفعلونه فنهاهم رسول الله ی ثم آجازه. قاله النووي 
وغيره . 

(۲) قوله: من باع نخلا مورا خض النخل مع أن غيره في حکمه. لكثرته 
في المدینة. وظاهر القيد بالتأبير يقتضي أنه لولم يكن مؤبّراً فليس کذلك» على 
طریق مفهوم المخالفة» وبه قال مالك والشافعي إن الثمرة للمشتري مطلقاً إذا 
لم تور وعندنا القید اتفاقي » والحکم غير مختلف . واستدل الطحاوي به في 
«شرح معاني الأثاره على 0 ادر بدو صلاحها وقد مر تفصيله. 


ل للقطع ۱ 
البناء . 


(۱) قال ابن عبد البر: إلا أنه لایکون حتى يتشقق الطلع وتظهر الثمرة» فعيّر به عن ظهور 
الثمرة للزومه مش والحكم متعلق بالظهور دون نفس التلقيح بغير اختلاف بين العلماء. 
لامع الدراري ۸/۹ . وفي الحديث عدة أبحاث بسط شيخنا الكلام عليه في الأوجز 
44/١‏ . 


Yor 


یشترطها() البتاع . 

۲ - آخبرنا مالك أخخيرنا نافع» عن عبد الله بن عمر: أن 
عمر بن الخطاب قال : من باع9) عبداً وله مال20©» فمانّه للبائع الا أن 
يشترطه البتاع . 

قال محمد : وهذا نأخذ» وهو قول آبي حنيفة. 


۲ - باب الرجل يشتري الجارية 
وها زوج أو تهدی الیه) 
9 أخبرنا مالك أخبرنا الزهري» عن أبي سلمة بن 
عبد الرحمن : أنّ9©) عبد الرهن بن عوف اشترى من عاصم بن عدي 


ب ل ا تتا ار ا م ی 

(۱) قوله: إلا أن يشترطها المبتاع. أي المشتري بأن يقول: اشتريت النخلة 
بثمرهاء وكذا إذا قال اشتريت العبد بماله» فإنه يدخل فيه المال لكن لا بد أن 
یکون المال معلوماً عند الشافعي وأبي حنيفة للاحتراز عن الغرر وظاهر مذهب 
المالكية والحنابلة والظاهرية الاطلاق. ویستفاد من أمثال هذه الأحادیث أن الشرط 
الذي لا ينافي العقد لا یفسد. کذا في «شرح المسند». 

(۲) قوله : قال من باع. . . إلخ» هذا موقوف في رواية نافع» ورفعه سالم عن 
یت احرج البخاري ومسلم» ورواه النسائي من طریق سالم عن أبيه عن عمر 
مرفوعا وفیه ضعیف . 

(۳) قوله: وله مال. . . إلخ, استدل به المالكية على أن العبد يملك. قال 
أحمد والشافعي في القدیم : يملك إذا ملكه سيّدُه مالأ» وقال أبوحنيفة والشافعي 
في الجدید : لا يملك أصلا واللام للاختصاص والانتفاع کذا في «شرح المسند» . 

(4) في بعض النسخ : أن عبد الرحمن بن عوف قال: إنه اشتری. 


Yo 


جارية» فوجدها() ذات زوج فردها() . 
قال محمد: وهذا نأخذ. لا یکون() بیعها طلاقها(؟ فاذا كانت 
ذات زوج فهذا( عيب ترد به. وهوقولٌ آبي حنيفة والعامة من 
6 - آخبرنا مالك أخخيرنا ابن شهاب : أن عبد الله بن 
عامر أهدى”" لعشمان بن عفان جارية من البصرة وها زوج. فقال 


o2 
0# 


عشمان : لن اقرا حتى یفارقها زوجهاء فأرفی ابنْ عامر زوجها 


(۱) أي ظهر له بعد الشراء أنها ذات زوج. 

(۲) أي بخیار العیب. 

(۳) أي لا یکون بیع الجارية المتزوجة طلاقاً وفرقةً من زوجهاء كما قاله 

(4) في نسخة: طلاقاً. 

(0) قوله: فهذا عيب. قال في «المحیط» وغیره: النکاح والدّیْن عيب في 
العبد والجارية وعند الشافعي إن كان الدّین عن شراء أو استقراض بغیر إذن 
المولی فليس بعیب لأنه يتأخر إلى ما بعد العتق . 

(0) قوله: أن عبد الله قال الزرقاني: هو ابن عامر بن كريز بن حبیب بن 
عبد شمس بن عبد مناف القرشي, ولد في العهد النبوي, وأتي به إليه فتفل عليه 
قال ابن حبان : له صحيةق ولاه ابن خاله عثمان بن عفان البصرة سنة ۹ه وافتتح 
خراسان وكرمان. مات بالمدينة سنة سبع أو ثمان وخمسين » وأبوه صحابي من 
o2‏ ة الفتح . 

(۷) أي وهب. 

(۸) أي لن أطأها لحرمتها علي . 


Yoo 


ففارقها() . 


۳ - باب( غَهُدة الثلاث والسنة) 


(۱) أي طلّقها فحلّت لعثمان بعد العدة. 


(۲) قوله: باب عهدة الثلاث والسنة قال مالك: ما أصاب العبد أو الوليد 
في الأيام الثلاثة من حين یشتریان, حتى تنقضي الثلائة فهو من البائع» وإ عهدة 
السنة من الجنون والجذام والبرصء فإذا مضت السنة فقد برىء البائع من العهدة 
كلها . قال الزرقاني۲: إنما يُقضى بهما إن شرطا أو اعتيدا في رواية أهل مصر عن 
مالك وروی المدنيون عنه يُقضى بهما مطلقاً. انتهی . وفي كتاب «الحجج» وهو 
من تصانيف عيسى بن أبان القاضي» من تلامذة المؤلّف وصاحبه على ما ذکره 
الكفوي في «طبقات الحنفية» وقيل من تأليفات المؤلف محمد عن 
أبي حنيفة ‏ : إذا اشترى العبد أو الوليدة بغير البراءة فقبض ما اشترى فأصاب 
العبد شيء» أو حدث به عيب في الأيام الفلاثةء أو بعد ذلك من جنون أو جذام 
أو برص أو غير ذلك» لم يقدر المشتري على أن يرد العبدء بما حدث عنده لأنه 
حدث عنده فكيف يردّه بأمر حدث عنده. وقال أهل المدينة: ما أصاب العبد 
أو الجارية عند المشتري في الأيام الثلاثة یزده, فإذا مضت الأيام الثلاثة لم برده من 
شيء إلا من ثلاث خصال. الجنون والجذام والبرص» فإذا أصابه شيء من هذه 
الثلاثة في السنة من حين يشتريه رده بذلك. فإذا مضت السنةء فقد برىء البائع من 


.۲۵4/۳ شرح الزرقاني‎ )١( 


1٦ 


سمعت آبان بن عشمان وهشام() بن إسماعيل يُعلّان الناس عهدة 
الثلاث والسَنَةء یخطبان() به على المنبر. 


قال محمد : لسنا نعرف(۳) عهدة الثلاث ‏ ولا عهدة السنة الا أن 


العهدة كلها . انتهی . 

)١(‏ قوله: وهشام. هو ابن إسماعيل بن هشام بن الولید بن المغيرة 
المخزومي » والي المدينة لعبد الملك بن مروان ذکره ابن حبان في کتاب 
«الثقات») . 

(۲) قوله: یخطبان به على المنبر. قال الزرقاني : فالعمل به آمر قائم 
الحسن البصري عن عقبة مرفوعا : عهدة الرقیق ثلاث . ولم یسمع الحسن من عقبةء 
وروی ابن اس شیف عن الحسن› عن سمرة مرفوعا: عهدة الرقيق ثلاثة أيام . وفي 
سماع الحسن من سمرة خلاف. 

(۲) قوله: لسنا نعرف. يعني في الشرع بالطریق الذي يجب به العمل, فان 
عهدة الثلاث والسنة إن كان من فروع خیار العيب» فليس بمنکر والا فلم يثبت الا 


خيار الشرط. أو خيار العیب. أو خيار الرژية. أو خيار التعیین أو نحو ذلك. قال 


في کتاب «الحجج »۱ : لوكان عندكم في ذلك حديث مفسّر عن رسول الله کا 
آوعن أحد من أصحابه لاحتججتم به» وإنما هذا رأي منکم اصطلحتم علیه 


(۱) وكان الشافعي لا يعتبر الثلاث والسنة في شيء منها. وینظر إلى العیب فان كان حدث مثله 


في مثل تلك المدة التي اشتراه فیها إلى وقت الخصومة فالقول قول البائع مع يمينه» وان 
كان لا یمکن حدوثه في تلك المدة رد على البائع» وضعف أحمد حدیث العهدة وقال : 
لا يشت في العهدة حدیث کذا آفاده الشیخ في «البذل». آوجز المسالك 1٤/١١‏ . 

۳) ص ۲۰۱. 


E‏ الرجل خيارٌ ثلئة أيامء أو خیاز سَنَةٍ فیکون ذلك على 
ما اشترط(۳) وأما في قول أبي حنيفة فلا يجوز الخيار(”) إلا ثلاثة أيام . 


وليس يقبل هذا منكم إلا بالحجة والبرهان. وكيف فرقتم بين الرقيق في هذا وبين 
الدواب وهو حيوان يحدث فيهما شیء كما يحدث فى الحيوان. 


(۱) قوله: إلا أن یشترط. يشير إلى أن العهدة المنقولة إن كانت بالشرط 
يدخل في خيار الشرط. فیعتبر بما شرطاء لكن لا تخصيص له بالشلاث والسنق 
وإلا فلا. 


(۲) قوله: على ما اشترط. سواء كان خبار شهر أو سنة أو أكثرء وبه قال 
أبنو پوت فجن و و لهما بحديث «المسلمون على شروطهم»: وذكر 
صاحب «الهداية» في دليلهما: أن ابن عمر أجاز الخيار إلى شهرين» وقال في 
«العناية»: لهما حديث ابن عمر أن النبي و أجاز الخيار إلى شهرين» وقال 
الأنزاري : روى أصحابنا في شروح «الجامع الصغير» أن ابن عمر أجاز الخيار إلى 
شهرین» وكذا ل وقال العتابي : إن ابن عمر باع بشرط الخيار 
شرا وقال في «المختلف» روي أنه باع جارية وجعل للمشتري الخیار إلى شهرین 
وهذا كله لم يثبت بإسناد صحيح › كذا في «البنایة» وقد يسْتَدلٌ لهما بأن الخیار انما 
شرع تلحاجة إلى الفکر والتأمل وقد تمس الحاجة إلى الأكثر فصار کالتأجیل في 
الشمن . 


۳( قوله: فلا يجوز الخیار إلا إلى ثلاشة أيام. وبه قال ژفر والشافعي 
وأحمد رحجتهم حدیث بان بن منقلی وقد مر ذکره من قبل . 


۳5۸ 


ت کت شنت ت 


الات (باب بیع() الولا) 
۷۹٦‏ — أخيرنا مالك آخبرنا عبد الله بن دینان عن عبد الله بن 
عمر: أن رسول الله بل ہی عن بيع الولاء وهبته . 
قال حمد: ومپذا(۶) تأخحذ. لا يجوز بسح الولای ولا هبته.» وهو 


(۱) فوله : د بیع الولای قال القاري : بفتح الواو والمد لغةء بمعنی المقاربة 
والمناصرت و 111 النسب يرث منها 
المعتق. وقد ورد: «الولاء لمن أ عتق»» رواه آحمد والطبراني عن ابن عباس» وفي 
رواية: «الولاء لحمة کلحمة الب > لايباع ولا يوهب». رواه الطبراني عن 
عبد الله بن اسي آوفی والحاكم والبيهقي عن ابن عمر. 

(۲) قوله: أن رسول الله. . . إلخ. هكذا أخرجه أبوحنيفة عن عطاء بن 
يسارء عن ابن عمر» وعند الشيخين وغيره من طريق ابن دينار» عن ابن عمرء وقال 
الترمذي : هذا حديث حسن صحيح » واعتنى أبو نعيم بجمع طرقه. عن عبد الله بن 
دینار فأورده عن خمسة وثلاثين نفساً غ وأخرجه أبو عوانة في «صحيحه» من 
طريق عبيد الله بن عمروبن دينار وعمرو بن دينار كلهم عن ابن عمرء وعند 


. الدارقطني في «غرائب مالك» عن عبد الله بن دینار عن حمزة بن عبد الله بن عمر» 


عن آبیه. وظاهره أن ابن دينار لم يسمع هذا الحديث من ابن عمر وليس كذلك 
ففي «مسند الطيالسي» أن شعبة قال له: أسمعتٌ ابن عمر يقول هذا؟ فحلف 


بسماعه وفي الباب أخبار كثيرة» والتفصيل في «شروح المسند». 
(۲) لكونه ليس بمال. 


(4) فوله: وبهذا نأخذ, وبه قال الجمهور سلفاً وخلفا إلا ما ژوي عن 
ميمونة آنها وهبت سلیمان بن يسار لابن عباس» وروی عبد الرزاق عن عطاء جواز 
أن يأذن السيد لعبده أن يوالي من شاء. وجاء عن عثمان جواز بیع الولای وکذا عن = 


۳5۹ 


عائشة زوج النبي بي : آرادت أن تشتري ولیدة() فتعتقهاء فقال 


عروة وابن عباس . ولعلهم لم يبلغهم الحديث وقد أنكر ذلك ابن مسعود في زمان 
عثمان» وقال: أيبيع أحذکم نسبه؟ آخرجه عبد الرزاق» کذا في «فتح الباري» 
وغیره . 


(۱) قوله: وليدة» أي جاریة. هي بريرة» بفتح الباء وكشر الراء الأولی» كما 
صرح به بو حنيفة في روايته عن حماد» عن ابراهیم, عن الأسود. عن عائشة 
وکانت مكاتبة لقوم من الأنصار» وقیل لبني هلال والحدیث مروي في الصحیحین 
والسنن وغيرهاء وفي بعض الروایات: آنها جاءت إلى عائشة تستعین بها في 
کتابتهاء وفي بعضها عن عائشة: جاءت بريرة فقالت: كاتب أهلي على تسع 
أواتي'»» في كل عام أوقية فاعينيني» فقالت: إن أحبوا أن أعدّها لهم عدَّة واحدة» 
وأعتقك» فعلت. ويكون ولاؤك لي فابوا ذلك الا أن يكون الولاء لهم . وظاهره 
يدل على جواز بيع المكاتب إذا رضي بذلك. ولو لم يعجز نفسه» وهو قول 
الأؤزاعي والليث ومالك وابن جرير وابن المنذرء ومنعه أبوحنيفة والشافعي في 

ش أصح القولين وبعض المالكية» وأجابوا عن قصة بريرة بأنها عجزت نفسها 
واستعانتها بعائشة يدل على ذلك. وهو يحتاج إلى دليل» وذهب جمع من العلماء 
إلى جواز بيع المكاتب إذا وقع التراضي بذلك. كذا في «شرح المسند». 

(؟) أي مالكوها المكاتبون. 


)١(‏ قد اختلفت الروايات في قصة بريرة وجمع بينها شيخ شيخنا في اليذل ۰۲۲۱/۱۲ فارجع 
إليه. 


1° 


نبيعك عل أن ولاءها() لناء فذكرت ذلك لرسول الله 
یی فقال: لا يمنعك ۳ ذلك ا 


(۱) أي بشرط أن يكون ولاؤك لنا لا لها. 


(۲) أي شرطهم. 


(۳) قوله: لا يمنعك ذلك» أي لا يمنعك من الشراء شرطهم» فإن الشرط 


۱ باطلٌ شرعاًء وظاهره أن البيع بالشرط الفاسد جائزٌ والشرط باطل» وبه قال فوم » 


۱ وحصه قوم بشرط العتق » وقد مر البحث فيه › وللطحاوي في «(شرح معاني الاثار» 


كلام طويل محصّله بعد روایات هذه القصة. أن الاشتراط من أهل بريرة لم يكن 
في البيع» بل في أداء عائشة الكتابة إليهم بدليل رواية عروةء عن عائشة» جاءت 


۱ بريرة فقالت: إني كاتبت أهلي على تسع أواق فأعينيني» ولم يكن قضت من كتابتها 


شيئاً» فقالت لها عائشة ئشة: ارجعي إلى أهلك. فان أحبوا أن أعطيهم ذلك جميعاً 
ويكون ولاؤك لي فعلت. فذهبت فأبُوا. وقالوا: إن شاءت أن تحتسب عليك 
فلتفعل. ويكون ولاؤك لناء فذكرت عائشة لرسول الله يل فقال: لا يمنعك ذلك 
أي لا ترجعين لهذا المعنى عما كنت نويت في عتاقها من الشواب ‏ اشتريها 


: فاعتقیها » فكان ذکر الشراء ههنا ابتداء من رسول الله يا ولم يكن قبل بين عائشة 4 


وأهل بريرة. انتهى ملخصاٌ وغیر خفي على الماهر العارف بطرق القصة أن 
ما اولها به به ليس بصحیح. ون كثيراً من الطرق دانّة على ات ا 
قبل ذلك ون الشرط كان في البيع(2» ورواية عروة مختصرة والحدیث یفسر 
بعض طرقه بعضاً. 


)0( قال السندي على البخاري: هذا مشكل جدا > لانه شرط مفسد ومع ذلك تغرير للبائع 
والخدیعة له وأوله بعضهم لکن السوق یأباه فالوجه أنه شرط مخصوص بهذا البيع وقع 
لمصلحة اقتضته. وللشار رع التخصیص في مثله . وقریب منه ما قاله في الکوکب الدري . 
وقال الرازي في التفسير الكبير: إن اللام بمعنی على أي اشترطي علیهم الولاء. بذل 
المجهود ۰۳۱۲/۱۲ 


خض 


فإنغا الولاء لمن أعتق (۲. 


قال محمد: ومذا نأخذ . الولاء لمن أعتق» لا یتحوّل) عنهء وهو | 


كالنسب© , وهو قول أبى حنيفة والعامة من فقهائنا. 


6 (باب بيع آمهات(*) الأولاد) 
قال( - ESA EROS‏ كرا ا لاد لود تا ريع الي قي ديد ا عد ای دوه 2 


(۱) أي وشرط غير المعتق يكون الولاء له باطل شرعاً . 


(۲) أي في اللزوم. 

(5) هي الاماء اللاتي يطأها مولاها وتلد منه ويدعي نسبه. 

(۵) قوله: قال: قال عمر. هذا موقوف على عمر وعند الدارقطني والبيهقي 
عن بن عمر مرفوعا وموقوفاً: إذا أولد الرجل أمته ومات عنها فهي حرة» وقال 
الدارقطني : الصحیح وقفه على ابن عمر عن عم وکذا قال البيهقي وعبد الحق» 
وقال این دقیق العید : المعروف فيه الوقف» والذي رفعه ثقة» وفي الباب عن 
ابن عباس مرفوعاً: أيّما آمة ولدت من سيّدها فهي حرة عن ذبر منه» أخرجه أحمد 
وابن ماجه والدارقطني والبيهقي» وله طرق» وفي إسناده الحسين بن عبد الله 
الهاشمي ضعيف جداً. وعنه أنه قال رسول الله اة في مارية التي استولدها 
النبي کيا : أعتقها ولدهاء آخرجه ابن ماجه والبيهقي› > وفي سنده ضعيف. وأخرج 
عبد الرزاق عن معمر» عن أيوب» عن ابن سيرين قال: سمعت عبيدة السّلْماني 
قال: سمعت عليّاً يقول: اجتمع رأيي ورأي ابن عمر في أمهات الأولاد أن 
لا يبعن. ثم رأيت بعد ذلك أن يبعن» فقلت له: رأيك ورأي عمر في الجماعة 
أحبٌ إلينا من رأيك وحدك. وأخرج نحوه البيهقي» وأخرج عبد الرزاق بسنل حسن 


۳۹۲ 


قال عمر بن الخطاب : يا ولیدة() ولدت من سيّدها فإنه لا يبيعها 
ولا عبها ولا یورئها( ۲ وهو يستمتع 297 منها فإذا مات فهي حرة. 


قال محمد: ومهذا(*) ناخذ. وهو قول أبى حنيفة والعامة من 
فقهائنا . 


= رجوع علي عن الجواز. وقال الخطابي : يحتمل أن يكون ر بيع أمهات الأولاد شاه 
في زمن الرسول یل ونهی عنه في آخرحیاته. فلم يشتهر ذلك 9 فلما بلغ عمر 
أجمعوا على النهي. ومما يدل على الاباحة في العهد النبوي حديث جابر: كنا نبيع 
2 الأولاد والنبي ي حيّ لا نرى بذلك بأساً. أخرجه أحمد والنسائي 


بن ماجه والبيهقي وابن حبان وأبو داود واب بن أبي شيبةء كذا في «التلخيص الحبير» 
۹ 
بن حجر 


)١(‏ أي جارية. 

(۳) قال القاري : بالتشديد والتخفیف, أي لا يعطيها الإرث من ماله. 

(۳) أي ينتفع بها في حياته بالخدمة والوطء. 

)٤(‏ قوله: وبهذا نأخذ. وبه قال الأئمة الثلاثة» خلافاً لبشر بن غياث وداود 


اللظاهري ومن تبعه» وذكر ابن حزم أن جواز البیع مروي عن أبي بكر وعلي 
وابن عباس وابن مسعود وابن الزبير وزيد بن ثابت وغيرهم ١‏ كذا في «البنایة) . 


۳۳ 


7 - (باب بیع المیوان() بالحيوان نسیثة(۳ ونقداً) 
68-_ أأخيرنا مالك آخنا صالح بن کیسان, أن 
اخسن بن محمد بن علي اخ إن علي بن أبي طالب باع کم 
له یدعی() عُصَيفِيراً"© بعشرين بعيراً إلى أجل . 


وا ااه او ی 

(۲) قوله: نسيئة ونقدا قال شارح المسند: لم یختلف العلماء في جواز بیع 
الحیوان بالحیوان متفاضلاً إذا كان يدا پید. وإذا كان نسيئةٌ فعن احمد ثلاث 
روایات : إحداها: الجواز مطلقاً. وثانیتها: المنم مطلقاًء وثالثتها: إن كانت من 
جنس واحد. لم یجز بیع بعضها ببعض. ون كان من جنسین جازت النسيئة. وهو 
قول مالك والشافعي. ومنع آب و حنيفة وأصحابه وأحمد في رواية النسيثة مطلقا(۱). 

69 قوله : الحسن. هو الحسن بن محمد المعروف بابن الحنفية بن علي بن 
ابي طالب كما ذکره الزرقاني » لا الحسن بن محمد الباقر ابن علي زین العابدین بن 
الحسين بن علي بن أبي طالب كما ظنه القاري» وقد اشتبه أحد المحمدين» وأحد 
العليين بالاخر. 

)٤(‏ فيه انقطاع فان الحسن لم يدرك علياً. 

)٥(‏ بفتحتین أي بعيرا. 

(1) بصيغة المجهول أي يسمى . 


(۱) تمسك الأوّلون بحديث عبد الله بن عمرو بن العاص» وما ورد في معناه من الآثار» وأجابوا 
عن حديث سمرة بما فيه من المقال, واحتج المانعون بحديث سمرة وجابر وابن عباس 
وما في معناه من الآثار» وبعضها يقزي بعضاً فهي أرجح من حديث عبد الله بن عمر» ودليل 
التحريم أرجح من دليل الإباحة. وأما الآثار الواردة عن الصحابة فلا حجة فيها وعلى فرض 
ذلك فهي مختلفة. انظر بذل المجهود في حل أبي داود ۰۱6/۱۱ 


۳۹ 


٠١‏ - آخبرنا مالك آخبرنا نافع : أن عبد الله بن عمر اشتری 
راحلة() باربعة آبُورة0) مضمونة "۲ عليه ء یُوفیهال*) إياه بالرّبَذة . 
قال محمد : بلغنا عن علي بن آبي طالب خلاف هذا . 


١١م‏ آخبرنا ابن آبی ویب( عن یزیر ") بن عيد الله بن 


(۱) أي ناقة قويّة ترحل عليها. 

3( بوزن أفعلة جمع بعير. 

(۳) أي ثابتة في ذمة ابن عمر إلى أجل . 

1 02 

(؟) قوله: يوفيهاء من التوفية أو الإيفاء. أي يعطي ابن عمر تلك الابعرة. 
إياه. أي البائع . بالربذة بفتح الراء المهملة والباء الموحدة فذال معجمة: قرية قريب 
المدينة . 

(5) أي خلاف ما دل عليه الأثران المذکوران. 

(1) قوله: ابن آبي فؤيب» بصيغة التصغیر ذکره ابن حبان في «ثقات 
التابعين» حيث قال: إسماعيل بن عبد الرحمن بن أبي ذؤيب الأسدي الحجازي» 
١‏ يروي عن ابن عمر» روى عنه ابن أبي نجيح › ومن قال: إنه ابن أبي ذئب فقد 
وهم. انتهی . وذكر في «تهذيب التهذيب» أنه إسماعيل بن عبد الرحمن بن ذؤيب» 
وقيل أبي ذؤيب» روى عن ابن عمر وعطاء بن يسارء وعنه ابن أبي نجیح وثقه 
الدارقطني وأبوزرعة. وابن سعد. انتهى ملخصاً. وأما ابن أبي ذئب فهو 
0 محمد بن عبد الرحمن بن المغيرة بن أبي ذئب المدني» روى عن عكرمة ونافع 

وخلق. وعنه معمر وابن المبارك ویحیی القطان ذکره الذهبي في «الکاشف» . 

(۷) قال ابن حجر في «التقریب»: يزيد بن عبد الله بن قسيط مصفر 

ابن أسامة الليثي أبوعبد الله المدني الأعرج. ثقة مات سنة ۱۲۲هد. 


0 


قط عن آبي حسن ال ار( 2۱ عن رجل من آصحاب 
رسول الله ئي عن علي بن أبي طالب کرم الله وجهه: آنه ہی عن 
بيع البعير بالبعيرين إلى أجل» والشاة بالشاتين إلى أجل . وبلغنا" عن 


(۱) قوله: البزّان بتشديد الزاي المعجمة آخره راء مهملة نسبة إلى بيع 
البزن كما أن البزاز بالمعجمتین نسبة إلى بیع البز أي الثياب. ذکره السمعاني . 
قال أبن حبان في «ثقات التابعین»: آبو الحسن ی لا یصلح 
الحيوان بالحيوان نسيئة روى عنه أبو العمیس. انتهى 

نذا قوله: أنه نهى. a‏ ابن المسیب عن علي : 
کر با ببعیرین نسيئة . وکذا آخرجه ابن آبي شيبة عنه» فهذا یخالف ما أخرجه 
مالك عن علي . وجاء عن اه ما رواه عنه  ER‏ 
فکرهه قال الحافظ في 9۹ كن الح بأنه كان يرى فيه ۹۷ وان 
كان مکروهاً على التنزیه . | انتهی 

)۳( قوله: وبلغنا. ا هذا البلاخ قد آخرجه الطحاوي في 2 
معاني الآثار» بطرقه من حديث رة ة وابن عمر وابن ¿ العباس وجابر. وجعله كاسنا 
لماجاء ف فى الجواز. وأخرج عن ابن مسعود: اسلف في كل شيء إلى أجل 
كك نعلت ال ان وكذا أخرجه عن حذيفة. وفي (شرح المسند» ٠‏ 0 
ذلك بما أخرجه أصحاب السنن الأربعة من حديث الحسنء فد أن 
النبي يي نهى عن بیع الحیوان بالحیوان نسیشة» وصححه الترمذي وقال غيره : 
رجاله ثقات» ورواه ابن حبان والدارقطني ورجاله نقات ایشا وأخرجه الترمذي 
أيضاً من حدیث جابر بإسناد لین واحتج من أجاز بحديث ابن عم أن النبي کار 
آمر آن بجهز جیفان فنفدت الابل فأمره أ 5 يأخذ على قلائص(۱) الصدقت. فعان : 


(۱) قلائص: جمع قلوص» وهي الناقة الشابة» مجمع بحار الأنوار 5 /۳۱۳. 


۳۹۹ 


النبي بي : هى عن بیع الحيوان باطیوان نسيئة. فبهذا نأخذ. وهو 
قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 
۷ - (باب الشركة( في البيع) 
۲ - آخبرنا مالك أخيرنا العلاء بن عبد ال رحمن بن يعقوب› 
أن آباه آخبره قال: أخبرني ”0 أبي قال: كنت أبيع البز) في زمان 
عمر بن اخطاب. وإِنَّ عمر قال: لایبیشه() في سوقن) أعجمي © 


یاخذ البعیر بالبعیرین إلى ابل الصدقة. آخرجه آبوداود والدارقطني, قال 
الحافظ : إسناده قوي. وجاء أنه ية استسلف بعيراً بكراً - البکر: الصغیر من 
الابل والرّبّاعي بالفتح : ما له ست سنين» قاله ابن حجر وقضی رَبَاعياً أخرجه 
البخاري . وأخرج عبد الرزاق أن رافع بن خدیج اشتری بعيراً ببعيرين» فاعطی 
لحدهما وفال: آتيك بالاخر دا وهو قول ابن المسیب وابن سیرین. وحیث 
تعارضت الأدلة في بيع الحيوان نسيئة يُقَدّم الحظر فترجح الأدلّة السابقة . 

(۱) في نسخة: أنه نهی . 

(۲) بکسر الشين أي الاشتراك. 

(۳) قوله: آخبرني بي هو یعقوب المدني مولی الحرقة. مقبول, وابنه 
عبد الرحمن الحرقي نسبة إلى حرقة بضم الحاء المهملة وفتح الراء المهملة بعدها 
قاف : بطن من همدان. وقیل: من جهینة. وهو الصحیح, ابنه أبو شبل العلاء مولی 
و «الأنساب» . 


)٤(‏ بتشدید الباء» بعدها زاء معجمة: أي الثیاب. 

(۵) بصيغة الخبر مراد بها النهي» وفي نسخة لا یبعه بالنهي . 
(5) أي سوق المدينة. 

(۷) أي غير عربي . 


¥ 


فإنهم لم يفقهوا(") في الدین» وم یقیموا في الیزان والکیال . قال یعقوب : 
فذهبت إلى عثان بن عفان. فقلت له: هل لك( في غنيمة باردة؟ 
قال: ماهي؟ قلت: يز قد علمت مکانه(» یبیعه صاحبد() 
بر 3 > لا يستطيع بیعه(, آشتری يه لك ثم آییغه لك» قال: ز نع 
فذهیت فصفقت) بالبز ثم جثت به. فطرحت() في دار عثان» فلا 
رجع عثمان فرأى ا قال : ما هذا؟ قالوا("۱): بر جاء به 
یعقوب. قال: ادعوه لي. فجثت. فقال: ماهذا؟ قلتٌّ: هذا الذى 
قلت لك قال : ت۴۱ قلت : كفيتك (۱۲) ولكن رابه۱۳).. 0 


(۱) أي لم یعرفوا مسائل الشرع في المعاملات کالعرب. 
(5) أي هل لك ميل إلى منفعة زائدة؟ 

(۳) أي عرفت موضعاً يُباع فيه. 

(4) أي مالكه. 

(۵) أي بسعر أرخص من سعر السوق. 

(1) أي لانه عجمي. لا یقدر على بيعه بالسوق, أو لغير ذلك . 
(۷) أي اشتریته من الصفقة وهو العقد. 

(۸) أي آلقیته فيه. 

)٩(‏ بالضم بمعنی الهذل. 

(۱۰) أي أهل بيت عثمان. 

(١١)أي‏ أبصرته وتأمّلته» ما فيه نقص . 

(۱۲) أي صرت لك كافياً عن هذه المؤنة. 

(۱۳) أي ألقاه في الريب والشك مخافة أن يمنعوه. 


۳۹۸ 


۱ 
۱ 
ا 
1 


خرس(۱)عمر قال : نعم » فذهب عثمان إلى حرس عمر فقال : إن یعقوب 
يبيع بَرّي فلا تمنعوه("2, قالوا: نعم(۳) جشت ال السوق؛ فلم آلبث٩)‏ 
حتی جعلت ثمنه في هزو“ وذهبت به(" إلى عثمان وبالذي( اشتریت 
البزّ منه““ فقلت(): عد الذي لك فاعتدّه وبقي مال كثيرء قال: فقلت 
لعثمان : هذا لك آما(۱۱) إني لم أَظْلِمْ به(۱۱) أحداًء قال : جزاك الله حيرا 
وفرح بذلك. قال۱۳): فقلت: أما إني قد علمتٌ مكان بيعها مثلها 


ع و ل ا ۳۳ 

(۱) بفتحتين: جمع الحارس أي حفاظ عمرة في السوق المانعين عن بيع 
العجمي . 

(۲) أي من البیع في السوق. 

(۳) أي لا نمنعه. 

(4) أي لم أمكث. 

(5) بكسر الميم وفتح الواو: وعاء للزاد. 

(5) أي بذلك الثمن. 

(۷) أي بائع الب 

(۸) أي من ذلك الرجل. 

)٩(‏ قوله: فقلت. قال القاري: فقلت أي لبائعه: عُدْ الذي لك أي من ثمنه 
فاعتدّه بتشديد الدال» أي عدّه وأخذه وبقي مال كثير أي زائد على قدر ثمنه. 

. حرف تنبیه‎ )۱١( 

۲ (۱۱) أي لم أنقص حق آحد 

(۱۲) قوله: قال. أي یعقوب. فقلت لعثمان. آما. حرف تنبیه. قد علمت 

مكان بيعها. أي مكاناً تباع فيه الثياب مثلها. أي بمثلها في الفائدة أو أفضل أي 


۳۹۹ 


أو أفضل» قال: وعائدٌ آنت؟ قال: قلت: نعم» إن شکت. قال: قد 
شكتٌ» قال : فقلت: فإني باغ خيراً فأشركني» قال: نعم بيني وبينك . 
قال محمد : وبپذا ناخذ. لا باس بأن يشترك الرجلان في الشر اء(۱) 
بالنسيثة؛ وان لم يكن لواحدٍ منهم رأس مالء على أن الربح بينهياء 
والوضیعة) على ذلك. قال: وان ولي“ الشراء والبيع حذها دون 
صاحبه ولا یفْضل(*) واحد منهبیا صاحبّه في الربح» فان ذلك©» 


أنفع مما بعته. قال عثمان: وعائد أنت؟ أي أراجع أنت إلى مشل هذه الصفقة 
النافعة؟ وهل تريدٍ أن تشتري البز بالسعر الرخص» وتبيعه بالنفع؟ قال يعقوب: 
قلت: نعم إن شعت أنت يا عثمان» قال عثمان: قد شثت آنا مشل هذه 0 
قال بعقوب : فقلت لعثمان: إني باغ - طالب یات ا اة فأشرکني» بفتح بفتح 
الهمزة أي اجعلني لك شريكاً في ما یحصل من الربح» قال عثمان: نعم أنت 
شريك في الربح بيني وبينك. أي الربح بيني وبينك على التناصف. 

(۱) أي شراء مال من غير نقد ثمنه. بل مؤجّلاً. 

(۲) قوله: والوضيعة. على وزن فعیلة. بمعنى الخسران والنقصان يقال: 
وضع في تجارته إذا خسر ولم يربح » وبيع الوضيعة بخلاف بیع المرابحة كذا في 
«المغرب» وغيره» يعني لا بد أن يشترط الاشتراك في النقصان كما اشترط الاشتراك 
في الربح » فان شَرط الربح دون الوضيعة فالشركة فاسدة. 

() من الولاية أي باشر وعمل . 

(4) أي لا يزيد واحد في الربح الآخرّ بل يستويان. 

ره) أي ذلك العقد. 


(۱) قال أبو عمر: أجمع العلماء على أل القراض سه معمول بها. أوجز المسالك ۰4۰۷/۱۱ 


۳۷۰ 


لا جوز آن ا أحدهما ربح ما ضمن صاحبه. وهو قول أبي حنيفة 
والعامة من فقهائنا. 
۸ - (باب القضاء() 
۳ أخبيرنا مالك آخرنا ابن شهاب. عن الأعرج. عن 
أبي هريرة» أن رسول الله كك قال : نم" أحدكم جارء اوه 
خشب2) في جداره! '©ء قال: ثم قال أبوهريرة هنال اراک غا 


(۱) بیان لسبب عدم الجواز» أي سببه أن لا يأكل أحدهما ربح ما ضمنه 
الآخر. أو بدل من ذلك أي لا يجوز ذلك وهو أن يأكل. 

(۲) أي بعض ما يتعلق بقضاء القاضي . 

(۳) بصيغة النفي مراداً به النهي» وفي رواية: بالنهي . 

)٤(‏ أي يركز فوق جداره, أو في وسط جداره. 

(0) قوله: خشبة بفتحتين والتنوين بصيغة الواحد. وفي رواية «خشبه؛ 
بالضمير بصيغة الجمم. قال الحافظ في «التلخيص»: هذا الحديث متفق عليه 
ورواه الشافعي وأو داود والترمذي وقال: حسن صحیح » وابن ماجه» وفي الباب 
عن ابن عباس» ومجمع بن جارية غد ابن فاج وقال عبد الغني بن سعيد: كل 
الناس يقولون جح بالجيع إل الطحاوي فإنه يقوله بلفظ الواحد. قلت: لم يقله 
الطحاوي إلا ناقلاً عن غير قال: سمعت يونس بن عبد الأعلی» یقول: سالت 
ابن وهب عنه. فقال: سمعت من جماعة «خشبة» على لفظ الواحد. قال: وسمعت 
روح ابن الفرج» يقول: سألت آبا زيد والحارث بن مسكين ويونس عنهء فقالوا: 
خشبة بالنصب والتنوين» ورواية مجمع يشهد لمن رواه بالجمع . 

١‏ (1) قوله: في جداره» قال الزرقاني : النهي للتنزيه فيستحب أن لا يمنع عند 
الجمهور ومالك وأبي حنيفة والشافعي في الجديد جمعاً بينه وبين قوله عليه 


44 


: © یی من 
معرضين؟ والله لازمین بها بين أكتافكم . 


قال محمد: وهذا عندنا على وجه التوسّع من الناس بعضهم 


السلام: لا یحل لامرىء من مال أخيه إلا ما أعطاه عن طیب نفس منه» رواه 
الحاكم . وقال الشافعي في القديم وأحمد وإسحاق وأصحاب الحديث: يُجبر إن 
امتنع» واشترط بعضهم تقلم استئذان الجار لرواية أحمد: مَنْ سأله جاره. وكذا 
لابن حبان» قال البيهقي : لم نجد في السنن الصحيحة ما يعارض هذا الحكم إل 
عمومات لا پنکر أن يخصهاء وقد حمله الراوي على ظاهره. وهو أعلم با حدّث 
به يشير إلى قول آبي هريرة: مالي آراکم عنها عنها أي عن هذه المقالة - 
معرضین . ففي «الترمذي» لما حدثهم بذلك طأطؤًا رژسهم. فقال: والله لأرميْنٌ أي 
لأصرخن بهذه المقالة بين أکتافکم رويناه بالفوقية جمع کتف. وبالنون جمع كنف 
بفتحها بمعنى الجانب. قال ابن عبد البر: أي لأشِيْعَنّ هذه المقالة فيك 
ولأقرعنکم بها كما يضرب الإنسان بالشيء بين كتفيه» فيستيقظ من غفلته» 
أو الضمير للخشية أي إن لم تقبلوا هذا الحکم وتعملوا به. لاجعلن الخشبة بين 
رقابكم كارهين» وأراد به المبالغة, قاله الخطابي. وبهذا التأويل جزم إمام 
الحرمین» وقال: إن ذلك وقع من أبي هريرة» حين كان يلي إمرة المدينة» لكن 
. عند ابن عبد الب من وجه آخر: لأرمينٌ بها بين او وهذا يرجح 
التأويل الأول. 


(۱) قوله: وهذا عندناء أي هذا الخبر عندنا محمول على الندب> 


(۱) قال صاحب «المحلى»: أمر ندب عند آبي حنيفةء وأمر إيجاب عند أحمد وإسحاق وأهل 
الحدیث. وللشافعي وأصحاب مالك قولان: أصحهما الندب كذا في الأوجز ۲۲۷/۱۱ . 
وقال الموفق فق: أما وضع الخشبة إن كان يضر بالحائط لضعفه عن حمله لم يجز بغير خلاف 
نعلمه لقوله كل : «لا ضرر ولا ضراری وان كان لا یضر به الا أن به غنية عنه لإمكان وضعه 
على غيره» فقال أكثر أصحابنا: لا يجوز أيضاً وهو قول الشافعي وأبي شون لأنه انتفاع 


۳۷ 


11 


على بعض» وخسن الق فآما في الحكم فلا یرون على ذلك . بلغنا 
أن شريحاً احتصم () الیه۳) في ذلك» فقال للذي وضع الخشبة : ارفغ 
رِجَلّك() عن مطیّة *) أخيك . فهذا الحكم في ذلك. والتوسّع افضل . 
۰۹ - (باب اطبة والصدقة) 
موت" رن ماکان ات راداوه ای عن 
آبي غطفان بن طريف الري ۰۲٩‏ عن مروان بن الحكم. أنه قال: قال 
عمر بن الخطاب رضي الله تعالى عنه: مَن وهب() هبة لصلة رحم» 


= والأولويةء لاستحباب التوسع على الناس» وحن الخلق في ما بينهم. الذي 
مقتضاه عدم المنع. فأما في الحكم الشرعي الظاهر الذي يتعلق بالقضاة فليس فيه 
جبر» فان منع فله المنعء وإن لم يمنع فهو أحسن. 

(۱) بصيغة المجهول. أي تخاصم بعضهم بعضاً عنده. 

)( في نسخه : عنله . 

)٤(‏ أي مركبه. وهذا من قبيل الأمثال الدائرة. 

(۵) نسبة إلى مرت بطن من غطفان . 

(5) قوله: من وهب هبة(» أي شيئاً موهوباً. أو المعنی من فعل هبة على = 


95 بملك الغير بغير إذنه فلم يجزء وأشار ابن عقيل إلى الجواز لحديث الباب» فأما إن دعت 
الحاجة إلى وضعه بحيث لا يمكنه التسقيف بدونه فإنه يجوز له وضعه بغير إذنه» وبهذا قال 
الشافعي في القديم. وقال في الجديد: ليس له وضعه وهو قول أبي حنيفة ومالك. 
المغني |9۵ 

)0( بسط الكلام عليه الباجي في المنتقی ٠١١/١‏ . 


۳۷۳ 


نما أراد بها الثواب(۲۳. فهو على هبته» یرجع فیها إن لم یرض متها . 
قال محمد: ومپذا تأخذ. من وهب(*) هبءة لذي رحم غرم » 


= طريق التجرید. بقصد صلة رحمء أي قرابة» أو وهبه للفقير على وجه الصدقة في 

سبيل الله فلا يجوز للواهب الرجوع فيه» ومن وهب هبة مجرّدة لقصد الثواب دون 
الصلة والتصدّق يجوز له الرجوع» وهذا في «الموطأ» موقوف على عمرء قال 
الحافظ في «التلخيص»: ورواه البيهقي من حديث ابن وهب عن حنظلة عن 
سالم بن عبد الله بن عمر نحوه» قال: ورواه عبيد الله بن موسى » عن ابراهيم عن 
حنظلة مرفوعاً» وهو وهم وصححه الحاكم وابن حزم» وروی الحاكم من حديث 
الحسن» عن سمرة مرفوعاً: إذا كانت الهبة لذي رحم محرم لم يرجع . وأخرجه 
الدارقطني ومن حديث ابن عباس بسند ضعيف. 

(۱) أي لا يجوز له ولا يعمل برجوعه. 

(۲) بصيغة المعروف. أي يظن الواهب. أو بصيغة المجهول. 

(۳) أي الجزاء والمكافأة الدنيوية والعوض. 

(4) أي من تلك الهبة. 

() قوله: من وهب هبة. . . إلخ» تفصيله بحيث تظهر فوائد قيوده» على 
ما في «الهداية» وشروحه: أن الهبة لا تخلو إما أن تكون مقبوضة» أو غير مقبوضت 
فإن كانت غير مقبوضة يجوز للواهب الرجوع فيهاء ويعمل برجوعه لأن الهبة غير“ 
المقبوضة لا تفيد ملكا كما قال النخعي : لا تجوز الهبة حتى تقبض» والصدقة 
تجوز قبل أن تقبض. ويدل على اشتراط القبض حديث نحلة أبي بكر الصديق كما 
سيأتي» وان كانت مقبوضة. فلا يخلو إما أن يكون لذي رحم محرم أي لذي قرابة 


(۱) في الأصل الغير المقبوضة وهو تحریف. 


۳۷ 


أو على وجه صدقة. فقبضها الوهوب له» فليس للواهب أن یرجم فيهاء 
ومن وهب هبة لغير ذي رحم محرم. وقبضهاء فله أن يرجع فيها إن 
لم شب مغهاء أویرَذ0) حيرا في يده29, أو يخرج من ملکه() إلى 
ملك غيره. وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 


المحرمية. كالأصول والفروع. وإما أن يكون لغيره سواء كان أجنبياً محضاً أو كان 
ذا قرابة» ولم يكن محرماًء كبني الاعمام. أو كان محرماً ولم يكن ذا رحم کالاخ 
الرضاعي. فان كان الأول فلا يصح الرجوع فیه لأن المقصود صلة الرحم» وقد 
حصل. وكذلك في هبة أحد الزوجين الآخر ويدل عليه حديث سمرة مرفوعا: إذا 
كانت الهبة لذي رحم محرم لم يرجع فيهاء أخرجه الحاكم وقال: على شرط 
البخاري. والدارقطني والبيهقي في سنتیهما؛ وضعفه ابن الجوزي بالكلام في أحد 
رواته عبد الله بن جعفر وخطأه ابن دقيق العيد» وقال: هو على شرط الترمذي. وان 
كان الثان ني فإن كان على سبيل الصدقة على الفقير يقصد بها وجه الله فحسب 
فلا رجوع ایضا ولا فله الرجوع. | إل أن يمنع مانع» نحو أن يعوّض عنها 
الموهوت له فحينئذ تنقلب الهبة لازمت. وکذا إذا زاد الموهوب له في السوهوب 
خيراء كالغرس والبناء وكذا إذا خرج من ملكه بالبيع أو الهبت ركذا إذا هلك 
الموهوب أومات أحدهماء وفى المسألة أبحاث استدلالاً واختلافاً مذكورة في 
مظانها. ۱ 

(۱) مجهول من الإثابة بمعنی العود والرجوع أي إن لم يعوض. 

(۲) أي ذلك الشيء الموهوب. 

() آي متفعة وزيادة. 

)٤(‏ أي الموموب له. 

(5) أي الموهوب له. 


Vo 


6ب (بات ال (E‏ 


6 أخبرنا مالك أخخصيرنا ابن شهاب. عن حميد بن 
عبد الرحمن بن عوف. وعن محمد بن النعیان بن بُشيرء حدثانه عن 
النعمان بن بشير قال: إن آبا۳) أتى به إلى رسول الله کل فقال٩):‏ 


(۱) قوله: باب النخلئ, بضم النون على وزن العُمرى والرقبى والكبثرى 
والصغرى بمعنى العطية. يقال: نحلته بمعنى أعطيته ووهبته. 

(۲) قوله: قال: إن آباهه هو بشير بن سعد بن جلاس بن زيد بن مالك 
الخزرجي الأنصاري أبو النعمان» شهد بدراً وأحداً والمشاهد بعدهاء والعقبة 
الثانية» وهو أول من بايع أبا بكر الصديق يوم السقيفةء وفتل مع خالد بن الوليد بعد 
انصرافه من اليمامة يوم عين التمر سنة ۱۲ وابنه النغمان بضم النونء ولد قبل وفاة 
النبي و بست سنين» وقيل: بثمان سنین قال ابن عبد البر: لایصخح بعض 
أهل الحديث سماعه من رسول الله ی وهو عندي صحيح» استعمله معاوية على 
حمص» ثم على الکوفت واستعمله عليها بعده ابنه يزيدء ولما مات دعا الناس إلى 
خلافة ابن الزبير بالشام» فقتله أهل حمص سنة أربع وستين» كذا في «أسد الغابة 
في معرفة الصحابة» وابنه محمد أبو سعيد من ثقات التابعين» ذكره في «التقريب» 
وغيره . 

۳( آي بالتعمان . 

)٤(‏ قوله: فقال. قال الزرقاني : رَوَى هذا الحدیث عن النعمان بن بشیر 
عددذ کثیر من التابعين» منهم عروة بن الزبیر عند مسلم وآبي داود والنسائي» 
وأبو الضحی عند النسائی وابن حبان وأحمد والطحاوي» والمفضل بن المهلب عند 
ا وأبي داود والنسائي» وعبد الله بن عتبه بن مسعود عند أبي عوانة. والشعبي 


في «الصحیحین» . 


۳۷۳۹ 


إني تحلت ابني هذا غلاماً(۲ كان لي» فقال رسول الله ي : أكل وَلَدِكَ 
نحلته مثل هذا؟ قال: لاء قال: فَأَرْجِعْه9) . 


=A‏ أخيرنا مالك أخيرنا ابن شهاب. عن عروة. عن 
عائشة رضي الله عنها آنها قالت : إن آبا بكر كان نخلها جذاذ عشرين 


(۱) أي عبداً مملوكاً لي . 

(۲) قوله: فارجعه آمر وجوب عند طاوس والشوري وأحمد في رواية 
واسحاق والبخاري. فانهم قالوا: يجب التسوية في الهبة بين الأولاد. وقالوا: 
لووهب من غير تسوية فهي باطلة» وعند الجمهور هو آمر ندب والتفاضل 
مکروه() ولا يبطل الهبة. کذا ذکره الزرقاني . 

(۳) قوله: كان نحلها جذاذ. بکسر الجیم وضمها وبدالین مهملتین» وقیل : 
بمعجمتین» بمعنی القطع قاله القاري. وفي «موطاً یحیی» جادٌ عشرین وسقأ 
قال الزرقاني : هو صفة للثمر من جد إذا قطع. يعني أن ذلك يجدٌ منهاء وقال 
الأصمعي : هذه ارض جادٌ مائة وسق اي یج ذلك منها فهو صفة النخل التي وهبها 
ثمرتهاء يريد نخلاً یجد منها عشرون وسقاًء والوسق ستون صاعاً. 


(۱) قال الموفق : يجب على الإنسان التسوية بين أولاده في العطية» إذا لم يختص أحدهم 
بمعنی يبيح التفضيل» فإن فاضل بينهم أثم» ووجبت عليه التسوية بأحد آمرین. إما رد 
مافضّل به البعض› » وإما بإتمام نصيب الاخر قال: فإن خص بعضهم لمعنى يقتضي 
تخصیصه. مثل اختصاصه بحاجة أو زمانه أو عمى أو كثرة عالة أو اشتغاله بالعلم أو نحوه من 
الفضائل أو صرف عطيته عن بعض ولده لفسقه أو بدعته, أوغير ذلك فقد روي عن أحمد 
ما یدل على جوازه. ويدل ظاهر لفظه المنع من التفضيل على كل حال. والأول أولى » وقال 
مالك واللیث والشافعي وأصحاب الراي : ذلك جائز. انظر: «المغني» 060 و 11۵ . 


يفف 


وسقاً من ماله بالعالیة۱ فلا حضرته الوفات قال: والله يا بِنيّة9) 
ما من الناس أحب ال( غنی بعدي منك ولا آعز) علي فقرا منك» 
وان كنت نَحَلْبَكِ من مالي جذاذ عشرين وسقاً فلو كنت جَدَّدْتَيْه 20 
واحتَرتِيه9) کان“ لكء فإغا هو الیوم شا O‏ ماع( هن 


(۱) قوله: بالعاليةء قال القاري: أي بقرية من العوالي حول المدينة» وفي 
«موطأ يحيى»: بالغابة بمعجمة وموحدة: موضع على بريد من المدينة. 

(۲) تصغير للشفقة . 

(۳) أي بالنسبة إلى بقية الورئة. 

(5) أي أشن واصعب. 

(( أي قطعتيه . 

(1) باسکان الحاء المهملة والزاء المعجمة بینهما فوقية مفتوحة أي ييه 
وجمعته أي قبضته . 

(۷) لأن الحيازة والقبض شرط الملك في الهبة(). 

(۸) قوله: وارث. أي من يرث مني لأنه داخسل في تركتي» وغير خارج من 
ملكي » وهذا نص على أن الهبة لا تفيد الملك. الا مَحُوزة مقبوضة. وهو مذهب 
الخلفاء الأربعة الراشدین, والأئمة الثلائت وقال أحمد وأبوثور: تصح الهبة 
والصدقة من غير قبض» وروي ذلك عن علي من وجه لا یصح قاله ابن عبد البر. 

(9) قوله: وإنما هو آخوك كذا في بعض النسخ وعليه شرح القاري» 
وفسره بمحمد بن أبي بكر وفي «موطأ يحيى»: وإنما هو - أي الوارث لما تركته ‏ = 


)١(‏ الحيازة والقبض شرط في تمام الهبة عند الأئمة الثلاثةء وتصح عند أحمد بغيره. (شرح 
الزرقاني .)٤٤/ ٤‏ 


۳۷۸ 


آخوله۱) وأختاكِ. فاقسموه علی") کتاب الله عر وجلّ قالت: 
يا اب واللّهِ لو کان )٩‏ کذا وکذا لترکته © إغا هی () آسیاء» فمن 
الألخرى؟ قال: ذو بطن() بنت خارجة أراه ١‏ ا فولذت(۰ 
جارية. 
7م آخبرنا مالك آخبرنا ابن شهاب. عن عروة بن الرّبس 

عن عبد الرهن بن عبد القاري۱) أن عمر بن الخطاب قال: ما بال 
8 5 کا ل 
أخواك وهو الظاهرء والمراد بهما ابناه محمد وعبد الرحمن» وأختاك وهي أسماء 
بنت أبي بكر وأمّ كلثوم. التي كانت في بطن زوجته حبيبة بنت خارجة بن زيد بن 
أبي زهير الأنصاري, وولدت بعد وفاته» قال الزرقاني : يريد به من يرثه بالبنوق 
لأنه ورثه معهم زوجتاه أسماء بنت عمیس وحبيبةٌ وأبوه آبو قحافة. 

)١(‏ في نسخة: أخواك. 

0) أي حسب الفرائض المذكورة في الكتاب . 

(۳) في نسخة: أبي. 

(؟) كناية عن شيء كثيرء أزيد مما وهبه لها. 

(4) أي طلباً لرضاك . 

(9) أي الأخت. 

(۷) أي التي ذكرتها بقولك: أختاك. 

(۸ أي الكائنة في بطن بنت خارجة. 

)4( أي أظنها أنها أنثى» قيل ذلك لرؤيا رآهاء وعد هذا من کراماته. 

(۱۰) آي بنت خارجة بعد موت أبي بکر. 

(۱۱) بتشديد الياء صفة لعبد الرحمن» نسبة إلى قارة قبيلة. 


۳۷۹ 


رجال, لون أبناَهم OI‏ ثم ییسکونها(؟) قال٩)‏ : فان مات 
این آحدهم) قال : مالي بيدي() وم اعطه أحداً. وان مات هو“ 
قال : هو لابني 6 قد كنت آعطیته إياه. من نحل نحلة لم جزها 
الذي نجلها حتی تکون إن مات لورئته فهى باطل . 

4ه آخبرنا مالك عن ان شات عن سعيد بن المسيب» 
أن عثیان بن عفان قال : من نحل ولداً له صغيراً لم يبلغ(" أن يحوز نحلة 


(۱) بفتح أوله وثالثه» أي یعطون. 

(۲) قوله: نحل بالضم فسکون: عطية قاله الزرقاني أو بكسر ففتح 
جمع یحلة بمعنی المنحول أي عطاء قاله القاري . 

(۳) من الامساك أي لا یقتضونه للموهوب له. 

(6) أي عمر بن الخطاب. 

(©) أي الموهوب له. 

() أي في قبضتي . 

(0) أي الأب الواهب. 

(۸) أي ليحرم بقية ورئته, مع أن الهبة بدون القبض غير مفيد للملك. 

() قوله: من نحل. أي أعطى نحلة بالكسر أي عطيّة ومنحولاً لم يخُزها 
- بضم الحاء المهملة بعدها زاء معجمة ‏ من الحوز أي لم يجمعها ولم يقبضها 
الذي نجلها, بصيغة المجهول. أي الذي أعطيهاء وهو الموهوب له. حتی نکون 
أي النحلة إن مات لورئته. أي الواهب. فهي - أي تلك النحلة - باطل. لا تفید 
ملكاء بل هو مشترك بين الورئة. 

(۱۰) قوله: لم يبلغء أي لم یصل إلى حدٌّ أن یحوز ویقبض الموهوب له 
بان لم يبلغ سن التمییز. 


۳۸۰ 


فاعلن بهاء وأشهد() عليهاء فهي جائزةء ون وَلِيّها(© آبوه. 
قال محمد: ودا كله ان ينبغي للخل اي بين 
لده٩)‏ في الا له توا ضر بعضهم على بعض ۰ فمن تخل نحُلة 
5 أو غيره» فلم يقبضها الذي تا حتی مات الناحل 


(۲) قوله: ون وليّها آبوی الظاهر أن «إن» مشددة مكسورة» واسمها وليهاء 
وخبره آبوی أي : إن ولی هذه النحلة هو أبوه الواهب فان قبضه ينوب مناب قبضص 
الصغير» ويحتمل أن يكون أن وصايته وولي فعل ماضٍ وفاعله أبوه أي من أعطى 
للصغير نحلة, فأعلن بها. فهو جائزء وان كان وليها الأب. 

(۲) قوله: أن يسوي. قال الطحاوي في «شرح معاني الآثار»: اختلف 
أصحابنا في السويّة» فقال أبويوسف: يُسوّى فيها الأنثى والذكرء وقال محمد بن 
رجح قول أبي يوسف بأن قوله ية : سووا بينهم في العطية كما تحبون أن يسووا 
لكم في البر» دلیل على أنه أراد التسوية بين ن الإناث والذکور؟. 

. بفتحتین أو بضم فسکون» أي أولاده‎ (١ 

(5) أي العطية. 


(1) بصيغة المجهول. 


(۱) قال الموفق: التسوية المستحبة أن یقسم على حسب قسمة الله تعالى المیراث فیجعل 
للذكر مثل خط الأنثيين» وبهذا قال عطاء شع واسحاق وبحمد بن الحسن. قال عطاء: 
ما كانوا يقسمون الا على كتاب الله تعالى . وقال أبو حنيفة ومالك والشافعي وابن المبارك: 
تعطی الأنثى مثل ما يُعطى الذکر, لأن النبي يه قال لبشير بن سعد: «سو بينهم». المغني 


۵ والأوجز ۲۰۷/۱۲ . 


۳۸۰۱ 


و( النحول فهي مردودة على الناحل ۲ وعلى ورئته(۳)» ولاتجوزه) 
تلمتسول ن ها زا الوله الضغين فان قسن رانك له )قيض : 
فإذا أعلنها وآشهد بها فهي جائزة لولده» ولا سبیل() للوالد إلى الرجعة 
فيهاء ولا إلى اغتصابب بعد أن أشهد عليها. وهو قول أبي حنيفة 
والعامة من فقهائنا . 


١‏ (باب العْمری() والشکنی) 
8ه آخبرنا مالك أخخيرنا ابن شهاب. عن أبى سلمة بن 


)١(‏ الواو بمعنى أو. 

(9) ان كان حياً. 

(۳) إن كان ميت 

(6) أي لا يجوز للموهوب له ذلك الموهوب أن يتصرف فيه. 

(۰) أي في حكم قبضه. 

(1) لعدم جواز رجوع الواهب من ذي الرحم المحرم» الا أن يكون العقد 

. السابق مما اشتمل على أمر ممنوع» كما في قصة النعمان وأبيه. 

(۷) أي أخذها منه جبراً. 

(۸) قوله: باب العْمُری() والسّكنى. العُمُرى: بضم العين على وزن 
الکری أن سمل واو له ب عجر" ]ذا مات ا لس لس ترد على المع بكر 
الميم» وصورته أن يقول: أعمرتك داري هذه أو هي لك عمري أوما عشت أو عِدَّة 
حياتك» أو ما حييت» فإذا مت فهي رد عليّء وهو جائز عند الجمهور. وشرط الرد 


(۱) وكذلك الرقبى هي العمرى عند الجمهور. وقال مالك وأبو حتيفة ومحمد: باطل» 
وآبو یوسف مع الجمهو وکذا قال العيني . هامش بذل المجهود 775/١1٠١‏ . 


YAY 


عبد ار عن جابر پن عبد اله أن رسول الله کل قال : : ا (۷)رجل 
ع عمری له ولِعَقه) ف اما للذي eA‏ وگن 


باطل» بل هي في حكم الهبة فهي للمعمر له حياً ولورثته بعده. ولا يرت إلى المعمر 
الواهب عند أصحابناء وبه قال الشافعي في الجدید. ونقل ذلك عن ابن عمر 
وابن عباس وعلي. وعن شريح ومجاهد وطاوس والشوري . وقال مالك والليث 
والشافعي في القديم: العمرى تمليك المنافع. لا العين» ويكون للمعمر له 
السکنی. فإذا مات عادت إلى المعمر» فان قال لك ولعقبك كان سکناها لهم. فإذا 
انقرضت عاد إلى المعمر. وعن جابر: إنما أجاز له رسول الله ي العمری أن يقول: 
هي لك ولعقبك. فأما إذا قال: هي لك ماعشت فإنها ترجع إلى المعمر» وكان 
الزهري يفتي به. أخرجه مسلم . فهذا قول ثالث بالفرق وقال أصحابنا: غيره من 
الأحاديث مطلقة, فنعمل بالمطلق والمقيد جميعاً. وأما السکنی: بالضم مثل أن 
يقول داري لك سکنی. أو تسكنها ونحو ذلك. فهي عارية للمنافع لاهبة. فيد بعد 
موته إلى المعمر(۲ كذا في «البناية» وغيرها. 

)١(‏ مركب من «أي» مضاف إلى ما بعده ومن «ما» الزائدة. 

(؟) بصيغة المجهول. 

۳5( قوله : ولعقبه. أي ورثته. وهو بفتح العين وكسر القاف» ويجوز إسكانها 
مع فتح العين وكسرهاء آولاد الانسان ما تناسلوا ذکره النووي . 


(۱) هناك ثلائة أحوال: آحدها: أن یقول: هي لك ولعقبك فهذا صریح في آنها له ولعقبه 
لا ترجع إلى المعمر حتى ينقرض العقب عند مالك وعند غيره لا ترجمع أبداً. ثانیها: أن 
يقول: هي لك ماعشت. فإذا مت رجعت اي فهذه عارية مت فإذا مات رجعت إلى 
المعطي » وبه قال أكثر العلماء ورجحه جماعة من الشافعية» والأصح عند أكثرهم لا ترجع. 
وقالوا: إنه شرط فاسد مُلْعَْى وثالثها أن يقول: أعمرتكها ویطلق وفي رجوعها إلى المعمر 
خلاف فمالك يرجع وغيره لا یرجم » كذا في الأوجز ۲۸۰/۱۲ . 


YAY 


یعطاها() لا ترجع إلى الذي أعطاهاء لأنه أعطى () عطاءٌ وقعت الوارث 


فيه . 


۰-- آخبرنا مالك. أخبرنا نافع : أن ابن عمر وَرّث حفصة) 
دارا وات یه فد اسکنت ب ود مو قطان 
ما عاشت( فلا توفيت بنت زيد بن اشطاب قبض عبد الله بن عمر 
ال أله 


)١(‏ بصيغة المجهول. 
ابن أبي ذئب عن ابن شهاب» عن أبي سلمة» عن جابر فيما أخرجه مسلمء وقال 
جعل الأنصار يعمرون المهاجرين» فقال النبي كله : أمسكوا عليكم آموالکم» 
ولا تفسدوها فانه من آعمر عمری. فهي للذي أعمرها حياً وميتاً ولعقبه. وللطحاوي 

(۲) قوله: ورّث حفصة. أم المؤمنين بنت عمر بن الخطاب دارّها أي بعد 
موتها. 

43 هي بنت عمه . 

(۰) أي ما دامت حیاتها. 

(5) قوله: ورأی أنه له, اي ظن أنه حقه إرثاً من أخته حفصة. دل هذا على 
أن السکنی عنده عارية ترجع إلى المعطی والی ورئته بعد موته» بعد موت من 
أعطى له السكنى وأما العمری فعنده آنها له ولعقبه بعله ) لیس فيه رد ولا رجوع» 
آخرجه الطحاوي عنه . 


YA 


۱ قال محمد : وبهذا نأخذ. العمری هب2( فمن آعمر شيعا" فهو 

| له والسکنی له عارية ترجع إلى الذي أسكنهاء ولل(*) وارثه من 

۱ بعده. وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائناء والعمری إن قال هي له 
ولعقبه أو لم يقل ولعقبه فهو سواء(*۲. 


KF % 


جب سس ب يت ل ا ا ا س 


(۱) قوله: هبة. أي شرع لورود الأحاديث الكثيرة بما يفيد ذلك؛ وأما 
مانقل عن ابن الأعرابي أنه قال: لم يختلف العرب في أن العُمُرى والربی 
والمنحة والعرية والسكنى » أنها على ملك أربابها ومنافعها لمن جعلت له ونقل 
إجماع أهل المدينة على ذلك» فرده العيني بأن دعوى الإجماع غير صحيحة» 
لاختلاف كثير من الصحابة فيه» وكونه عند العرب تمليك المنافع لا يضر إذا نقلها 
الشارع إلى تمليك الرقبة» كما في الصلاة. 

(۲) داراً کان أو بستاناً. 

(۳) أي في حال حياته. 

)٤(‏ أي بعد وفاته. 

(۵) قوله: فهو سوا آي في کون ذلك الشيء المعمر: له ولعقبه بعده. 
ذكر لفظ عقبه أم لم يذكره. لإطلاق كثير من الأحاديث الواردة في هذا الباب. 


۳۸۵ 


(کتاب الصر ف(۲۱. وآبواب۲) الر با) 


۱-- آخرنا مالك آخبرنا نافع عن عبد اللهء أن عمر بن 
الخطاب رضی الله عنه قال : لا تبیعوا الوّرق20© بالذهب» آحذهما 
غائت(» والآخر ناجر» فان استنظرك 0 إلى أن یلحم بیته 
فلا تبره( . زق() أخاف علیکم الرَّماءَ والرماء۱۱) هو الربا. 


(۱) هو بیع النقود والأثمان بجنسها. 

(۲) أي آنواعه وطرقه المنهي عنهاء فهو معطوف على الصرف. ولیس في 
بعض النسخ الواو. 

(۳) بکسر الراء والسکون: الفضة. 

(6) أي نسيئة . 

(ه) أي نقد. 

(5) أي استمهلك البائع أو المشتري» وطلب منك التأخير. 

(۷) أي یدخل بيته . 

(۸) من الانظا أي فلا تمهله. 

. استئناف تعليلي‎ )٩( 

(۱۰) قوله: والرّماء. هو بفتح الراء المهملة بعده ميم : الرباء وهو تفسیر من 
ابن عمر على ما هو الظاهر لاتفاق نافع وابن دینار عليه » قاله الزرقاني . 


۳۸۳۹ 


۲ آخبرنا مالك أخبرنا عبد الله بن دينارء عن عبد الله بن 
عمر قال : قال عمر بن الخطاب : لا تبیعوا الذهب بالذّهب إلا م5( 
كله ولا تبيعوا الورق بالوّرق إلا مثلا مشل» ولا تبيعوا الذهب) 
بالورق أحدهها غائب والآخر ناجزٌء وان استنظرك ( حتى يلج بیته 
فلا تنظرء إني أخاف عليكم الرّبا». 

۳ آخرنا مالك. حدئنا نسافم(*۲» عن أبي سعيد 
الخذري أن رسول الله ل قال: : لا تبیعوا الذهب بالذهب() الا ملا 
بمثل» ولا تشفوا() بعضها على بعض. ولا تبيعوا الورق بالورق إلا مثلا 
ثل » ولا لجرا بعضها عل یعضی ولا تبيعوا منها شيئاً غاب( بناجز. 
سس _ سس 

(۱) أي في الوزن. 

(۲) وکذا العکس. 

۳( أي طلب منك النظرة إلى المهلة . 

)٤(‏ زاد في «موطأ یحیی» بعده: والرماء الربا. 

(0) هومولی ابن عمر 

() أي إلا حال کونهما متمائْلیْن أي المتساویین وزناً من غير اعتبار الجَودة 
والرداءة . 

(۷) قوله: ولا شفواء قال الزرقاني : : بضم الفوقية وكسر الشين المعجمة 
وضم الفاء المشددة. من الإشفاف» أي لا تفضلواء والشف هو الزيادة» وفیه دلیل 
على أن الزيادة وان قّت حرام لأن الشفوف الزيادة القلیلة. ومنه شفافة الاناء لبقية 
الماء. 

(۸) قوله: غائباً بناجز» بنون وجيم وزاء معجمة أي مؤجّلاٌ بحاضرء بل 
لا بد من التقابض في المجلس. ولا خلاف في منع الصرف المزخر إلا في دينار = 


YAY 


سعيد بن يسار» عن أبي هريرة أن رسول الله َي قال : الدینار بالدینار 
والدرهم بالدرهم لا فضل بین . 


في ذمة أحلٍ صرفه الآن» أو في دینار فی ذمة وصرفه فی ذمة آخری فیتقاضان مصأ 
فذهب مالك إلى جواز الصورتین با حلول ۳ الذمة وأن يتناجزا في 
المجلس. وأجاز آبو حنيفة الصورتین معا وان لم بحر سا في النمة فیهما لمراعاء 
براءة الذمم وأجاز الشافعي الاولی دون الثانية؛ قاله القاضي عیاض( 

)١(‏ قوله: موسى بن أسي تميم المدني» قال آبوحاتم : ثقة لیس به بأس ذکره 
السيوطي » وقال الزرقاني : ليس له في «الموطأ» مرفوع إلا هذا الحديث الواحد. 

(۲) قوله: لا فضل بينهماء أي لا زيادة لأحدهما على الآخر مع التقابض» 
فان اختلف الجنسان حل التفاضل مع حرمة النْسَاءء كما في رواية علي عند 
ابن ماجه والحاكم : فمن كانت له حاجة بورق فليصرفها بذهب. ومن كانت له 
حاجة بذهب فليصرفها بورق» والصرف هاء وهاء. 


(۱) قال الموفق: ويجوز اقتضاء أحد النقدين من الآخر. ويكون صرفاً بعين وذمة في قول أكثر 
أهل العلم ومنع منه ابن عباس وأبو سلمة بن عبد الرحمن وابن شبرمة لأن القبض شرط 
وقد تخلّفء ولنا ما روى أبوداود والأثرم عن ابن عمر كنت أبيع الإبل بالبقيع فأبيع بالدنانير 
وآخذ الدراهم» الحديث وفیه : فقال ی : لا باس أن تأخذها بسعر يومها ما لم تفترقا وليس بينكما 
شيء» قال أحمد: إنما يقضيه إياها بالسعر, لم يختلفوا أن يقضيه إياه بالسعر إلا ما قال 
أصحاب الرأي : إنه يقضيه مكانها ذهباً على التراضي لأنه بيع في الحال فجاز ما تراضيا 
عليه إذا اختلف الجنس. ولنا حديث ابن عمر المذکور. فان كان المقضي الذي في الذّمة 
مالاا فقد توقف فيه آحمده وقال القاضي : يحتمل وجهین : أحدهما المنع وهو قول مالك 
ومشهور قولي الشافعى لأن مافى الذمة لا يستحق قبضه والآخر الجوازء وهوقول 
أبي حنيفة لأن الثابت في الذمة بمنزلة المقبوض . المغني ٥٥/٤‏ . 


TAA 


6 آخبرنا مالك أخيرنا ابن شهاب. عن مالك“ بن آوس 
ابن الحَدّئان» أنه آخیره(۲) : آند" التمس صرافاً عائة ديئارء وقال: 
فدعاني طلحت) بن عبيد الله » فقال: فتراوضن(*) حتی اصطرّف ° 
مني. فأخذ طلحة الذهب یلها في يده. ثم قال: حتی(۸ ياأتيني 
خازني من الغابة)» وعمر بن اضطاب يسمع کلامه RA‏ 


)۱( قوله : عن مالك قال ابن الأثير في وجامع الأصول»: مالك بن آوس 
أبن الحذثان بن عوف بن ربيعة» أبو سعيد النصري› من بني نصر بن معاوية»› 
اختلف في صحبته» وأبوه صحابي» قال ابن عبد البَرّ: الأكثر على إثباتهاء وقال 
أبن مَنْدّه : لايثبت» روى عن العشرة المبشرة و وفیرهم مات بالمدينة سنة اثنتين 
وتسعین . رادان بفتح الحاء والدال المهملتين» والنضري بفتح النون. 

(۲) أي آخبر ابن شهاب. 

۳( قوله : أنه التمس» أي طلب صرفاً أي بیع الصرف : بيع مائة دینار من 
ذهب عنده بالفضة . 

)٤(‏ أي أحد العشرة المبشرة. 

42 قوله : فتراوضنا باسکان الضاد المعجمة يقال: تراوض البائع 
والمشتري إذا جری بینهما حديث البيع والشراء» والزيادة والنقصان» فيرتضي 
أحدهما بما يرتضي به الآخر. 

(د) أي أخذ طلحة مني ما كان عندي صرفاً. 

۵۵ من التقلیب أي یجعل ظهره ب بطناً وبطنه ظهراْ. 

(۸) أي اصبر إلى إتيانه . 

)٩(‏ قوله: من الغابت قال الزرقاني : بغين معجمة فألف فموحدة» موضع 
قرب المدينة به أموال لأهلها. وكان لطلحة بها مال نخل وغیره وانما قال ذلك = 


۳۸۹ 


فقال() : لا » والله لاتفتارقة حن ناخد 0 منه» ثم قال(: قال 
رسول الله 2 : الذهب بالفضة) ربا الا هاء() وهآء()» والتمز 
بالتمر ا إلا HE‏ وهای والشعیر بالشعم رباً الا هاء وهاء . 


= طلحة لظنه جوازه كسائر البيوع» وما كان بلْغّه حكم المسألة» قال المأزري: وانه 
كان يرى جواز المواعدة في الصرف. کما هو قول عندنا أو إنه لم يقبضها وانما 

)١(‏ أي لمالك بن أوس. 

۲( أي عوض الذهب في المجلس. 

(*) آراد به الاستناد بالسئة على ما آفتاه به. 

(0) قوله :الا هاء وهاء(۲۱ قال النووي : فيه لغتان المد والقصر والمد 
أفصح وأشهر وأصله ماك فأبدلت المد من الكاف» ومعناه ا هذاء ویقول 
لصاحبه مثله . 

)١(‏ في «موطأ یحیی» بعده : واليرٌ بالبرَ ربا الا هاء وهاء. 
ویحصل التقابض . 


(۱) قال ابن الاثیر: هاءوهاء هو أن یقول كل واحد من البیعین : هاء فیعطیه ما في يده کالحدیث 
الآخر: د يدا بید» یعنی مقابضة فى المجلس. وقیل : «خذ وأعط». 
وقال الطيبي : محله الع مان الحال» والمستثنى منه مقدر يعني بيع الذهب بالذهب 
ربا في جميع الحالات إلا حال التقابض» ويُكنى عن التقابض بقوله : هاء وهای لأنه لازمه: 
وعبر بذلك لأن المعطي قال: خذ بلسان الحال سواء وجد معه لسان المقال أولاء 
فالاستثناء مفرّغ . انظر «لامع الدراري على جامع البخاري» ۱۱۵/1 - ۰۱۱۱ 


۳۹۰ 


35 - آخبرنا مالك أخبرنا زيد بن أسلم. عن عطاء 
ابن یسار» أو عن سلییان۱) بن يسار: أنه أخيره أن معاوية بن 
أبي سفيان باع قاي ۲ من ورِقٍ أو ذهب بأكثرٌ من وزنهاء فقال له 
آبو الدرداء: سمعتٌ رسول الله َة يغبى عن مثل هذا إلا مثلا بمثل» 
قال له معاوية: توف نه ا فقال له أبو الدرداء: من یعذرنی(*) 


(۱) قوله: أو عن سليمان بن يسار» الشك لعلّه من صاحب الکتاب فان 
في رواية يحيى الأندلسي عن عطاء بن يسار من دون شك . 

(۲) قوله: سقاية» بالكسر هي البرادة: الإناء التي يبرد فيها الماء قاله 
الزرقاني . 

(۳) أي سواء في القدر. 

)٤(‏ قوله: ما نرى به بأساًا"». بمثل هذا البیم» وإنما قال ذلك إما لأنه حمل 
نهي الفضل على المسبوك الذي به التعامل وقيم المتلفات» ورأى جوازه في الآنية 


" مذهب ابن عباس اولا أخذاً من حديث: «لا ربا إلا فى النسيئة» من أن الربا إنما هو 
۱ .في تأجيل أحدهما وتعجيل الآخر» لا في الفضل حالاً. وقد قال قوم به» وخالفهم 


الجمهور بشهادة الأخبار الصحيحت ولا حجة بقول آحد مخالف للکتاب وال 


أ کائناً من كان وقد ثبت في ب بعض الروايات رجوع ابن عباس عن هذه الفتيا بعد 


ما وصلت إليه الروايات» كما بسطه الحازمي في «کتاب الناسخ والمنسوخ». 


(5) قوله: من يعذرني بكسر الذال المعجمة أي من يلومه على فعله 


(۱) قال أبو عمر: لا أعلم أن هذه القصة عرضت لمعاوية مع أبي الدرداء إلا من هذا الوجه. 


ورواه الشافعي في «الرسالة» فقرة ۰۱۲۲۸ بتحقيق الأستاذ أحمد شاكر. 


51١ 


من معاوية أ خبره() عن رسول الله ية ويخبرني عن رایس 
لا آساکنت) بارض ‏ آنت بهاء قال: فقدم) آبو الدرداء على 
عمر بن الخطاب فأخيره0) فكتب إلى معاوية أن لا يبيع ذلك © إلا 
مثلا بثل» أو (۷) ET‏ 


ولا يلومني على فعلي . > آومن یقوم بعذري إذا جاریته بصنعه» أو من ينصرني» 
يقال : عذرته إذا ت 


)۱( قوله : أخبره» أ ي آخبره أنا بالحدیت ويخبرني هو عن رأيه ويقول: 
ما أرى به بأسء ولا رأيّ بعد الکتاب والستّف وفيه زجر عظیم على من یرد الحدیث 
بالرأي أويقابله به» ولقد عظمت هذه البليّة في الأزمنة المتأخرة في الطوائف 
المقلّدة إذا وصل إليهم حديث مخالف لمذهبهم ردوه برأيهم وقابلوه برأي أئمتهم» 
فألله يهديهم ويصلحهم . 

(۲) قوله: لا آساکنك. فيه جواز أن يهجر المرء من لم يسمع ولم يطعه 
وصدر منه آمر غير مشروع. لا للبُض والعناد والهوی بل لوجه الله خاصة. ويشهد 
له نصوص كثيرة. ذکرها السيوطي في رسالته «الزجر بالهجر) . 

(5) أي إلى المدينة. 

(۵) أي بما جرى بينه وبين معاوية. 

(1) أي الذهب والفضة مطلقاً. 

)۷( شك من الراوي ومعناهما واحد. 


4۲ 


أنه رأى سعید بن السیّب يُرَاطِلٌ () الذهب بالذهب. قال: يقرع( 
الذهب في كِمَةٍ الميزان» وفع الآخر الذهبّ في کته الأخرى. قال: ثم 
يرفع الميزان. فإذا اعتدل() لسان(*) الیزان» أخذ وأعطى 
" صاحيّه0©). 


تتا هت ددا كو ا EN‏ سفرك لوصو سين 
أبى حنيفة والعامة من فقهائنا. 


(۱) قوله: پُراطل من رطلت الشيء كنصر: وزنته بيدك لتعرف وزنه تقريباً 
قاله القاري . 

(۲) بیان لكيفية المراطلة. قوله: فیفرغ, بالتشديد والتخفیف, أي يلقيه في 
فة الميزان بكسر الكاف وتشديد الفاء, وجاء ضم الكاف» وهو أحد جانبيه 
اللذين يوضع فيهما الأشياء وتوزن. 

(۳) بان لم يرتفع أحد الکفتین عن الاخری بل استويا. 

(8) قوله: لسان الميزان. بكسر اللام (زبانه ترازو کذا في «منتهى 
الأرب». وفي «البرهان القاطع»: زبانه بفتح أول (بروزن بهانه آنجه درميان شاهين 
ترازوباشد وشاهين بروزن لاحين چوب ترازو)(۲. انتهى . 

(5) أي مال صاحبه. 

)١(‏ أي ماله. 


(۱) بالفارسية. 
(۲) بالفارسية. 


۳۹۳ 


۱- (باب الربا فیا يكال( أو يُورّن) 

۸- آخبرنا مالك أخخبرنا آبو الزّنادء أنه سمع سعید بن 
المسیّب يقول: لا ربا الا في ذهب أو فضة أو ما یکال أو يُوزن مما يُؤكل 
أو یشرت 

قال محمد : إذا كان ما يکال من صنف واحد. أو كان ما یوزن من 
صنف واحد(۳) فهو مکروه اقا إلا مثا" بمثل. یدا(؟) بيدء بمنزلة 
الذي يؤكل ویشرب وهو قول إبراهيم النخعي وآبي حنيفة والعامة من 

8 آخبرنا مالك آخبرنا زيد بن أسلم» عن عطاء بن يسار 
قال0©»: قال رسول الله يله : التمر بالتمر مشلا بشل. فقیل: 
یارسول الله إن عاملك) على خيبر ‏ وهو رجل من بني عدي من 


(۱) أن یباع بالكيل کالحنطت أو الوزن كالذهب والفضة. 

(۲) قوله: من صنفٍ واحد. وان لم يكن مأكولاً ولا مشروباً كالجصٌ والنورة 
ونحوهماء فإِنّ علة حرمة الربا عندنا هو القدر والجنسء فإذا وجدا حرم الرباء وإذا 
وجد أحدهما حل الفضل» وحرم النسأء والمسألة بخذافیرها مبسوطة في «الهداية» 
وشروحها. 

(۳) أي متساوياً في الكيل والوزن. 

)٤(‏ أي قبضاً بقبض في المجلس. 

)٥(‏ قوله: قال» قال : هذا حديث مرسل في «الموطأ» ووصله داود بن 
قيس» عن زيد» عن عطاءء عن أبى سعيد الخدري أنه قال: قال رسول الله یف 

(1) اسمه سواد بن غزية . 


ء۳۹۶ 


الاتصتار ند یاعد الصاع () بالصاعین() قال : ادعوه ی( فدعی 9) 
له فقال رسول الله كلك : لا تاخحذ الصاع بالصاعین. فقال: 
يا رسول الله » لا يعطوني2 انیب بامع الا صاعاً بصاعین. قال 
رسول الله و : بع المع بالدراهم واشتر بالدراهم جنيبا . 

م آخبرنا مالك أخرنا) عبد المجيد بن سهیل 


(۱) أي من التمر الجید. 

32( أي من التمر الرديء. 

(۳) أي اطلبوه عندي . (5) بالمجهول أي طلب ذلك العامل عنده. 

(0) قوله: لا يُعطوني. أي أصحاب التمر وملاکه, أي لا يبيعونني الجنيب 
بالجمع إلا بالتفاضل. ولا يبيعونني بالمساواة قال الحافظ في «التلخيص» : 
الجنیب بالفتح : نوع من التم وهو أجوده. والجمع بإسكان الميم تمر رديء 
بخلط لرداءته. وعامل خيبر صاحب الق لقصة هو سواد بن غزيّة. حکی ذلك عن 


الدارقطني » وذكره الخطيب في «مبهماته» قال: وقیل : مالك بن صعصعة . 

(1) علمه صورة لا تدخل فيه(" الرباء مع حصول المقصود. 

(۷) قوله: آخبرنا عبد المجید بن سهیل والزهري, هکذا وجدنا في نسخ 
عديدة من هذا الکتاب وکذا هو في نسخة عليها شرح القاري. وظاهره أن لمالك 
في هذه الرواية شيخين روياه عن ابن المسيّب: آحدهما: عبد المجید وثانيهما: 
الزهري. والذي يظهر أن الواو الداخلة على الزهري من زلّة الناسخ. وهو صفة 
لعبد المجيد نفسه» وهو شيخ لمالك في هذه الرواية لا غيره» واختلفوا في 
تسميته» فقيل : عبد المجيد كما في الکتاب, وقيل: عبد الحميد» وليس بصحيح 
ففي «موطاً یحیی ) وشرحه للزرفاني : مالك عن عبد الحمید بالمهملة ثم المیم» = 


(۱) في الاصل: «فيه»» وهو خطاً. 


والزهري › عن سعيد بن المسيب» عن آبي سعید الخدري وعن 
آبي هريرة(): ال سيول الله ل استعمل(۳) رجلا على خيبر» فجاء 
بتمر جنيب )» فقال له رسول الله عه : 00 252770701111010 


كذا رواه يحيى وابن نافع وابن یوسف. وقال جمهور رواة «الموطأ»: عبد المجيد 
بميم تليها جيم» وهو المعروف. وكذا ذكره البخاري والعقيلي. وهو الصواب 
والحق الذي لا شك فیه. والأول غلط. قاله أبو عمر: ابن سهیل. بالتصغير زوج 
الشريا بنت عبد الله بن عبد الرحمن بن عوف الزهري, ثقة خجة. له مرفوعاً في 
«الموطأ» هذا الحديث الواحدء عن سعيد بن المسّيب إلخ» وفي «إسعاف 
السيوطي»: عبد المجيد بن سهيل بن عبد الرحمن بن عوف الزهري أبومحمد 
المدني عن عمه أبي سلمة وسعيد بن المسيّب وأبي صالح ذكوان وعنه مالك 
والدراوردي وآخرون وثقه النسائي وابن معين. انتهى . ومثله في «التقريب» 
و«الكاشف» وغيرهما. 

(۱) قوله: وعن أبي هريرة» قال ابن عبد البر: ذكر أبي هريرة لا يوجد في 
غر واا غد المسيد» واا السفوظ عن ابي تيد كمنا وها عن 
ابن المسيب عنه» ويحيى بن أبي كثير» عن أبي سلمة وعقبة بن عبد الغافر» عن 
أبي سعيد. انتهی . وقال أيضاً في «الاستذكار»: الحديث محفوظ عن أبي سعيد 
وأبي هريرة. انتهى . وهذا بناء على کون راوي الزيادة أي عبد المجيد ثقة 
فلا تكون زيادته شاذة. 

() قوله: استعمل رجلاء أي جعله عامل قال الزرقاني : هو سوّاد - بح 
الواو بن عَزِيّة بمعجمتين بوزن عطيّة. كما سمّاه الدراوردي عن عبد المجيدء 
عند أبي عوانة والدارقطني . 

(۳) قوله: بتمر جنیب. هكذا هو في رواية الشيخين وجماعة وذكر جمع من 
الحنفية منهم صاحب «الهداية» و «النهاية» و «العناية» وغيرهم» في بحث المزابنة : 


۳۹۹ 


کل () تمر خيبر هكذا؟ قال: لا والله پا رسول الله ولکن الصاع ) 
من هذا بالصاعین(۰)۳ والصاعين () بالثلاثة (°) » فقال رسول الله كيه : 
فلا تفعل» بع تمرك بالدراهم» ثم اشتر بالدراهم جَيِيباً E‏ 


في هذا الحديث: أنه أهدي إلى رسول الله رَطباء فقال: أو كل تمر خيبر هکذا؟ 
وبتوا عليه ما ذهب إليه أبوحنيفة من جواز بيع الرطب بالتمر مثلا بمشل من غير 
اعتبار نقصان الرطب عند الجفاف لأنه ية سماه تمراء والتمر يجوز بيعه بمثله ولا 
وجود لما ذكروه في شيء من الطرق كما حققه الزيلعي والعيني . 

(۱) بهمزة الاستفهام أي هل كل تمره جنيب كما أتيت به عندي؟ 

3( أي تأخذ الصاع من الجنیب. 


۳( أي من الجمع . 


(؟) من الجنیب. 


(*) من الجمع . 

(1) قوله: بع تمرك. . . إلخ» آشار إليه بما يجتنب به عن الربا مع 
حصول المقصود. وبه احتج جماعة من فتهائنا وغیرهم, على جواز الحيلة في 
الرباء وبنوا عليها فروعاً. والحق أن العبرة في أمثال هذا على النية فإنما لكل 
امریء ما نوى» ونقل ابن القيم في «إغاثة اللهفان» عن شيخه أنه لا دلالة للحديث 
على ما ذکروه لوجوه» أحدها: أ e‏ آن بیج ليت الاولی» » ثم يبتاع بثمنها 

سلعت. ومعلوم أن ذلك يقتضي البيع الصحیح ومتى وجد البيعان الصحيحان 
توت ی و ۳ أنه ليس فيه عموم وليس فيه أنه آمره أن يبتاع من 
المشتري ولا أمره أن يبتاع من غيره» ولا بنقد ولا بغیره الثالث: أنه نه إنما يقتضي 
حصول لیم الثاني بعد انقضاء الأول. وهو بعيد عما راموه. وفي المقام أبحاث 
طويلة مظانها الکتب المبسوطة. 


۳۹۷ 


وقال( في الیزان مثل ذلك . 
قال حمد: ومپذا كله نأحذ. وهو قول آبی حنيفة والعامة من 
السیب. عن رجل يشتري طعاماً من اخار(") بدینار ونصف درهم . 


)١(‏ قوله: وقال ذ فى الميزان مثل ذلك أي قال في ما یوزن إذا احتيج إلى 
بيع بعضه ببعض مثْلّ ذلك القول الذي قال في التمر المکیل» أي يباع غير الجيد 
الموزون بثمن» ثم یشتری به موزون جید. وهذ القول: قال البيهقي : الأشيه أنه 
من قول أبي سعید. يعني قوله: وكذلك المیزان» كما في رواية. 


)۲( قوله : 7 عن رجل أنه سأل. في «موطاً يحيى ) وشرحه: مالك عن 


محمد بن عبد الله بن أبي مریم الخزاعي» قال أبوحاتم: شيخ مدني صالیح» 
وذكره ابن حبان في «الثقات», أنه سأل سعيد بن المسيب» فقال: إني رجل أبتاع 


الطعام یکون من الصكوك“ جع صك بالجار» بالجیمٍ الساحل المعروف». 
فریما افع مه بقيثار ونصفب درهم: أفأعطي بالتصف طعاماً؟ فقال سعيد: لا 4 


ولکن اعط انت درهم وخذ بقیته طعاماً. انتهی » وبه یعلم الرجل المبهم . 
وشرحه» أنه اسم موضع قرب المدينة. 


(۱) قال الباجي : يريد من الصكوك التي تخرج بالأعطية لأهلها على وجه الهبة والعطية المحضة 
دون وجه من المعاوضة. المنتقی ۳/۵ 


۳۹۸ 


۱ 


۱ 


[۱)یعطیه(۲) دیناراً أو نصف<) درهم طعاما؟ قال : لاء ولکن يعطيه 
دیناراً ودا ویرد(4) عليه البائم نصف درهم( ES‏ 


قال عدم + هذا الوجه حت الینا» والوجه الا خر( جوز ایضاً إذا 

۱ لم یعطه (۷) من الطعام الذي اشتری أقل ما یصیب (۸) نصف الدرهم منه 

- في البیع الأول فان أعطاه منه(٩‏ أقلّ ما يصيب نصف الدرهم منه في 
البيع الاول لم یجز< ۱ وهو قول آبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 


(۱) بهمزة الاستفهام . 

(۲) أي ذلك المشتري. 

(۳) أي بقدره طعاماً. 

(4) لیکون بيعاً ان وإسقاطاً للدّين. 

(۰) أي بقدره الطعام . 

(1) هو الذي منعه ابن المسیب ). 

(۷) أي البائع . 

(۸) أي من مقدار يقابل نصف الدرهم في البيع الأول . 
)٩(‏ أي ذلك الطعام الذي اشتراه. 

(۱۰) لكونه مؤدياً إلى الربا. 


)١(‏ بسط الكلام عليه في «الأوجز» ۰۲۳۸/۱۱ فارجع إليه. 


۳۹۹ 


۲ - باب الرجل یکون له العطایا(۱) 
أو الدَّيْن على الرجل فیبیعه(۳) قبل أن يَقَيِضَه) 

۲ _ أنخيرنا مالك آخبرنا یجیبی بن سعيد : أنه سمع جيل 
المؤدّن0) يقول لسعيد بن السیب : اف رجل آشتری(*) هذه الأرزاق التي 
یعطیها(*) الناس بالحار“ فابتاغ) منها ما شاء اللهء ثم أريد أن أبيع 
الطعام الضمون< علي إلى ذلك الأجل. فقال له سعید: آترید أن 
تسوفیهم(٩)‏ من تلك الأرزاق التي ابتعت(۴6۱۰ قال : نعم . رم 
تیه عي ب لع ل و کے ا 

(۱) أي من الإمام في بيت المال أو غيره. 

(۲) أي ذلك العطاء أو الدّينَ. 

(۲) قوله: جميل المؤذن. هو جمیل بفتح الجيم بن عبد الرحمن المؤذن 
المدني . أمه من ذرية سعد القرظ. سمع ابن المسيب وعمر بن عبد العزیز, وعنه 
مالك بواسطة يحيى وبلا واسطة. قاله الزرقاني . 

(4) أي من أصحابها. 

(5) في نسخة: يعطاها بالمجهول. 

(1) قوله: بالجارء قال القاري: بتخفيف الراء مدينة بساحل البحر بينه وبين 
المدينة يوم وليلة» كذا في «النهاية». وقال الزرقاني : موضع بساحل البحر یجمع 
فيه.الطعام ثم يفرّق على الناس بصكاك وهو الورقة التي یکتب فيها ولي الأمر برزق 
00 

(0) أي أشتري إلى أجل في الثمن. 

ك4 ١‏ الذي اشتریته وهو مضمون علي من جهة الشمن. 

(9) أي أصحاب الأرزاق الذين باعوه أولا. 

(۱۰) آي اشتریت أولا. 


فنپباه(۱) عن ذلك . 


قال محمد: لا ينبغي) للرجل إذا ان لته ین أن عه جى 
يستوفيّه لأنه غُرّر") فلا یذری أيخر ج( أم لا يمخرج وت فيل 
أبي حنيفة رحمه الله . 


AY‏ — أخبرنا مالك آخبرنا موسى بن ميسرة : أنه سمع رجلا 
يسأل سعيد بن السیّب فقال : إن رجل أبيع الدّیْن(۳» وذكر له شيعا 
من ذلك. فقال له ابن السیّب: لا تبع الا ما یت( إلى رحلك . 


قال حمد : وبه نأخذ. لا ينبخي للرجل أن يبيع ديناً له على إنسان 


(۱) قوله: فنهاه عن ذلك. قال الزرقاني : قال مالك : وذلك رآيي أي خوفاً 
فمنع من ذلك سدا للذريعة الذي يُخاف منه التطرق إلى محذور. 

(۲) قوله: لا يتبغي. . . إلخ» استتباط هذا الحکم من الأثر المذکور غير 
ظاهر . 

.0( بصيغة المعروف أو المجهول. 

)0( أي من المدیون. 

(7) أي ديني على إنسان. 

)۷( أي بعض صوره. 

(A)‏ قوله : لا ما آویتء من الایواء. إلى رحلك » بالفتح أي منزلك أي لا 
تبع لا ما قبضتّه لثلا يكون البيع بالغرر. 


۳ 


إل من( الذي هو عليه لان بیع الدين غررٌ لا یْدری() أيخرج منه 
أم لا . وهو قول أبي حنيفة رجه الله . 


۳- باب الرجل یکون عليه الدّین 
فیقضی() آفضل مما آخذه) 

م آخبرنا مالك» آخبرنا ميد بن قيس الكي » عن مجاهد 
قال: اسْتسْلّت) عبد الله بن عمر من رجل دراهم ثم قضى خيراً 
منهاء فقال الرجل(: هذه خير من دراهمي التي أسلفتك. قال 
ابن عمر: قد علمت") ولكن نفسي بذلك طيّبة0© . 

٥‏ أخبرنا مالك أخبرنا زيد بن أسلم. عن عطاء بن 
یسار» عن أبي رافع29: أن رسول الله کا ز A‏ 


(۱) قوله: إلا من الذي» أي من المديونء لانه ليس فيه غرر. 

(۲) معروف أو مجهول. 

5) أي يژدي الدائن. 

(4) أي أخذ قرضاً. 

)٥(‏ قوله: فقال الرجل» كأنه خشي أن يكون ذلك رباً. 

(5) أي كونها خيراً. 

(۷) أي راضية. 

(۸) قوله: عن أبي رافع» هو مولى رسول الله يك وكان ألا مولى العباس 
فوهبه لرسول الله كَل فاعتقه. اسمه على الأشهر أسلم القبطي. وقيل: إبراهيم 
أو ثابت أو هرمز أو سنان أو صالح أو يسار أو عبد الرحمن أو يزيد أو قزمان توفي في - 


۳۰۲ 


استسلف() من رجل, 0 بكرا" فَقَدمت عليه بل من الصدقة فأمر آبا 
رافع أن یقضی * الرجل AER So‏ ا روا 


خلافة عثمان» وقيل: في خلافة علي وهو الصواب» كذا ذكره ابن عبد البر في 
«الاستيعاب» وغیره. 

)۱ قوله : استسلف أي أخذ سلفاً وقرضاًء وفیه دلیل للجمهور في نجویز 
ثبوت الحيوان في الذمة فرضا ولمن ذهب إلى تجویز السلف فیه. لأنه يصير 


: لوا ببيان الجنس والسن والصفة وبعد ذلك ينتفي التفاوت إل الیسیر» » ومنعه 
۱ اا قائلين بأن ا في مر انات فاحش في في المالية باعتبار ما 


ود أداء مثلی وهذا معنی دقیق قوي يجب اا لولا ورود الف بخلافه: وقد 


' مر بعض ما یتعلق بهذا المقام في ما من وأجاب الطحاوي في «شرح معاني الآثار» 


عن حدیث الباب وأمثاله باحتمال أن یکون هذا قبل تحریم الربا ثم حرم الربا وحرم 


| كل قرض جر منفعة» وردت الأشياء المستقرضة إلى مثلهاء فلم يجز القرض الا في 
۱ ما له مثل» وتداكات ایض يجاوز ملسم ال بالخيوان مه نم اج ؟ وبسط 


لک طا سيط لا برجم حاصله الا إلى الحکم بالنسخ بالاحتمال وبالراي» 


والاولی أن يُقال بترجح أحاديث الحرمة على أحاديث الجواز. 


(۲) في «مسند أحمد» ما يفيد أنه أعرابي» وفي «أوسط الطبراني» عن 


العرباض ما يُفهم أنه هو ویفْهم من «سنن النسائي» والحاكم أنه غيره. 


49 قال السيوطي : بالفتح الصغير من الإبل كالغلام من الآدميين . 
(4) قوله: أن يقضي» أي يؤدي الرجل الذي استسلف منه بره من ابل 


1 الصدفف قال النووي : هذا مما يستشكل فیقال: كيف قضى من ابل الصدقة أجود 


من الذي يستحقه الغریم مع أن الناظر في الصذقات لا بجوز تبرعه منه والجبوات 


. أنه عليه السلام اقترض لنفسه فلما جاءت إبل الصدقة اشتری منها بعيراً رَبَاعياً ممن 


۳۰۳ 


بکره. فرجع( إليه آبورافع فقال: ۸ آجد فیها() الا جملا رَبَاعياً | 
جیار" فقال : آعطه(*) یام. فان(*) خیار الناس آحستهم قضاء. 


قال حمد : وبقول ابن عمر() ناخذ. لا باس بذلك إذا كان 


= استحقه فملکه بشمنه وأوفاه متبرعا بالزيادة من ماله» ویدل عليه أن في صحیح 
مسلم قال: اشْتَرُوا فاعطوه إياه“. والربّاعي من الابل بالفتح ما استکمل ست سنين 
ودخل في السابعة. کذا في «تنوير الحوالك» . 

. أي عاد أبو رافع‎ )١( 

(۲) أي في إبل الصدقة. 

۳( بالكسر أي جردا ينا : 

(5) أي أعط الرباعي لذلك الغريم . 

(ه) قوله: فإ أي فإن خيار الناس عند الله وأكثرهم ثواباً أحسنهم قضاءً 
للديون الذين يتبرعون بالفضل ولا يبحسون. 

(1) قوله: وبقول ابن عمر لا حاجة إليه بعد رواية المرفوع وكان الأحسن 
أن يقول: وبهذا الحديث نأعذ وبقول رسول الله نأخذ ولعله إنما لم يقله لكون 
بعض ما في الحديث من جواز قرض الحيوان مخالفاً له. 

(۷) أي بقضاء دینه أفضل مما أخذه. 

(۸) قوله: إذا كان من غير شرط اشترط. أي حالة المداينة والعقد لثلا 
يكون رباء فان كل قرض جر به منفعة فهو حرام كما وردت به الأخبار. 


(۱) أو أنه أيضاً من المسلمين المفتقرين» فكان له حق في بيت المال أيضاًء كذا في «الكوكب 
الدري» ۰۳۶۰/۲ 


7 أخيرنا مالك آخرنا نافع» عن ابن عمر قال: من 
أسلف سلفاً(١)‏ فاد يَسْترط 9) إل قضاءه( )۳‏ 

قال محمد : وهذا تأحذ . لا ينبغي*) له أن یشتر ط أفضل *) 
منه() ولا يشترط عليه آحسن() منهء فان الشرط في هذا لا ينبغي . وهو 
قول آبي حنيفة والعامة من فاا 


٤‏ - باب ما یکره من قطع الدراهم والدنانير) 
17 آخبرنا مالك أخبرنا جیی بن سعید. عن سعيد بن 
السیّب أنه قال : قطع OE )٩‏ ا SS‏ ا 


(۱) أي استقرض قرضاً. 

(۲) أي عند العقد. 

6 الا قضاء مثله من دون زيادة ونقصان. 

)٤(‏ أي لا يحل لمن أسلف. 

(5) أي في الكمية. 

3 أي من الذي أعطى . 

)۷( أي في الكيفية . 

| .( قوله: أنه قال: قطع الورق والدهب» الظاهر أن مراده من قطعهما 
نقص شيء منهما لتصير أحف وزناً من الدراهم المتعارفة» وفي معناهما غشهما لأنه 
نوع سرقة بل أكبر لسراية ضررها إلى العامة وكأنه أشار إلى أن فاعله من قاع 
الطريق الذين قال الله في حقهم : : #إنما جَرَاءُ الذین بخاربون الله ورسوله ويسعون 
ا في الأزض, فساداً أن بقتلوا أو یصلواک الایة) کذا ذکره القاري في «شرحه» . ۳ 


؛ )١(‏ سورة المائدة: الآية ۳۳. 


الورقی() والذهب من الفساد ف الأرض . 


وقال أيضاً: مراد محمد من قطعهما كسرهماء وابطال صورهما وجعلهما مصنوعاً 
وظروفاً. نتهی . وقال بيري زاده في «شرحه»: لم نعلم ما المراد من القطع في قول 
ابن المسيب غير أن ابن الأثير قال: كانت المقابلة بها في صدر الاسلام عددا 
لت فكان بعضهم ية یقص أطرافها فنهوا عنه. انتهی . وقال «شارح المسند»: 
آظن أن قول ابن المسیپ : قطع الورق بکسر القاف وفتح الطاء المهملة جمع 
قطعة» وهي التي م الد ار الورق اسنا صغيرة ة ليرفق التعامل بها كما هو 
الرائج في زماننا كالدواوين في الحرمين والخماسيات في اليمن. وإئما عدها من 
الفساد في الأرض لأنه ربما لا يلاحظ المتعامل بها أموراً واجبة في التقابض 
والتمائل20). انتهى 
)١(‏ أي الفضة. 


(1) أي لا يحل لما فيه من الضرر العام . 


(۱) قیل: أراد الدراهم والدثانیر المضروبة» يسمّى كل واحدة منهما سكةء لأنه طبع بسكة 
. الحديد أي لا تُكسر الا بمقتضی كرداءتها أوشك في صحة نقدهاء وإنما كره ذلك لما 
فيها من اسم تمالی» اران ف |ضاعة المال» وقیل: إتملانقن آن بمناد سراء واما 
للمنقعة فلا. بذل المجهود ۰۱۲۳/۱۵ 
وفي الأوجز ۱۷۸/۱۱: الصحیح من معانیه أنه إِنْ کسره أصلا ففیه إضاعة» لأن المسکوك 
یروج ما لا يروج غير المسکوك مع أنَّ إنفاق المسکوك لا يفتقر فيه إلى وزنه لکونه معلوم 
المقدار فيأخذه كل أحد من غير تردد أو ريبة» وأما إذا كسر شيئاً منه فإما أن يكسر ما يحس 
به أنه مكسور فهو داخل في الأول» لانه لا ينفق نفاق الصحیح, وان أخذ منه شيشا غير 
معلوم للرأي في بادىء نظره كما يفعله البعض بإلقائه في أدوية حاودة ففيه تغرير وخديعة . 


۳۹ 


کک جد 


ه ‏ (باب المعاملة والزارعة في النخل) والأرض) 


حنظلة (۲) لانصاري أخبره ۳ رن ل کر الزارع۳) 
فقال : قد هی عنه)» قال حنظلة : : فقلت لرافع : : بالذحب“ والورق؟ 


(۱) لف ونشر مرتب. 


(۲) قوله: أن حنظلة هو ابن قيس بن عمروبن حصن الزرقي الأنصاري 
التابعي الکبیر» قیل : وله صحبة» ذکره الزرقاني . 

(۳) جمع مزرعة بالفتح : موضع الزرع . 

(5) قوله: قد هي عنه. ظاهره منم كرائها مطلقاًء وإليه ذهب الحسن 
وطاوس والأصم» ومن حجتهم حدیث الصحیحین وغیرهما مرفوعاً: «من كانت له 
أرض فلیزرعها فان لم یستطع أن بزرعها وعجز فلیمنحها أخاه المسلم ولا یژاجرها؛ 
فان لم یفعل فليمسك» وتاوّل مالك وأصحابه احادیث المنع على کرائها بالطعام 
اوتا تنبته» وأجازوا كرائها بما سوى ذلك لحديث أحمد وأبي داود عن رافع 
مرفوعاً: «من كانت له أرض فليزرعها أو ليزرعها أخاه ولا يكرها بثلث ولا ربع 
ولا طعام مسمی » وتأولوا النهي عن المحاقلة بأنها كراء الأرض بالطعام» وجعلوه من 
باب الطعام بالطعام نسيئة» وأجاز الشافعية والحنفية کراء‌ها بکل معلوم من طعام 
أوغيره لما في «الصحیح» عن رافع بعد قوله : أما بالذهب والفضة فلا بأس به : إنما 
كان الناس يؤجرون على عهد رسول الله ييه على الماذيانات وأقيال الجداول فيهلك 
هذا ويسلم هذاء فلذلك زجر عنه» وأما بشيء معلوم مضمون فلا باس به. فبيّن أن 
علة النهي الغرر وأجاز أحمد كراءها بجزء مما يزرع فيهاء كذافي «شرح 
الزرقاني». 


قال رافع : لا باس بکرائها(!) بالذهب والورق. 


قال حمد: وبذا نأخذ. لا بأس بکرائها بالذهب والورق 
بالحنطة”" كيلا معلوماً وضرباً معلوما(" مالم يشرط ذلك ما يخرج منها 
فإن اشترط مما يخرج منبا() كيلا معلوماً فلا خير فيه0»)» وهوقول 
أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. وقد سئل عن كرائها سعيد بن جبير 
بالحنطة كيلا معلوماً فرخص() في ذلك فقال: هل ذلك لا مثل البيت 
یکری . 


السیّب: أن رسول الله يللد ONE E‏ ی ی 


(۱) أي الأرض المزروعة. 

(۲) أي ونحوها من الشعیر والذرة من المثلیات . 

۳۱( أي صنفاً معيناً. 

(4) أي من تلك الارض. 

(۵) قوله: فلا خير فيه. أي لا يحل ذلك فلعله لا يخرج منه لا ذلك القدر 
المعهود فهذا الشرط لکونه فاسداً پفسد العقد. نعم کرائها بثلث ما يخرج أو ربعه 
ونحو ذلك من الکسور جائز كما سيأتي . 

(1) أي أجازه. 

(۷) أي ليس ذلك إل مثل كراء البيت بالذهب والفضة والحنطة المعلومة 
ویر فلت فکما جاز ذلك عاد هار 

(۸) قوله: أن رسول الله» مرسل أرسله جمیع رواة «الموطاء وأكثر أصحاب 


۳۰۸ 


۱ 
۱ 


حین() فتح خيبرء قال لليهود”): أَقِرُكُمْ 0) ما أَقَرّكم الله على أنَّ 
الثمر بيننا وبيتكم. قال؟»: وکان(*) رسول الله ية يبعث عبد الله بن 


= عمه 


رَواحة. فیخرص ° بینه وبينهم . ثم يقول: إن شئتم فلکم وإن شئتم 


= ابن شهاب. ووصله منهم طائفة» منهم صالح ب بن آبي الأخضرء فزاد عن 
00 قاله ابن عبد البر. 

)١(‏ قوله: حين فتح خیبر بوزن جعفر مدينة كبيرة ذات حصون ونخل على 
ثمانية برد من المدينة إلى جهة الشام. وكان فتحه في صفر سنة سبع عند 
الجمهور. وفي «الصحيحين) عن ابن عمر: لما ظهر على خيبر أراد إخراج اليهود 
منها فسألوه أن يقرهم بها على أن يكفوه العمل» ولهم نصف الثمرء قاله الزرقاني . 

(۲) الذين كانوا بخيبر 

(۲) قوله: آفرکم. أي انبتكم على نخل خیبر علی أن تعملوا فيهاء والثمر 

> أي على التناصف كما في رواية الصحیحین وغیرهما: مادام 


أفركم الله أي إلى ما شاء الله » وقد كان عازماً على ٍخراج اليهود من جزيرة العرب» 
" فذکر ذلك لليهود منتظراً القضاء والوحي فيهم إلى أن حضرته الوفاة فأجلى اليهود 
۱ بعده عمر من جزيرة العرب إلى الشام» قال القرطبي : يحتمل أنه حدّ الأجل 

فلم ینقله الراوي . 


5( أي ابن المسيب):. 


() قوله: وکان هذا ههنا ۳ ل ف مانا واجذا فان 


| عبد الله بن رواحة بالفتح بن تعلبة بن امرىء القيس الأنصاري من أهل بدرء 
| استشهد في غزوة مؤتة سنة ثمان» كما ذكره ابن الأثير وغيره. 


)1( قوله : فیخرص: أي یقذر ما على النخیل من الثمار خرصا وتخمینا 


ويفصل حصة النبي ی وحصة اليهود خرصا ويقول: إن شئتم فلکم كله 
وتضمنون نصیب المسلمین وان شئتم فلنا كله وأضمن مقدار نصیبکم» > فأخذوا = 


۳۰۹ 


فی قال : فکانوا يأخذونه. 


۰ - آخبرنا مالك آخبرنا ابن شهاب» عن سليان بن یسار: 
آن۳) رسول الله 6 كان یبعث عبد الله بن رواحة فیخوص بینه وبين 
الیهود. قال: فجمعوا حَلِيَاً”2 من حل نسائهم, فقالوا9»: هذا 
لك وخشّف2© عتاء وتَاوَز" في القِسَّمةء فقال: يا معشر اليهودء 


الثمرة كلهاء وفي رواية: أنه خرص عشرين ألف وسق فأذوا عشرة ألف وسق. قال 
ابن عبد البر: الخرص في المساقاة لا يجوز عند جميع العلماء لأن المساقیین 
شريكان لا يقتسمان إلا بما يجوز به بیع الثمار بعضها ببعض والاً دخلته المزابئة» 
قالوا: : وإنما بعث رسول الله من يخرص على اليهود لإحصاء ء الزكاة لأن المساكين 
ليسوا شركاء معيّنين» فلو ترك اليهود وأکلها رطباً والتصرف فيها أضرٌ ذلك سهم 
المسلمين قالت عائشة: إنما آمر رسول الله بالخرص لكي تحصى الزكاة قبل أن 
تؤكل الثمار وتفرّق. 
)۱( أي أبن المسيب. 


() هذا مرسل في «الموطأ. وموصول بطرق عن جابر وابن عباس» عند 
أبي داود وابن ماجه . 
| ۳۲ بضم الحاء وكسر اللام وشد الياء: جمع. أو بفتح الحاء وسكون اللام : 
مفرد . 
)٤(‏ لعبد الله بن رواحة. 
(4) أي هدية لك. 
(7) أي اجعل التخفیف علینا. 


۳۱۰ 


والله() إنكم لمن آبخض خلق الله إليّ. وما ذاك بحاملي أن آجیت 
علیکم. أما الذي عصرضتم") من الرّشوة فإنها سحت“ وإنا 
لا تأکلها *). قالوا: بهذا(“ قامت السموات والأرض . 

قال محمد: وبهذا نأخذ. لا بأس() بمعاملة النخل على 


)١(‏ قوله: وله إنكم. أي وان كنتم أبغض خلق الله ال لكونكم ‏ مع 
كونكم من أهل الكتاب ‏ لم تسلمواء لكن لا يحملني هذا البغض على أن أحیت 
أي أجور وأظلم علیکم من الحَيْف بمعنى الجور. فإِنَّ الظلم لا يحل على أحد 
ولوكان كافراً. 

(١‏ أي أحضرتم عندي لتخفيف القسمة. 

(۳) بالضم أي حرام . 

() لحرمتها. وفيه تعريض على الیهود فإنهم كانوا أكالين للسحت 


والرشوة. كما أخبر به الکتاب. 


(*) قوله: بهذاء أي بهذا العدل الذي تفعله. أو بهذا الامتناع عن أكل 
السحت قامت السموات بغير عمد والأرض استقرت على المای ولولاه لفسدتا. 
قال ابن عبد البر: فيه دليل على أن الرشوة عند اليهود أيضاً حرام» ولولا حرمته 
عندهم ما عیرهم الله بقوله: «أكالون للسخت» وهو حرام عند جميع أهل الكتاب. 

(1) قوله: لا بأس بمعاملة. . . إلخ, المعاملة بلغة أهل المدينة عبارة عن 
دفع الأشجار الكروم أو النخيل وغير ذلك إلى من يقوم بإصلاحها على أن يكون له 
سهم معلوم من ثمرهاء ويقال له المساقاة أيضاًء وهو عقد جائز عندهما وعليه 
الفتوى. وبه قال أحمد وأكثر العلماء ويشترط ذكر المدة المعلومة وتسمية جزء مما 
يخرج مشاع » الا أن الشافعي خصه بالنخل والکرم في قوله الجدید. وعمم في 
كل شجر في قوله القديم. وحجتهم في ذلك حديث معاملة خيبر وغير ذلك 


۳1١ 


الشسطر(۱) والثلت والربع» وبمزارعة الأرض البيضاء على الشطر 


والثلث. والربعء وکان أبو حنيفة یکره ذلك ویذکر) أن ذلك هو | 


المخابرة التي نبى عنها رسول الله ی . 
5 باب إحياء الأرض( بإذن الامام أو بغير إذنه) 
الام أخيرنا مالك أخبرنا هشام بن عروة. عن أبيه قال: 


والمزارعة عبارة عن عقد على الأرض البيضاء أي الخالية عن الزرع ببعض معيّن 
مما يخرج عنه. وبجوازه قال الجمهور وروي عند ابن أبي شيبة وغيره عن 
علي وابن مسعود وسعد حامر التابعين من بعدهم» وقد ورد في بعض روايات 
ا غير ا علو الزرع أيضاً. وأما أبوحنيفة فحكم بفسادهما مستدلاً بالنهي 
عن المخابرة ورد ذلك من حديث جابر عند مسلم» وزيد بن ثابت عند أبي داود» 
ورافع بن خدیج عند مسلم» وغیره كذا في «البناية». 

۱۱( بالفتح : أي النصف . 

(۲) قوله : ویذکی والجواب عن حدیث امه تخیر :بان ما فعل النبي 3 
لیس بعقد مساقاق پل هم كانوا عيذ ل والذي در لهم كان نفقةً لهم, رتست 
بأنهم لوكانوا عبيداً لما صح إجلاؤهم إلى الشام وقد يقال : إنه منسوخ بالنهي عن 
المخابرة» وفيه أن الظاهر أن الأمر بالعكس» فان المعاملة التي وقعت في العهد 
النبوي دام عليها عَمَلُ أبي بكر وعمر إلى وقت الإجلاءء ولو كان منسوخا 
لنقضوهاء والجمهور حملوا حديث النهي عن المخابرة على ما إذا تضمّن على 
الغررء كما ورد في النهي عن كراء الارض. وفي المقام تفصيل ليس هذا موضعه. 

(۳) أي الموات(): التي لا يعرف مالكها ولا ينتفع بها. وإحياؤها تحصيل 
النفع فيها بالزرع وغيره. 


(۱) بفتح الميم والواو الخفيفة» فتح الباري ۱۸/۰. وقال الجوهري : الموات بالضم الموت» 


۳۲ 


قال النبي بي : من أحيى أرضاً( ميّتة فهي له. وليس ”© لمرّق 


(۱) قوله: قال: قال. هذا مرسل باتفاق رواة الموطأ. واختلف أصحاب 
هشام» فطائفة روژه مرسلا كمالك وطائفة: عنه عن أبيه. عن سعيد بن زيدء 
وطائفة: عنه» عن وهب بن كيسان. عن جابر» وطائفة: عنه عن عبد الله بن 
عبد الرحمن بن رافع؛ عن جاب وهو حديث مقبول تلقاه فقهاء المدينة وغیرهم 
كذا قال ابن عبد البر. وذكر الزيلعي في «تخريج أحاديث الهداية» وغيره أن هذا 
الحديث روي من طريق تسعة من الصحابة بألفاظ متقاربة: ١‏ ابن عباس عند 
الطبراني وابن عدي. ۲ - وعائشة عند البخاري وأبي يعلى الموصلي وأبي داود 
الطيالسي والدراقطني وابن عدي. ۳- وسعید بن زيد عند أبي داود والترمذي 
والنسائي والبزار» غ ‏ وجابر عند الترمذي والنسائي وابن حبان وابن أبي شيبةء 
- وعبد الله بن عمروبن العاص عند الطبراني ٦‏ - وفضالة بن عبید عند 
الطبراني؛ ۷- ومروان عنده أيضاء ۸- وصحابی آخر عنده انشا 4- وسمرة 
عند الطحاوي . ۱ 

.۰ (۲) قوله: أرضاميتة » قيل بالتشدید. ولا يقال بالتخفيف فانه إذا حفف 
خذفت منه تاء التأنيث» والميتة والموات بالفتح والموتان بفتحتین : الأرض الخراب 
التي لم تعمر, سمیت بذلك تشبیها لها بالميتة في عدم الانتفاع . 

(۳) قوله: وليس لرق(). بالكسرء قال الخطابي في «شرح سنن 

امن داود»: من الناس من يرويه بإضافته إلى الظالم. وهو الغارس الذي غرس في 


وبالفتح ما لا روح فيه والأرض التي لا مالك لها من الآدميين ولا ينتفع بها أحد» كذا في 
الأوجز ۲۱/۱۲. 

)١(‏ قال الحافظ في الفتح 14/0: في رواية الأكثر بتنوین عرق» وظالم : صفة له وهو راجع 
إلى صاحب العرق. أي : ليس لذي عرق ظالم أو إلى العرق. أي : ليس لعرق ذي ظلمء 
ويروى بالاضافة. ويكون الظالم صاحب العرق» فيكون المراد بالعرق الأرض» وبالأول 
جزم مالك والشافعي والأزهري. وابن فارس» وغيرهم . 


۳۳ 


ظالم حقَ ( . 
A۲‏ — آخبرنا مالك عن ابن شهاب . عن سالم بن عبد الله 
عن عبد الله بن عمرء عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه قال: من 
قال محمد: وبهذا نأخذ. من أحيى أرضاً ميتة بإذن الامام أو بغير 
إذنه فهی له( فآما ابو حنيفة فقال : لا یکون نله( الا آن جعلها له 


تبرق ومنهم من یجعل الظالم نعتا للعرق. ويريد به الغراس والشجرء وجعله 
ظالما لأنه نبت في غير محله. واختار الأزهري وابن فارس ومالك والشافعي كونه 
بالتنوين كما بسطه النووي في «تهذيب الأسماء واللغات» . 

(۱) أي في إبقائه . 

(۲) قوله: فهي له لأنه مال مباح غير مملوك سَبّقّت یه إليه فيملكه كما في 
الاحتطاب والاصطياد من غير اشتراط إذن الإمام» وبه قال أبويوسف والشافعي 
وأحمد وبعض المالكية» وثُقل عن مالك أنه إن كان قريباً من العامر في موضع 
يتسامح الناس فيه افتقر إلى إذن الإمام وااً فلاء وحجتهم إطلاق الأحاديث الواردة 
في هذا الباب» وأما أبوحنيفة فاشترط في كونه له إِذنَ الامای واستدل له بحديث: 
«الأرض لله ورسوله ثم لكم من بعدي» فمن أحيى شيئاً من مَوتان() الأرض فله 
رقبتهای أخرجه أبويوسف في «كتاب الخراج» فإنه أضافه إلى الله ورسوله» وكل 
ما أضيف إلى الله ورسوله لا يجوز أن يختص به إلا بإذن الإمام» وذكر الطحاوي أن 
رجلا بالبصرة قال لأبي موسی : أقطعني أرضاً لا تضرٌ بأحد من المسلمين» 
ولا أرض خراج» فكتب أبوموسى إلى عم فكتب عمر إليه: أقطعه له فان رقاب 
الأرض لناء كذا في «البناية». 

)۳( أي لا يملكه الذي أحياه . 


۵ في الأصل موتات وهو تحريف . 


1€ 


الامام » قال : وينبغي) للامام إذا أحياها أن يجعلّها له“ وان لم یفعل 
لم تكن له . 
۷- (باب الصلح في الشرّب( وقسمة الماء9)) 
۳ أخيرنا مالك. أخبرنا عبد الله بن أسي بكر أن 
رسول الله ية قال في ) سبیل مهزور وم ذینب : سك حت يبلغ 


(۱) أي یستحب. 

(۲) أي للذي أحياه. 

0 الكت ماعن غیت انب 

(9) قوله: عبد الله بن أبي بكر» أي ابن محمد بن عمروبن حزم 
الأنصاري › قال ابن عبد البر: لا أعلمه يتصل بوجه من الوجوه مع أنه حديث مدني 
بهذا اللفظ حدیتاً یهت انتهى . وهو تقصير منهماء فله إسناد موصول عن عائشة 
عند الدارقطتي ی «الغرائب» والحاکم وصححا وأخرجه أبو داود وابن ماجه 
باسناد حسن . واختلفوا في معنی الحدیث» فقيل : معناه يرسل صاحب الحائط 
الاعلی جميع الماء في حائطه حتی إذا بلغ الماء إلى كعبي من یقوم فيه آغلق 
مدخل المای وفیل : يسقي الأول حتى يروي حائطه. 6 يُمسك بعد ريّه ما کان 
من الكعبين إلى أسفل ثم یرسل» كذا في «شرح الزرقاني». 

(1) قوله: في سبيل مهو بفتح الميم وإسكان الهاء وضم الزاء وسكون 
الواو آخره. ومذینب(۲۱. بضم المیم وفتح الذال ویاء ساكنة» وکسر النون بعده 


(۱) في معجم البلدان: مذینب: بوزن تصغیر المذنب واد بالمدینة. الأوجز ۲۱۸/۱۲ . 


۳۱۵ 


الكعبين» ثم یرل الاعل على الأسفل . 

قال حمد: وبه تأخذء لأنه كان کذلك الصلح بینهم : لكل“ 
قوم ما اصطلخوا وأسلموا") عليه من عيونهم وسیوشم وأنهارهم 
وشرجم ۲ . 

۶ _ آخبرنا مالك أخرنا عمرو بن يحيى » عن أبيه ) آن 
الضخاك 29 بن خليفة ساق خلیجاً() له حتى النبر الصضبر() من 
العریض 7 فاراد أن یر به(؟ في آرض لحمد بن مسلمة. فأبی(۱۰) 


باء. وادیان یسیلان بالمطر بالمدينة يتنافس أهل المدينة في سيلهماء قاله الزرقاني . 

(۱) أي ليس فيه حدٌ معين شرعأًء بل الأمر مفوض إلى آراء الشرکاه. 

(۲) أي انقادوا واتفقوا عليه . 

(۳) أي نصیبهم من المیاه. 

۰ (4) هویحیی بن عمارة بن أبي حسن المازني . 

(5) قوله: أنَّ الضحاك بن خليفة. بن ثعلبة الأنصاري الاشهلي. شهد غزوة 
بني النضيرء ولیست له رواية وکان ينهم بالتفاق. ثم تاب وأصلح» کذا في 
«الاصابة» وغيره. 

)١(‏ بالفتح : النهر الصغير يُقطع من النهر الكبير. 

(۷) ليس هذا في «موطأ يحيى»» ولعله يعني النهر الصغير تفسيراً للخلیج . 

(۸) بالضم واد بالمدینة(). 

. أي بذلك الخلیج‎ )٩( 

(۱۰) آي أمتنع منه ومنعه منه . 


(۱) عریض : ناحية من المدينة في طرف حرة واقم (الحرة الشرقية)» قد شملها العمران الیوم . 


۳۹ 


محمد بن مسلمة» فقال الضحاك : لم تمنعني وهو لك منفعة تشرب 
به ولا ما ولا يضرك. فأبى 29 فکلّم ٩‏ فيه عم بن اخظاب 
رضى الله تعال عنه» فدعا0) عمد بِنَ مسلمة فأمره أن ل 

فابی ^ ؟ فقال عمر: لم تمنع أخاك() ما ينفعه وهو لك نافع تشرب به 
الاو اشر ا ول ب قال م : لا( 2١“‏ واللهء فقال(۱۱) عمر: والله 
لین a‏ ^ ولو علی بطنلگ(۱۳) . فأمره(*۱) عمر أن SS SAAS‏ 


00 أي لأي سبب. 

() قوله: وهو لك منفعة. قال الباجي : يحتمل أنه كان شرط له ذلك 
ويحتمل أن يريد أن ذلك حكم الماء أن الأعلى أولى حتى يروى. 

(۳) بیان للمنفعة. 

(5) أي امتنم ابن مسلمة. 

(0) أي الضخاك. 

(5) أي عمر. 

(۷) أي يتركه بما يفعله من إجراء الخليج . 

(۸) أي ابن مسلمة مع حكم عمر. 

. أي في الإسلام أو في الصحبة‎ )٩( 

(۱۰) أي لا أرضى به. 

)١١(‏ في نسخة: قال. 

(۱۳) أي بالخلیج . 

(۱۳) قاله مبالغة في الزجر. 

(۱۶) قوله : فأمره عمر أن يجريه» أي أمر عمر الضحاك أن يُجري بخلیجه - 


۳1¥ 


کا 
هم أخرنا مالك آخبرنا عمروبن يحيى المازني» عن 
بيه : أنه 0 کان ف حائط جذه ربیع 9) : لعبد الرحمن (*) بن عوف» 


في أرض ابن مسلمة ولولم يرض به. قیل : إن عمر لم یفض, على محمد بذلك» 
وانما حلف على ذلك لیرجع إلى لافضل") نقة أنه لا یحتته(۰/۳ وقيل : هواغلی مل 
الحکم ؛ وقال مالك : كان بقال: تحدث للناس أقضية بقدر ما یحدئون من الفجور» 
فلو كان الشأن معتدلاً في زماننا کاعتداله في زمن عمر رأيت ت أن یقضی له باجراء 
مائه في أرضك لأنك تشرب به آولا واا ولا يضرك» ولكن فسد الناس» فأخاف 
أن يطول وينسى ما كان عليه جري الماء» فيدّعي به جارك في أرضك» كذا في 
«شرح الموطأ» للباجي . 

(۱) في نسخة: يجيزه. 

(۲) أي يحيى بن عمارة بن أبي حسن المازني. 

(۳) قوله: أنه ضمير للشأن. كان في حائط. أي بستان. جدّ أي جذ 
يحيى ؛ وهو أبو حسن تمیم بن عبد عمرو الأنصاري الصحابي. قاله الزرقاني . 
وقد مرت ترجمته وترجمة ابن ابنه وابن ابن ابنه. 

)٤(‏ على وزن فعيل: النهر الصغير. 

(۵) أحد العشرة المبشرة . 


(۱) قال الباجي : ويحتمل أن يكون عمر رضي الله عنه لم یقض بذلك على محمد بن مسلمة 
وإنما أقسم عليه لما أقسم تحکما عليه في الرجوع إلى الأفضل فقد يقسم الرجل على 
اثرجل في ماله تحكماً عليه وثقةً بأنه لا يحنثه فیبر بقسمه. المنتقی 2.2/5 والأوجز 
2-۲ 


زفق في الأصل : ولا يحلفه). وهو خطأ. 


۳۱۸ 


فأراد عبد الرحمن أن حول »() إلى ناحية من الحائط هي () آرفق 
لعبد الرحمن وأقرب إلى آرضه 220 فمنعه صاحب )٩(‏ احائط فكلّم 
عبد الرهن عمر بن الخطاب رضي الله عنه فقضی (*) لعبد ال رحمن 
بتحويله . 

5 آخبرنا مالك آخبرنا آبو الرّجال. عن عمرة بنت 
عبد الرجن © او طق مدوم ون لمن ری SE‏ را تن 


(۱) من التحویل أي یصرف ربیعه في جهة أخرى من حائط آبي حسن. 

(۲) أي تلك الجهة أرفق وأسهل سقياً. 

2( قوله : ذ 3 فقضی. أي حكم بتحويله لعبد الرحمن؛ لأنه حمل حديث: 
(۷ يمنع أحدكم جاره) على ظاهره وعذاه إلى كل ما يحتاج الجار إلى الانتفاع به 
من دار جاره وأرضه وقال مالك : : لیس العمل على حديث عمر هذا ولم يأخذ به 
مالك وروي عنه أنه إن لم يضر قضی علیه. والمشهور ی 
وأبي حنيفة عدم القضاء بشيء من ذلك الا بالرضاء لحدیث: ولا خر مان امرء 
مالع :إلا عن ت شن ی وروی أصبغ عن ابن القاسم : لا يؤخذ بقضاء عمر 
على محمد بن مسلمة في الخلیج» ویوخحذ بتحوییل الربیع» لأن مجراه ثابت 
لابن عوف في ناحية. وهذا قول الشافعي في القدیم. وفي قوله الجديد: لا يُقضى 
بشيء من ذلك. کذا ذکره الزرقاني؟. 

)1 مرسل وصله أبو قرة موسى بن طارق» وسعید الجمحو عن مالك به 
سنداً عن عائشة . 


(۱) 5/غ"”. 


۳۹ 


أن“ رسول الله یه قال : : لا ینم( نع بثر. 

قال محمد : ومهذا نأعذ. أيما رجل كانت له بثر فليس له أن يمنع 
الناس منها أن یستقوا(۳) منها لشفاههم وابلهم وغنمهم. وآما لزرعهم(*) 
ونخلهم فله(*) أن يمنع ذلك . وهو قول آبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 


)1( في نسخه : عن. 

(۲) قوله: لا یمن بصيغة المجهول. والنقع. بفتح النون وسكون القاف» 
قال بعض الرواة عن مالك: أي فضل مائهاء يقال ينقع به أي يروي به قال 
الباجي : ویروی: رهو(") ماء» وهو بمعناه. 

(۳) قوله: أن يستقواء أي من أن یستقوا من تلك البشر لشفاههم ودرابهم 
وهو جمع شفة بالفتح وهو شرب بني آدم بشفتهم, وأصله شفهه. ولا اة 
وجمع بشفای يقال هم آهل الشفة أي لهم حق الشرب بشفاههم. قاله العيني . 

. أي إن قصدوا أن یستقوا منها لزرعهم وأشجارهم‎ )٤( 

(ه) قوله: فله» أي لصاحب الماء أن يمنع من ذلك سواء أضر به 
آو لم یْضن لأنه حنٌّ حاص ولا ضرورة في ذلك ولوأبيح ذلك لانقطعت منفعة 
الشرب . وهذا بخلاف میاه البحار والأنهار الکبار والأودية غير المملوكة لاحد» 
فان للناس فیها حق الشرب وسقي الدوابٌ» والأشجار وغیر ذلك لحدیث: «الناس 
شرکاء في ثلائة : الماءء والكلاً. والنار»» أخرجه ابن ماجه من حدیث ابن عباس؛ 
والطبراني من حديث ابن عم وغیرهما. وأما إذا كان الماء ا في الأواني » 
وصار مملوكا له بالاحراز ففيه حق المنع . والمسألة بتفاريعها مبسوطة في الهداية 
وشروحها. 


)١(‏ قال أ بو الرجال: النقع والرهو هو الماء الواقف الذي لا يسقى عليه أو يسقى وفيه فضل. 
شرح الزرقاني ۶ والمنتقی ۳۹/2 
(۲) في الأصل: الغیر المملوكة» وهو خطأ. 


۳۳۰ 


أ 
۱ 
۱ 
1 


۸- (باب الرجل يُعْتِقَ نصیبا) له من ملوك 
أو يُسَيِبٌ سائبة0" أو يُوْصي بعتق) 
لالم آخبرنا مالك آخبرنا هشام بن عروق عن أبيه: أن 


آبا بكر سَيِّبَ ساب . 


قال حمد: قال رسول الله ل( ق الحديث الشهور : «الولاء لمن 


(۱) أي حصة من مملوك مشترك. 

(۲) قوله: أو يسيّب سائبة» قال في «المغرب»: السائبة كل ناقة تسیب 
لذن أي تهمل ری جت فو وشه مدن مه أ میس لس مه 
رقیب وبه سمي والد سعيد بن المسیب. وعنده سائبة أي معتقْ لا ولاء بينهما. 

(۳) قوله: سیب ساثبت لا حلاف في جواز العتق بلفظ آنت سائبة» أو بشرط 
أن لا ولاء بينهماء ولزومه» وإنما كره ا من العلماء العتق بلفظ السائبة 
لاستعمال الكفار لها في الأنعام المسيبة للأصنام. واختلفوا في ولائه. فذهب مالك 


جمع من السلف والخلف'» وذهب جمع من المالكية والشافعي والحنفية إلى أن 
ولاءه لمعتقه. كذا في «شرح الزرقاني» . 

(4) قوله: قال رسول الله بء استدلال على أن ولاء السائبة للمعتق 
لا لغیره» بالحديث المشهور عند أهل الحديث «الولاء لمن أعتق» من غير تخصيص 
بعبد دون عبدء وبقول ابن مسعود: «لا سائبة في الاسلام» أي لا حكم لها على 
ما كان في الجاهلية من سقوط حق المعتق في الولای وبأنه لوصح أن يكون ولاء 
السائبة لغير معتقه لا له لصح أن يشترط شارط على المالك بعتق عبده بشرط أن 


(۱) وإليه ذهب مالك وجماعة من أصحابه وكثير من السلف. وقال ابن الماجشون وابن نافع 
والشافعي ولاژه للمعتق . شرح الزرقاني ه/۰ SS‏ 


۳۳۱ 


ل 


أعتق»» وقال عبد الله بن مسعود: لاسائبةفي الإسلام(27, 
ولو استقام7© أن ا سائبة فلا يكون لن أعتقه ولاژه( 
لاستقام لمن )٩‏ طلب من عائشة تعتق. ويكون الولاء لغيرهاء فقد 
طَلَّبَ”© ذلك مها فقال7) 00 الله ب : «الولاء لمن آعتق». وإذا 
استقام أن لا يكون لمن أعتق ولاء استقام أن يُسْتَثى عنه0) الولاء فيكون 
لغیره. واستقام أن يهب الولاء ويبيعه. وقد هی رسول الله كك عن بيع 
الولاء وهبته . والولاء عندنا بمنزلة النسب”") وهو لمن أعتق () إن أعتق 
سائبة أو غيرها. وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 

8 أخبرنا مالك أخبرنا نافعء. عن ابن عمر أن 


لا يكون الولاء للمعتق بل له. فإنه لا فرق بين ذلك وبين هذاء وقد دلت قصة بريرة 
كما مر ذكرها على أنه لا يجوز ذلك» وبأنه لوصح ذلك لصح انتقال الولاء عن 
المعتق بيعاً وهبة» وهو باطل بالنصوص الواردة وقد مر ذکرها. 

)١(‏ أي إنما كان عادة أهل الجاهلية. 

(۲) أي لو صح . 

(۲) أي ولاء المعتق سائبة . 

(4) وهم موالي بريرة. 

(0) بالمجهول والمعروف. أي مولی بريرة. 

(7) رداً علیهم وابطالاً لشرطهم . 

(۷) أي المعتق. 

(۸) فلا يباع ولا يوهّب ولا ینتقل . 

() أي سواء فيه إعتاقه سائبة أو غير سائبة. 


۳۳۳ 


رسول الله كله قال : من أعتق شک( له في عبد) وکان له من الال 
مایبلغ*) ثمن العبد. فوم( قيمة العَدْلء ثم أعطيَ 9) شركاوه 


5 5 


عو مر ۳1 
حصصهم() وعتق علیه(۸) العبد 3 E‏ و مل ول لا با ار جا ا e a‏ 


(۱) قوله: شركاًء بکسر الشين» وفي رواية للبخاري: شقصاً على وزنه» 
وفي آخری عنده: نصيباء والکل بمعنی واحد. 

(۲) قوله: في عبد» وکذا في أمة كما في رواية عند مسدّد في (مسنده» : من 
وأمة» وشذ ابن راهويه فقال بتخصيص الحكم في العبد وقال : لا تقویم في عتق 
الاناث قال القاضي عياض : أنكره عليه حُذَّاق الأصول. لأن الم في هذا المعنى 
کالعبد . 

)۳( أي للمعتق . 

)٤(‏ قوله: ما يبلغ ثمن العبدء أي قدر قيمة بقية العبد» كما في رواية 
النسائي : وله مال يبلغ قيمة آنصباء شرکائه. فإنه يضمن لشرکائه أنصباء‌هم ویعتن 
العتك 
غير زيادة ولا نقصان. ویوضحه رواية مسلم : لا وکس ولا شطط(. 

(1) بصيغة المجهول أو المعروف فما بعده مرفوع أو منصوب. 

)۷( أي قيمة حصصهم . 

(۸) آي على ذلك المعتق الضامن» فالولاء کله له. 


(۱) الوكس: بفتح الواو وسكون الكاف بعدها مهملة : النقص, والشطط : الجور. فتح الباري 


۰۵ 


۳۳۳ 


2 مر 5 4 
والا() فقد عَتقّ منه ما َعتق) . 


قال محمد: ومپذ۲(۱) تال من أعتق دأ هب لاود اها مرو جر مه SE‏ 


سس ببسب 

(۱) قوله: وال اي ان لم یکن له مال عتق امع ما عتق بفتح العين في 
الأول ويجوز الفتح والضم في الثاني قاله الدراوردي» وردّه ابن التين بأنه لم يقله 
غیره » وانما يقال عتق بالفتح» وأعتق بخ بضم الهمزةء ولا یمرف عتق بضم اولح . 
وهذه الجملة من المرفوع 0400 وزعم جماعة أنه مدرج تاا بنا 
في «صحيح 07 قال نافع : 0 قال أيوب : 
لا أدري أشيء قاله نافع أم هو في الحديث؟ والصحيح أنه ليس بمدرج كما حقّقه 
في «فتح الباريی») . 

(۳) وفي رواية: عتق . 

(۳) قوله: وبهذا نأخذ(؟ وبه قال آبویوسف وقتادة والشوري والشعبي» 
وهو مروي عن عمر وغيره» وبه قال الشافعي ومالك وحمد ا أن مینی الحکم 
عندهما على أن العتق لا يتجزأ فاعتاق الیعض إعتاق کل وهو مذهب الشافعي في 
ما إذا كان المالك واحداً وكان المعتق معسراًء SS‏ 
كما كان حتی يجوز له بيعه وهبته. وبه قال مالك وأحمد حمد. :وما بو حتيفة فقال 
بالتجڙي فخیر الساکت بين الاعتاق والاستسعاء والتضمین إن كان المعتق ی 


(۱) ۱۵/0 
(۲) إن المسألة خلافية شهيرة جداً . ذكر النووي فیها عشرة مذاهب. والعيني على البخاري 
أربعة عشر مذهياً. وفي الأوجز عشرين مذهباً وفي آخرها: اختلاف هذه المذاهب كلها 
مبني على اختلاف في أصل كلي» وهو أن العتق مجتزی» عند الإمام أبي حنيفة ومن وافقه 
في فروع هذا الفصل مطلقاً بمعنى في حالتي اليُسر والعُسر معاًء وليس بمجتزىء مطلقاً 
عند صاحبيه ومن وافقهماء ومجتزىء في حالة العسر دون اليسر في المشهور من أقوال 
الأئمة الباقية . لامع الدراري 110/1. 


۳۳ 


شقصاٌ) في ملوك فهو حر“ كله فإن كان الذي أعتق موسر() ضمن 
حصة(*) شريكه من العبد. وان كان معسراً”» سعى العبدٌ لشركائه في 
حصصهم. وکذلك) بلغنا عن النبي بي . وقال أبو حنيفة: يُعْتق 
ا عليه بقدر ما أعتق. والشركاء بالخيار: إن شاؤا() أعتقوا كما آعتق» 
ن شانا وه إن كان مورا وإن شاؤا شم( الت 


1 
1 


7 الأولين إن کان مسرا كذا في «البنایة» . واستدل ای لمذهیهما وقال: 
إنه أصح القولين بأحاديث مرفوعة ة دانّة على مذهبهما؛ واستدل له بما أخرجه عن 
عبد الرحمن بن يزيد قال : كان لنا غلام بيني وبين أمي وأخي الأسود فأرادوا عتقه 
وکنت یومثذ و فذکر الأسود ذلك لعمر فقال: أعتقوا أنتمء فإذا بلغ 
عبد الرحمن فإن رغب فیما رغبتم أعتق والاً ضمُنكم . 

)١(‏ بالكسر: أي نصيباً في مملوك مشترلك. 

(۲) لأن العتق لا يتجرً. 

(5) أي ذا مال ويسار يقدر على أداء الضمان. 


43 أي قدر قيمته . 

(0) أي فقیراً غير قادر على الضمان. 

(1) قوله: کذلك بلغنا, قد ورد ذلك من طرق عدَّة من الصحابت منهم 
أبو هريرة عند الأئمة الستة وابن عمر عندهم» وجابر عند یرای : وغیرهم كما 
بسطه الزيلعي في «نصب الراية»» وأخرجه الطحاوي من طرق عديدة. 

(۷) بیان للخيار. 

(۸) أي المعتق أي جعلوه ضامناً وأخذوا الضمان منه. 

)٩(‏ أي طلبوا العبد من السعاية فيؤديهم من المال مقدار حصصهم لیعتق 
كله . 


۳۳۵ 


في حصصهم» فان ا أو أعتقوا كان الولاء) بينهم على قدر 
دیزی » وان ضَمُنوا لمق کان ا2 کله لب ورجع على العبد 
ما ضمن واستسعاه به(*). 


۹- آخبرنا مالك حدّثنا نافع : أن عبد الله بن عمر أعتق , 


ولد زف وأمّه (5) 8 


قال محمد: لا بأس بذلك. وهو حسنٌ0) ججميل. بلغتا عن 


(۱) لأن العتق وقع منهم جميعاً. 

(۲) لخلوص عتق الكل له. 

(۳) أي المعتق الضامن. 

(6) بیان للرجوع أي طلب منه السعاية بقدر ما آداه(. 
«ه) أي والدته التي زنت. 


(5) قوله: وهو حسن جمیل أي عتق ولد الزنا وأمه» وکذا عتق العبید 
الفساق أو الأراذلء وأحسن منه عتق الصالحین ذوي الأنساب . 


(۱) حاصل مذاهب الأئمة الستة في ذلك أن الرجل إذا أعتق بعض مملوكه یعتق كله في الحال 
بغير استسعاء عند الأئمة الثلاثة وصاحبي أبي حنيفة» وقال الامام الأعظم رحمه الله 
تعالى : يستسعي في الباقي ون كان العبد مشتركاً بينهما فأعتق أحدهما نصیبه, فقال الإمام 
أبو حنيفة : الشريك الآخر مخيّر بين الشلاث: يعتق نصيبه أو يستسعي العيد, فالولاء لهما 
في الوجهين» أو يغرّم الأول فالولاء له ويستسعي العبد» وقال صاحباه: ليس له إل الضمان 
مع اليسار أو السعاية مع الإعسار ولا يرجع العبد على المعتق بشيء والولاء للمعتق في 
آلوجهین؛ وقالت الأئمة الثلاثة في المشهور عنهم : إن كان الأول موسراً یغرم والولاء له 
والا فقد عتق منه ما عتق ولا يستسعي . لامع الدراري ۰44۱/7 


۳۳۹ 


ابن عباس أنه سمل عن عبدین : أحدهما لِبَغِيَّةِ(') والآخر لرِشْدَةٍ (): 

يما يُْ؟ تال ال 0 فهكذا9» نقول. وهو قول 
۱ ۳ 2 

۰ - آخبرنا مالك آخبرنا جیبی بن سعيد قال: توفي © 

عبد الرحمن بن آبي بكر في نوم ”) نامه » فاعتقت عائشة رقاباً( كثيرة. 


قال محمد : وپذا اعد لا باس() إن يكتق عن الیت» فان كان 


(۱) قوله: لبَغِيّةِ بفتح الباء وکسر الغین المعجمة وتشدید الیاء» أي زانية 
أو بكسر الباء وسكون الغين وفتح الیاء: مصدر بمعنی الزنا وهما سختان قاله 


(۲) بكسر الراء وسکون الشين: أي صالحة. 

(۲) بالمعجمة أي أعلاهما ثمناً. 

)٤(‏ أي ولو كان التزاید بدینار. 

(ه) قوله: فهکذا نقول وهو قول أبي حنيفة؛ وبه قال الجمهور: إن الأؤلى 
أن يعتق ما كان ثمنه آکثرء وقد أخرج الشيخان وغيرهما عن أبي ذر: سئل 
رسول الله ي عن أفضل الرقاب قال: أكثرها ثمناً وأنْفَسّها عند أهلهاء وفي رواية: 
أغلاها ثمناً. 

)1( في طريق مكة سنة ۰۵۳ وقيل بعدها. 

(۷) أي فجأة في نومه . 

)۸( أي مماليك كثيرة عن أخيها عبد الرحمن. 

)٩(‏ قوله : لا بأس أن یعتق عن المیت(۱) فان العتق من أفضل أنواع الصدقة» 


(۱) قال ابن عبد البر: الصدقة والعتق کل منهما جائز عن المیت إجماعاً» والولاء للمعتق عند 


۳۳۷ 


آوصی بذلك) كان الولاء له وان كان لم یوص كان الولاء لمن 
أعتق . ویلحقه( الأجر إن شاء الله تعالى 0 . 


والصدقة بجميع أقسامها وكذا العبادات المالية والبدنية ثوابها يصل إلى الميت» ويكون 
باعثا لمغفرته» ورفع درجاته» به وردت الأخبار وشهدت به الآثار. كما بسطه السيوطي في 
«شرح الصدورفي أحوال الموتى والقبور» وغيره في غيره» وورد في العتق عن الميت آثارمن 
أحسنهاما آخرجه النسائي عن واثلة قال : كناعند النبي اة في غزوة تبوك, فقلنا : إن صاحبا 
لناقد مات فقال رسول الله : أعتقوا عنه يعتق الله بكل عضومنها عضوا منه من النار. 


)١(‏ أي بالعتق. 

(۲) أي للميت فینتقل إلى ورئته, لأنه هو المعتق حقيقة بالوصية. 

)™( أي من أعتق له وهو الميت. 

(4) قوله: [ن قاد متعلق بلحوق الاجر والظاهر انه لمجرد التبرك 
واختیار الأدب في تعلیق الأحكام على المشيثة الإلهية لا للشك في الحکم. فانه 
لا شبهة في وصول الأجر إلى المیت إذا أعتق الحي عنه. وأوصل ثوابه إليه» وان 
لم یوص . نعم إن كان الإعتاق أو شيء من الصدقات واجباً على الميت فإن أوصى 
به يجب على الوصيّ تنفيذه في ثلث ما ترك ویحکم ببراءة ذمّته عن ذلك الواجب؛ 
وإن لم يوص وتبرع الوصي بأداء ما وجب عليه يحكم ببراءة الذمة إن شاء الله 
تفضلا منه ومنة. 


مالك وأصحابه قاله الزرقانى » وهكذا نقل الإجماع على ذلك الباجي . کذا في الأوجز 
2-۰ 


۳۳۸ 


-٩‏ (باب بیع المدبّر) 


(۱) قوله: باب بیع المُدَبْرءِ هو مفعول من التدبير» وهو تعلیق العتق بالموت 
۱ ان یقول: إذا مت فانت حرء أوأنت حر عن دُبْر مني» ونحو ذلك» واختلفوا في 

" جواز بیعه وهبته ونحوهما من التصرفات الموجبة نقل مملوك من مالك إلى مالك 
بعدما اتفقوا على جواز الاستخدام والاجارة والوطء والتزویج ونحو ذلك فعندنا 
لا يجوز بیعه واخراجه من ملکه لکونه مسلتزماً لابطال حق الحرية الشابت للمدبر 
جزم وبه فال مالك وعامة العلماء من السلف والخلف من الحجازیین والشامیین 
۱ والكوفيين» وهو المروي عن عمر وعثمان وابن مسعود وزید بن ثابت» وبه قال 
شريح وقتادة والثوري والأوزاعي . وقال الشافعي وأحمد وداود بجواز البیع وغیره. 
هذا في المدبّر المطلق. وأما ال امد بت ومسو مق علق عة نالوك غلن 
صفته كأن يقول: إن عت من مرضي هذا أوسفري هذا فانت خرٌء ‏ فیجوز بیعه 
عندنا ایض لان سبب الحرية لم ينعقد في الحال للتردد في وقوع تلك الصفةء كذا 
في «البناية) . واحتج ج المجوزون لبيع المدبر المطلق بآثار مفيدة لذلك : منها آثر 

عائشة المذكور في هذا الباب أنها باعت مدبرتهل۱) التي سحرتهاء ورواه الشافعي 
والحاكم أيضاً. وقال: على شرط الشيخين ولم يخرجاه» والبيهقي أيضاًء وإسناده 
صحیح قاله الحافظ في «التلخیص». والجواب عنه على ما في «نصب الرأية» وغيره 
من وجهين» الأول: أنا نحمله على بیع الخدمة والمنفعة. والثاني : أنا نحمله على 
المدبّر المقید. وعندنا يجوز بیعه الا أن يبيّنوا آنها كانت مدبُرة مطلقة وهم 
لا يقدرون على ذلك. ھا جديث يار آذ رجلا در غلاماً ليس له مال غیرد 
فقال رسول الله يكله: من يشتريه مني؟ فاشتراه نیم بن النحامء أخرجه الشيخان 
وأصحاب السئن وابن حبان وغيرهم . قال الإتقاني في «غاية البیان»: هو محمول 
على المدير المقید: أو على ابتداء الإسلام حين كان يباع الحر أوعلى بيع الخدمة 


(۱) في الأصل : «مد بر ته 4 وهو خطأ. 


۳۳۹ 


عبد الرهن. عن أمّه عَمرة بنت عبد ال رحمن : أن عائشة زوج النبي کل 
كانت أعتقت جارية ها عن دبر() منهاء ثم إن عائشة رضي الله عنها بعد ۱ 
ذلك اشتکت"() ما شاء الله أن تشتکي. ثم انه) وغل علیها رجل | 
يندع ٩‏ فقال ا( + آنت مَطبُویِق فقالت له عائشة: ویلك. من . 


1 ۵ 9*۶ ف 2 
طبّنی )۴ قال: امرأة من نَعْتها() كذا وكذاء فوصفها وقال: إن في ' 


5 آجمعوا علی عدم جواز بیعه ولما نشأ الشافعي جوزه» فصار هذا خرقاً للإجماع 
منه. انتهی . ورده العینی في «البنایة» بأنه كيف یوفق بين حدیثنا وحدیثه» وحدیثنا 
لم يبلغ إلى الصحة وحدیثه صحيح › وكون قول الشافعي خرقا للاجماع غير مسلم. 
فإن الشافعي لم ينفرد به» بل هو مذهب جابر وعطاء ووافقه أحمد وإسحاق وداود» 
وجوز المالكية بیع المدبر إذا كان علی سیده دی ولا مال له سواه وعليه حملوا 
حديث جابر» ففي رواية النسائى فى ذلك الحديث: «وكان عليه دنه فلا يفيد إلا 
جواز بيعه عند الدينء لا جواز بيعه مطلقاً. وهذا القول أقرب إلى الإنصاف 
والمعقول. 

(۱) ب مت اي عن متها وبعد موتها أي جعلتها مدبرة. 
(۳) ضمير الشأن. 
42 قوله : فقال لها: أنت مطبوبة» أي مسحورة يقال : طبه أي سخره» 
وفي رواية: أن عائشة مرضت فتطاول مرضهاء فذهب بنو آخیها إلى رجل فذکروا 
له مرضهاء فقال : انکم ري خبر امرأ ة مطبوبة» فذهبوا ينظرون» فإذا جارية 
لها سحرتهاء وكانت قد دبرتهاء الحديث. 
7ع( أي من وصفها کذا وکذا وذكر وصفها. 


۳۳۰ 


حخجرها() الآن() صبيّاً قد بال فقالت عائشة: ادعوا لي فلانة 
جاریة) كانت تخذمها. فوجدوها في بيت جيران لهم في حجرها 
صبي . قالت: الآن0© حتى أغسل بول هذا الصبيّ» فغسلته ثم 
جاءت. فقالت ها عائشة : أسحرتني 0 ؟ قالت: نعم قالت : 04 ؟ 
قالت : آحیبت(» العتق قالت: فوالل لا تَعَْقين أبداً. ثم أمرت 
عائشة ابن أختها(' '2 أن یبیعها ل من : ملكتهاء قالت : 


. بفتح الحاء وسكون الجيم‎ )١( 

(۲) أي في هذا الوقت. 

(۳) أي اطلبوا عندي . 

(۶) بدل من فلانة وبیان لها. 

(۰) اي احضر الان فلتصبر حتی اخسل البول. 

(1) بهمزة الاستفهام وصيغة الخطاب 

(۷) أي باي سبب سحرتني . 

(۸) أي أردت أن تموت حتی أعتق . 

)٩(‏ أي زجراً وعقوبة لك. فمن عبجّل بالشيء قبل أوانه عُوقب بحرمانه. 
(۱۰) في نسخة: ابن أخيها. 


)١١(‏ قوله: من الأعراب. أي البداوي. ممن يسيء ملكتهاء أي يشقٌ عليها 
بكثرة خدمتها وقلة راحتهاء يقال: فلان حسن المَلّكة. بفتحات أي حسن الصنع 
إلى مماليكه وسبىء الملكة أي يسيء صحبة المماليك. كذا في «النهاية» . 


۳۳۱ 


ثم ابتعٌ لي بشما رقبة9) ثم أعتقهاء فقالت عمرة: : فليقك© اة 
رضي الله عنها ما شاء الله من الزمان» ثم إنها رأت في المنام أن اغتسلي 
من آبار ثلاشة 33 يد بعضها بعضاً فانك تشن( اللخ ا 
إسماعيلٌ بِنْ أبي بكر وعبد الرهن بن سعد بن رُرَارة ارت 
1 عائشة الذي رأت(۲. فانطلقا إلى قناة(۲» فوجتا آارً ثلاثة” يد 
بعضها یعضأ فاستقوا من كل بشر منها ثلاث شجب حتى ملووا 


زر 


اجب من جميعهاء ثم أتوا بذلك الماء إلى عائشة› ET‏ 


فغ 


مرو 


قال محمد: آما نحن فلا نری() أن یبّاع المدبّرء وهو قول زید بن 


ب د ا رای 

. أي اشتر لي‎ )١( 

(۲) أي جارية أخرى. 

(۳) آأي في ذلك المرض بسبب السَحر. 

)٤(‏ بصيغة المجهول. 

(5) أي منامها. 

(7) قوله: إلى قناق القناة: بالفتح مجرى الماء تحت الأرض» كذا في 
«المغرب» وفي «النهاية»: القني : الابار التي تحفر في الأرض متتابعة يُستخرج 
ماؤها ويسيح على وجه الأرض» كذا قال القاري 

(۷) أي متقاربة متصلة يصل المدد من بعضها إلى بعض . 

(۸) قوله: ثلاث شجب. قال القاري: بضمتين جمع شجب بالفتح 
فسكون. وهي القربة البالية . 

)٩(‏ قوله: فلا نرى أن يباع. وذلك لما أخرجه الدارقطني من رواية عبيدة بن 


۳۳۲ 


ثابت. وعبد الله بن عم وبه نأخذ. وهو قول آبي حنيفة والعامّة من 
لمعو بع یت e E‏ إن له ای 
وأن یزوجها. وليس له أن يبيعها ولا أن يهبهاء وولدها(" بمنزلتها. 

قال محمد: وبه نأخحذ. وهو قول أبى حنیفة() والعامة من 
فقهائنا . 


حسان. عن نافع عن ابن عمر مرفوعا: «المدبر لا يباع ولا یوهب» وهو حر من 
ثلث المال. قال الدارقطني : E As‏ وهو ضعیف. وانما هو عن 
ابن عمر من قوله» عم ی ی و وه رت 
عن ابن عمر مرفوعاً: المدبر من الثلث. وعلي ضعیف. والموقوف أصح» كما 
بسطه الزيلعي في «نصب الراية» والعيني . 

(۱) أي علق عتقها بموته ودبرها. 

(۲) قوله: وولدها بمنزلتهاء فإن الحمل يتبع أمه في الرق والحريةء وكذا 
الولد. 

(۳) قوله: وهو“ قول أبى حنيفة. خلافاً للشافعی فانه قال: إن المدبرة إذا 


(۱) وفي البدائع : ولد المدبرة من غير سيدها بمنزلتها لاجماع الصحابة على ذلك. فإنه روي 
عن عثمان خوصم إليه في أولاد مدبرة» فقضى أن ما ولدته قبل التدبير عبد وما ولدته بعد 
التدبير مدبر» وكان ذلك بمحضر من الصحابة» ولم ينكر عليه أحد منهم فيكون إجماعاً. 
وهو قول شريح ومسروق. وعطاء وطاووس ومجاهد وابن جبير والحسن وقتادة» ولا يعرف 
في السلف خلاف ذلك» وإنما قال به بعض أصحاب الشافعى فلا يعتدٌ به بخلاف 
الاجماع . آوجز المسالك ۵/۱۳. ۱ 


۳۳۳ 


٠‏ (باب الدعوی والشهادات وادّعاء الّسَب) 
AT‏ — آخبرنا مالك آخبرنا الزهري» عن عروة د بن الزبی عن 
عائشة رضی الله عنها آنها قالت : كان عتبّة(') ر بن آبي وقاص 2 


ولدت من نك آوزنی لا يصير ولدها e‏ وان الحامل ذات دبر صار ولدها 


ا وعن جابر بن زيد وعطاء لا یتبعها ولدها في التدبیر حتی لا یعتق بموت 
شتا کذا ذكر القاري . 


)١(‏ قوله: كان عتبة بن أبي وقاص. هو بضم العين وسکون التاءء ابن 
أب وقاص. مالك الزهري مات على شرکه. كما جزم به الدمياطي . قال الحافظ 
في «الإصابة»: ولم أر من ذكره في الصحابة إلا ابن مَنْدَه واشتد إنكار أبي نعيم 
عليه» وقال: هو الذي کسر رباعية النبي بي يوم آحد» ما علمت له اسلاما وفي 
«مصئف عبد الرزاق» EE‏ حب خن کر مامت أن لا حول عليه 
الحولٌ حتى يموت كافرا» فكان كذلك وژوي عن سعد بن أبي وقاصء كما 
أخرجه ابن إسحاق عنه: ما حَرَضْتٌ على قتل رجل قط حرصي على قتل أخي 
عتبة» لما صنع برسول الله. ولقد كفاني منه قول رسول الله : اشتد غضب الله على 
من دمی وجه رسولهء ا الذي ادعی عتبة ابن جاريته ‏ بفتح الزاء المعجمة 
وسكون الميم وقد تفتح : ابن القیس العامري والد سودة 0 وابنه 
عبد ري العامري أخو سود كان من سادات الصحابة من مسلمة الفتح » 
ولا الوليدة في رواية» وابنها المخاصّم فيه كان من صغار الصحابة» اسمه 
عبد الرحمن» وأصل القصة أنه كانت لهم في الجاهلية إماء تزنين» وكانت ساداتهن 
تأتيهن في خلال ذلك. فإذا أتت إحداهن بولد ریما يدّعيه السيد. وربما يدّعيه 
الزاني. فإن مات السید. ولم يكن ادّعاه ولا أنكره فادعاه ورثته لحق به إلا أنه 
لا يشارك مستلحقه في ميراثه إلا أن يستلحقه قبل القسمت وان كان أنكره السيد 
لم يُلحق به» وكان لزمعة بن قيس مه تزني» وكان يطأها زمعة أيضاًء فظهر بها 
حمل كان يظنْ أنه من عتبة أخي سعد. فأوصى عتبة إلى أخيه قبل موته أن يستلحقه = 


۳۳ 


إلى أخيه سعد بن آبي وقاص أن ابن ولیدة(۲) Er‏ مني " 


فائيضه8) إليك» قالت: فلا كان عام الفقح آحذه سعد وقال: ابن 


هد () ۱ 


به. فلما كان یوم الفتح رأی سعد الغلام فعرفه بالشهن فاحتج بوصية أخيه 
واستلحاقه. فلما تخاصم عبد بن زمعة مع سعد أبطل رسول الله ی دعوی 
الجاهليةء وقال: «الولد للفراش». أي لصاحب الفراش وهو الزوج والسيّدء 
وللعاهر الزاني الحجر» بفتحتين على الأشهرء أي الخيبة والخسران, ولا حق له 
في الولد بالوطء المحرم» وان كان مشابهاً له صورة وصدر منه الدعوى» يقال: 
فلان في فيه الحجر والتراب كناية عن حرمانه» وقيل: المراد بالحجر الرجم 
بالحجارة. وفيه ضعف فلیس کل زانٍ یرجم وقیل : هو بفتح الأول وسکون الجيم 
أي المنع» وظاهر الحدیث باطلاق لفظ الفراش ووروده في مورد خاص : ور ون 
جارية زمعة يقتضي أن يكون الولد للفراش مطلقاً. سواء كانت المستفرشة أَمَة 
وصاحب الفراش سيداً أو المستفرشة زوجة وصاحب الفراش زوجاً من غير احتياج 
إلى ادعائهماء واختلف العلماء في ولد الأمة بعد اتفاقهم على أن ولد الزوجة 
. للزوج» وان أنكره أو لم يشبهه بعد إمكان الوطء لقيام العقد مقامه» فذهب الشافعية 
وغيرهم إلى أن ولد الأمة پلحق بسيدها أقرٌ أو لم یر بعد ثبوت وطتها. فإن الأمة 
تشتری لوجوه كثيرة ة فلا تكون فراشاً إلا بعد ثبوت الوطء وقال الحنفية: لا تكون 

فراشاً إلا بولد استلحقه قبل. فماتلده بعده فهو لیب وان لم ینفه, وأما الولد 
الأول فلا يكون له إلا ذا آقر به. وفي الحديث مباحث ومذاهب مبسوطة في «فتح 
الباري»). وشرح الزرقاني . وفيما ذكرناه منهما كفاية ههنا وسيأتي بعض ما بقي . 

)١(‏ أي أوصى عند موته إلى أخيه سعد أحد العشرة المبشرة. 

(۲) أي جارية. 


(۳) أي من مائي وهو ابني . 
(4) أي خذه وضمه إليك. 


۳۳۵ 


أخي ۱) قد كان عهد ال أخي فیه فقام إليه عبدٌ بن رمع فقال : أخي () 
وابن وليدة آبي ولد على فراشه. فتساوق() إلى رسول الله يكل فقال 
سعد: يا رسول اللهء ابن أخي قد كان عهد ال فيه أخي عَبّ» وقال 
عبد بن رّمعة: آخحي (*) این وليدة آبي. ولد على فراشه فقال 
رسول الله 35 : هو لك يا عبد بن رمع ثم قال: الولد للفراش 


(۱) أي هذا ابن أخي عتبة فأنا أحق به. 

32( أي هو خي وابن جارية أبي . 

(۳) أي ساق كل منهما صاحبه إلى رسول الله ی وتدافعا عنده. 

(5) أي هو أخي. وابن جارية أبي . 

(*) قوله: هو لك. زاد القعنبي عند البخاري وغيره: هو أخوك يا عبد بن 
زمعة» بضم الدال على الأصل» ويروى بالنصب والنون» منصوب على الوجهين» 
وسقط في رواية النسائي أداة النداء» فبنى على ذلك بعض الحنفية أن المراد 
أن رلك وأنه عبد لابن زمعة لأنه ابن آمة أبيه لا أنه الحقه به قال القاضي 
عیاض : وليس كما زعم فإن الرواية بياء وعلى تقدير إسقاطها فعبد علمء والعلم 
يحذف منه حرف الندای مع أن رواية القعنبي صريحة في رد هذا الزعم» وظاهر 
الحديث يفيد الاستلحاق. وان لم يدّع السید. ولم يقل به الحنفية مع أن الأخ 
لا يصح استلحاقه عند الجمهور» لكونه متضمناً على الإقرار على الغير من دون 
تصدیقه. ولذا قالت طائفة: إنه یل قضى بعلمه أنه آخوه لأن زمعة كان والد 
زوجته. وفراشه كان مزب عنده لا بمجرد دعوی عبد على أبيه» وکان النبي 3 
من خصائصه الحکم بعلمه. وللطحاوي في «شرح معاني الآثار» کلام طويل 
محصله: أن معنی هو تك. أي بيدك تمنع من سواك کاللقطة أوعبدك لا أنه 
آخوك والا لما آمر النبی سودة بالاحتجاب منه. ورد بأن ظاهر الروایات بل 
صریح بعضها نص في الحکم بالأخوة» والأمر بالاحتجاب إنما كان احتياطاً للشبه 2 + 


۳۳۹ 


وللعاهر الحجترء » ثم قال لسودة() بنت زَمْعة : احتجبي منه() لا رأی 
من شبهه بعُتبة» فما رآها" حتى لقي الله عر وجل*). 
قال محمد: ويهذا نأخذ. الولد للفراش وللعاهر الحجر. وهو قول 
أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 
١‏ (باب اليمين مع الشاهد) 
614 آخبرنا مالك آخبرنا جعفر بن حمد» عن أبيه: )أن 


لما أنه رأى فى ذلك الولد مشابهة عتبة بن أبي وقاص وفي المقام أبحاث طويلة 
مذكورة في «شرح الموطأ»» لابن عبد البر والزرقاني وغیرهما(). 

۵ قوله : لسودق هي أم المومنین » سود بالفتح بنت زمعة بن فیس بن 
زید بن عمرو بن لبيد بن عدي بن النجار تزوجها رسول الله يي بعد موت حديجة 
قبل عائشة» وقيل بعدهاء وكانت امرأة ثقيلة فأسنت عند رسول الله فهم بطلاقهاء 
فقالت : لا تطلقني واني وهبت يومي لعائشة وکانت وفاتها في آخر زمان عمر» كذا 
ذکره ابن عبد البر في «الاستیعاب». 

3( أي من عبد الرحمن بن وليدة زمعة والد سودة. 

(4) أي حتى توفي . 

(۰) قوله: عن أبيه» أي محمد الباقر بن زين العابدين » علي بن الحسين بن 
علي بن ابی طالب. قال ابن عبد البر: هذا الحديث مرسل في «الموطأ» ووصله 
عن مالك جماعة فقالوا: عن جابر» منهم عثمان بن خالد وإسماعيل بن موسى» 


. ۲۹۹/۱۲ انظر الأوجز‎ )١( 


۳۳۲۷ 


النبي و قضی باليمين مع الشاهد . 


قال حمد: وبلغنا عن النبی يلل حلاف ذلك. وقال: ذکر 


وأسنده عن جعفر عن أبيه عن جابر جماعة. انتهی . وفي «التلخیص الحبیر» ذکر 
ابن الجوزي في «التحقیق» عدد من روی هذا الحديث» فزادوا على عشرین 
سا وأصح طرقه حديث ابن عباس أخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه 
والحاكم والشافعي وزاد فيه عن عمرو بن دينار أنه قال: إنما كان ذلك في الأموال» 
وإسناده جيد» قاله النسائي. ثم حديث آبي هريرة أخرجه الشافعي وأصحاب 
السنن وابن حبان وٍسناده صحیح » قاله آب و حاتم . وحديث جابر: قضی رسول الله 
بالشاهد الواحد ويمين الطالب. آخرجه أحمد والترمذي وابن ماجه والبيهقي من 
رواية جعفر عن أبيه عنه» وقال الدارقطني : كان جعفر ریما آرسله وربما وصله . 
وفي رواية ابن عدي » وابن حبان من طریق إبراهيم بن أبي حية» وهو ضعیف. عن 
جعفر عن أبيه عن جابر مرفوعاً: أتاني جبریل وأمرني أن آقضي بالیمین مع الشاهد. 
انتهى ملتقطا. وبهذه الأحاديث ذهب الجمهور منهم الأئمة الثلاثة إلى القضاء 
بشاهد واحد ويمين المدّعي . 


(۱) قوله: خلاف ذلك وهو أنه لا يجوز عود اليمين إلى المدعي. ففي 
«مصنف ابن آبي شيبة»: نا سويد بن عمرو نا آبوعوانة عن مغيرة عن [براهیم 
والشْبي في الرجل یکون له الشاهد مع يمينه قال: لا يجوز الا شهادة رجلین 
أو رجل وامرأتين. وقال ابن آبي شيبة أيضاً: نا حماد بن خالد عن ابن آبي ذلب 
عن الزهري قال: هي بدعة. وأول من قضی بها معاوية» وسنده على شرط مسلم . 
وفي «مصنف عبد الرزاق»: آخبرنا معمر عن الزهري قال: هذا شيء أحدثه الناس؛ 
لا بد من شاهدین» کذا آورده السید مرتضی في «الجواهر». وبهنه الروایات 
وأمثالها وبالحديث الصحیح : «البينة على المدّعي واليمين على من انکر 
وغيره من الأحاديث المشهورة المفيدة لحصر اليمين على المتعي : 


۳۳۸ 


ذلك“ ابن آبي ذئب عن ابن شهاب الزهري. قال): سَألْكّه© عن 
اليمين مع الشاهد فقال : بدعة. وأول من قضی با معاويت وکان 


علیه وبظاهر قوله تعالی : «واستشهدُوا شهیدین من رجالکم4() الآية» ذهب 
آصحابنا والثوري والاوزاعي والزهري والنخعي وعطاء وغیرهم إلى بطلان القضاء 
بشاهد ویمین وأجابوا عن الأحاديث السابقة بطرق: منها التأویل بأن المراد قضی 
بشاهدٍ واحدٍ للمذّعِي ويمين المدّعَى عليه» وهو مردود بنصوص بعض الروایات. 
ومنها الكلام في طرق حديث ابن عباس وأبي هريرة بالانقطاع في السند كما بسطه 
الطحاوي. وليس بجید. فإن الكلام فيها ليس بحيث يسقط الاحتجاج بها كما 
لا یخفی على الماهر. ومنها أن أخبار الآحاد إذا أثبتت زيادة على القرآن والأحاديث 
المشهورة لا تعتبر بهاء فإن الزيادة نسخ وخبر الواحد لا ينسخهماء وهذه قاعدة 
مبرهنة في أصول الحنفية غير مسلمة عند غيرهم» فإن ثبتت تلك القاعدة بما لا مرد 
له ثبت المرام وإلا فالكلام موضع نظر وبحث). 

(۱) أي خلاف ما مر. 

)۳( أي ابن آبي ذئب . 

(۳) أي ابن شهاب. 

(۶) أي باليمين مع الشاهد. 


(۱) سورة البقرة: الآية ۲۸۲. 

(۲) وفي البذل ۲۹۳/۱۵: كتب مولانا محمد يحيى المرحوم من تقرير شيخه ‏ رضي الله 
عنه ‏ قوله بيمين وشاهد. هما للجنس. والمعنى قضى بهذا أحياناً. وبذاك أحياناً إذا 
لم يوجد شاهد للمدّعي, والحاجة إلى ذلك التأويل للجمع بقوله الكلي : البينة على 
المدعي . . . إلخ . وهو مشتهر بل قريب من المتواتر. اه . 


۳۳۹ 


ابن شهاب آعلم عند أهل الحديث بالمدينة() من غيره» وكذلك 
ابن جريج أيضاًء عن عطاء بن أبي رَبَاح قال۳): إنه”(2 قال: كان 
القضاء الأول لا یقبل إلا شاهدان. فأول من قضى باليمين مع 
الشاهد عبد الملك بن مروان . 


۲ - (باب استحلاف() الخصوم) 

۰۵-- آخبرنا مالك آخبرنا داود بن الحضَينء أنه سمع 

آبا غطفان() بن طریف الع یقول: اختصم زید بن ثابت 
وابن مطیع() في دار إلى مروان٩)‏ بن الحكم. فقضی(۱) على زید بن 


(۱)) هکذا في نسخة علیها شرح القاري» وفي نسختین معتمذتین: أعلم 
أهل المدينة بالحدیث. 

(۲) أي ابن جریج. 

(۳) أي ابن أبي رباح وکان أعلم أهل مكة بالحدیث في عصره. 

(5) أي في الزمان الاول. زمان النبي بي وأصحابه . 

(5) أي طلب حلف المدعى عليهم وتحليفهم . 

(1) اسمه سعد. 

(۷) بضم الميم وتشديد الراء. 

(۸) أي عبد الله بن مطيع بن الأسود العدوي المدني, له رؤيةء تل مع 
ابن الزبير» سنة ثلاث وسبعین ذكره الزرقاني . 

)٩(‏ آي حین کونه ارا بالمدينة من جهة معاوية. 

(۱۰) أي حکم مروان . 


۳:۰ 


ثابت باليمين على النبر(؟. فقال له زيد: أحخلف له مکاني)» فقال له 
مروان: لا والله إلا عند مقاطع 9) احقوق. قال(*): فجعل زید حلف 
أن قلخ بوا بى أن يحلف عند المنيرء» فجعل مروان يعجب من 
ذلك , 


eon aoa on 


قال حمد: وبقول زید بن ثابت نأخذ . 


(۱) أي عند المنبر النبوي . 

6 أي في مكاني لا عند المنبر. 

(5) أي عند المنبر الذي یقطع عنده الحقوق ویتمیز الحق من الباطل . 

)٥(‏ أي حقه في الدار لثابت. 

)1( أي امتنع زيد من الحلف عند المنبر. 

)۷( قوله : اوس و ل ها أن اليمين 
تغلّظ بالمکان, وأن المنبر مقطع الحقوق. قال في «فتح الباري»: وجدت لمروان 
سلفاً فاخر رج الكرابيسي بسند قوي عن ابن المسیّب قال: ادعی مدع على آخر أنه 
غصب له بعيراً فخاصمه إلى عثمان فأمره أن یحلف عند المنبی فتال : ۰ آحلف له 
حيث شای فأبى عثمان أن يحلف إلا عند المنبرء فغرم له بعيراً مثل بعيره 
ولم يحلف. 

(۸) قوله: وبقول زيد بن ثابت نأخذ. يعني أنه لا يلزم على المدعى عليه 
إلا اليمين عند الاستحلاف من دون تعيين زمان ومكان» ولا يلزم عليه أن يحلف في 
المسجد أو عند المنبر النبو ي » أو بين الرکن والمقام فإن فعل ذلك لا باس به“ . 


(۱) وفي «الشرح الکبیر». لابن قدامة: إن رأى الحاکم تغلیظها بلفظ آوزمن أومكان جازه - 


۳١ 


وحیثا() حلف الرجل فهو جائز. ولورآی زید بن ثابت أن ذلك یلزمه 
ما آبی أن يعطي الحق الذي عليهء ولکنه کره أن يعّطي ما لیس عليه 
فهو() اجى آن يود بقوله وفعله من استحلقه) . 


۳ - (باب الرْهُن) 
A٠‏ — أخيرنا مالك أخيرنا ابن شهاب. عن سعيك بن 
السیّب() آن رسول الله و قال: لا يعلى الرَهُن<"). 


(۱) قوله: وحیثما يعني في أي مکان حلف المدّعى عليه فهو جائز, فانه 
لو رأى زید أن الحلف عند المنبر لازم له ما أنكر أن يودي الحق الذي عليه وهو 
اليمين عند المنبر, ولكنه كره أن يُعْطي ما لا يجب عليه لثلا یتوم أنه لازم . 

(۲) أي زيد بن ثابت. 

(۳) أي مروان بن الحکم. 

5( قوله : عن سعيد بن المسیب هذا مرسل عند جميع رواة «الموطأ» إلا 
معن بن عيسى فوصله عن أبي هريرة قاله ابن عبد البر» وهو موصول من حديثه عند 
ابن حبان والدارقطني والحاكم والبيهقي بلفظ: «لا یلق الرهن من راهنه» له غنمه 
وعليه غرمه». ورواه الشافعي وابن أبي شيبة وعبد الرزاق بلفط: «لا يغلق الرهن 
من صاحبه الذي رهنه, وله غنمه وعليه غرمه». قال الشافعي : غنمه زیادته» وغرمه 
هلاكه. وله طرق بسطها الحافظ في «التلخیص». 

(۵) قوله: لا يعلق الرهن» يقال: علق الرهن. بغين مفتوحة وكسر اللام 


وظاهر کلام الخرقى أن اليمين لا تغلّظ إلا في حق أهل الذمةء ولا تغلّظ في حق المسلم 
وبه قال أبو بكر. وممن قال: لا يشرع التغليظ بالزمان والمكان في حق المسلم أبو حنيفة 
وصاحباه. وقال مالك والشافعي : تخلظ ثم اختلفاء كذا في الأوجز ۰۱۳۸/۱۲ 


۳: 


قال محمد: وپذا نأخذ. وتفسير قوله : «لا یخلق الرهن». أن 
الرجل كان يرهن الرهن) عند الرجل. فیقول() له: إن جتتك بالك 
إلى کذا وكذاء والا فالرهن لك مالك قال رسول الله يكلله : 
لا يُعْلَقُ الرهن. ولا یکون للمرتین(* باه . وکذلك نقول . وهو قول 
آبي حنيفة . وکذلك فسره() مالك بن آنس. 


= وقاف. يعلق بفتح أله واللام غلقاً: اي استحقّه المرتهن إذا لم يفتك في الوقت 


المشروط قاله الجوهري» قال صاحب «النهاية»: كان هذا من قول أهل الجاهليةء 
أن الراهن إذا لم يرد ما عليه في الوقت المعين ملکه المرتهن فأبطله الاسلام 
واستدل بهذا الحديث جمع من العلماء على أن الرهن إذا هلك في يد المرتهن 
لا يضيع بالدين» بل يجب على الراهن أداء خر وهو الدين» ورذه الطحاوي في 
«شرح معاني الآثار» بأنه قال أهل العلم في تأويله غير ما ذکرت. ثم أخرج عن 
مغيرة عن إبراهيم في رجل دفع إلى أجل رهنا, وأخذ منه دراهم» وقال: إن جثتك 
ومالك مثل ذلك فعلم أن الغلق المذكور في الحديث هو الغلق بالبيع لا بالضياع . 

(۱) أي الشيء المرهون. 

(۲) أي الراهن. 

۳۲ أي إلى مدة معيلة . 

42 بل يرذه على الراهن ويأخذ منه ماله أويبيعه باذنه ویأغذ قدر ماله 


ويرد الفضل . 


)1( ذکر تفسیره یبحیسی في «موطته»(' . 


(۱) وبهذا فسره آحمد. کذا في الأوجز ٠٤۳١/١١‏ . 


۳:۳ 


٤‏ - (باب الرجل یکون عنده الشهادة) 

۷ - أخبرنا مالك أخبرنا عبد الله بن آبي بكرء أن آباه 
أخيره عن عبد الّه(۱) بن عمرو بن عثان, أن عبد الرحمن بن آبي عمرة 
الأنصاري آخبره. أن زيد بن خالد الحهني أخبره أن رسول الله يكل قال : 
آلا(۳) أخيركم بخير الشهداء؟22 الذي يأتي بالشهادة أو(“ بر 


بالشهادة قبل أن يسأها. 
قال محمد: وهپذا نأخحذ). من كانت عنده شهادة لانسان 


(۱) قوله: عن عبد الله بن عمرو بفتح العين» بن عثمان بن عفان الأموي» 
ولقبه بالمطراف, بسکون الطاء المهملة وفتح الراء ثقة شریف تابعي مات بمصر 
سنة 95ه. أن عبد الرحمن بن أبي عمرة الأنصاري» وفي رواية یحیی : عن 
ابی عمرة الأنصاري, قال ابن عبد البر: هکذا رواه یحیی وابن القاسم وأبومصعب 
ومصعب الزبيري» وقال القعنبي ومعن ويحيى بن بكير: عن ابن أبي عمرق 
وكذا قال ابن وهب وعبد الرزاق: عن مالك وسمیاه بعبد الرحمن فرفعا الاشکال» 
وهو الصواب» وعبد الرحمن هذا من خيار التابعين» كذا في «شرح الزرقاني». 

(۲) بحرف الاستفهام . 

™( جمع شهید يعني الشاهد . 

. أي خیرهم الذي يؤدي الشهادة قبل أن يسأله صاحب الحق‎ )٤( 

(ه) شك من الراوي . 

(5) قوله : وبهذا نأخذ. قد يقال إنه معازض بحدیتٌ: «خير القرون قرني ثم 
الذين یلونهم ثم الذين یلونهم ثم يأتي من بعدهم قوم یشهدون ولا یستشهدون». 
الحدیث أخرجه الشیخان. وعند الترمذي : ثم يجيء قوم يعطون الشهادة قبل أن 
يسألوهاء وعند ابن حبان: «ثم يفشو الکذب حتی یحلف الرجل على يمين قبل أن 


۳4 


لا یعلم ذلك الانسان بهاء فلیخیره (۲ بشهادته» وان لم يساما إياه. 


يستحلف. ویشهد على الشهادة قبل أن بستشهد» . وجمع بینهما بحمل حدیث 


البساب وهو حديث زید علی آداء ا الخقةن والشاني على شاهد الزور. 
وبحمل الثاني علی الشهادة في باب الایمان كأن بقول آشهد باللّه ما کان كذا لان 
ذلك نظير الحلف وإن كان صادقاً والأول على ماعدا ذلك. وبحمل الثاني على 
الشهادة على المسلمين بأمر مغيّب كما يشهد أهل الأهواء على مخالفيهم بأنهم من 
أهل النار» والأول على من استعدٌ للأداء وهي أمانة عنده. وبحمل الثاني على ما إذا 
كان يعلم به صاحبها فیکره التسرع إلى أدائها والأول على ما إذا كان صاحبها 
لا يعلم بها كذا في «التلخيص الحبیر»(). 

(۱) إحياءً للحقوق ودفعاً للاضرار. 


2 زا 


۲۰۹/6 ( 


to 


(كتاب اللقطة۱)) 


ا ا ی لا سنا 


)١(‏ قوله: كتاب الَقَطةء هي فُعَلة بضم الفاء وفتح العين: وصف مبالغة 
للفاعل كهُمّزة ولمرة ولعنة وضحكة» لكثير الهمز وغيره» وبسكونها للمفعول» أي 
الشيء الملتقط كضخكة وهُزوة للذي يضحك منه» وإنما قيل للمال لقطة بالفتح 
لأن طباع النفوس في الغالب تبادر إلى أخذه لأنه مال» فصار المال باعتبار أنه داع 
كأنه كثير الالتقاط . وما عن الأصمعي وابن الأعرابي أنه بفتح القاف: اسم للمال 
أيضاً. فمحمول على هذاء يعني يُطلق على المال أيضاً. كذا قال ابن الهُمام في 
«فتح القدیر» . 

(۲) قوله: أن ضوال الابل» جمع ضالْة(. مثل دابّة ودوابٌ. والأصل في 
الضلال الغيبة ومنه قيل للحیوان الضائع ضالت ويقال لغير الحيوان ضائع ا 
يقال: ضل البعیر إذا غاب وخفي عن موضعه. کذا ذکره الزرقاني نقلا عن 
الأزهري . 


)١(‏ قال الخطابي : الضالة لا يقع على الدراهم والدنانیر والمتاع ونحوهاء وریما اسم للحيوان 
الذي يضل عن أهلها كالإبل والبقر والطی كذا في الأوجز ۳۰۱/۱۲. 


۳:1 


أحد. حتى إذا كان من زمن() عثان بن عفان آمر بمعرفتها وتعريفهاء 
ثم تباع فإذا جاء صاحها ۱) أعطى ثمتها. 

قال محمد: كلا الوجهين حسنٌ . إن شاء الامام تركها حتى 
يجيء أهلهاء فإن خاف عليها الضيّعة0) أو لم يجد من يرعل(»ها فباعهاء 
آذآ سس تسس دس ور 
تتناتج بعضها بعضاً فحذف إحدى الشائین: لا یمتها ایت اي لا بمسکها ان 
وذلك للئهي عن آخذ ضالة الابل. فعن زید الجُهني : جاء رجل يسأل النبي كل 
عن اللقطة فقال: اعرف عفاصها ووکاء‌ها وعرفها سنة. فإن جاء صاحبها والا 
فشانك. قلت: فضالّة الغنم؟ قال: هي لك آولاخيك أو للذئب ‏ وفي رواية 
خذ‌ها قلت* فضالة الابل؟ قال : ما لك ولها؟ معها سقاژها ترد الماء وتأکل) 
o‏ فذرها حتى يجدها رها أ الأئمة الستة 00 0 ضالة 
والإبل والفرس» إن الترك آفضل وقال مایت وغيرهم : : كان 0 إذ ذاك لغلبة 
أهل الصلاح» وفي زماننا لا يأمن وصول يد خائنة» ففي أخذه إحياؤها» و فهو آولی . 
وقد بسط الكلام فيه ابن الهمام» ويؤيد ماقال أصحابنا ما ثبت في زمان عثمان 
لانقلاب E‏ أمر بتعريفها بعد التقاطها خوفاً من الخيانة ثم يبيعها وإمساك 

۱۱( في نسخة : زمان. 

6۵9 آي مالکها. 

۳( أي ما كان في زمن عمر وما كان في زمن عثمان. 

(5) بالفتح أي اف والضیاع . 

(5) من رعي الکلاً. 


و6۵ في الأصل تروى» وهو خطأ. 


۳:۷ 


ووقف) ثمنها حتی يأي آربابها فلا باس بذلك . 

۹4 _ آخبرنا مالك آخبرنا نافع : أن رجلا وجد لُقَطة() 
فجاء إلى ابن عم فقال: إت وجدت لُقَطَةَء فا تأمرن فیها؟ قال 
ابن عمر: عرفها"» قال: قدفملت: قال زدء قال: قد فعلت»ء 
قال : لا آمرك © أنْ تاکلها. لو شت( لم تأخذّها. 

دهم آخبرنا مالك. أخبرنا يحيى بن سعید. أنه قال: سمعت 
سلیمان بن يسار يحدّث أن ثابت بن ضا“ الأنصاري حدثه: أنه 
وجد بعیراً بالخَرّة") فعَرّفهء ثم ذكر ذلك لعمر بن الخطاب رضي الله 
عنه , قأمره أن یعرف قال ثابت لعمر: قد شَعَلَي عنه ضَيْعْتي () » فقال 


(۱) بتشديد القاف من التوقيف» أي جعل ثمنها موقوفاً ومحفوظاً. 

(۲) أي شيئاً ملتقطأء بفتح القاف أو سكونها. 

(۳) أي افعل فيه تعريفاً معروفاً في الشرع في المجامع والمجالس. 

() أي لا أجيزك أكلها. 

(۵) أي كان لك بد من أخذها فإذا أخذتها وجب عليك حفظها لأنه أما 

(7) قوله: أن ثابت بن ضحاك. بفتح الضاد وتشديد الحاء بن خليفة 
الأنصاري الأشبلي. الصحابي الشهیر توفي سنة أربع وستين على الصواب كما 
في الإصابة وغيره. 

(۷) بالفتح وتشديد الراء موضع قرب المدينة . 

(۸) قوله: ضيعتي» بالفتح بمعنی رت أي شغلني عن تعريفه 
الاشتغال بعقاري فاني مشغول به لا أجد فرصة أ ن آعرفها مرّة بعد مرة. وفي «موطاً 
یحیی»: شغلني عن ضيعتي. أي منعني تعریفه عن عقاري . 


۳:۸ 


اع 

قال حمد: وبه تخد . من التقط 9) نُقطة تساوي ا 
فصاعداً عرّفها حولاً2 . فان 0 2 تصدّق بباء فان کان) محتاجاً 
كلها(“ > فإن جاء صاحبها() خبره () بين الأجر وبين أن يَعْرمها (*) له 


(۱) أي في المكان الذي وجدته. 

۵ "قوله : من التقط لقطة تساوي. .. إلخ» الفرق بين لقطة العشرة فصاعداً 
وبين لقطة ما دونها مروي ا وعنه إن كانت مائتي درهم یرنها 
ل وإن كانت أقلّ منها إلى عشرة يُعرّفها شهرا وان كانت أقل من العشرة 5 یعرف 
على حسياما ری وعنه أنه إن كان ثلاثة فصاعداً یعرفها عشرة ایام وان كانت 
درهماً فصاعداً aa‏ ة أيام وان كانت دائقاً فصاعداً يعرفها يوماًء وشيء من 
بين القليل والكثير لحديث: «من التقط شيئاً فليعّرّفه سنة» آخرجه ابن راهويه. وفي 
الباب روايات كثيرة في التعريف بالحول وأجيب عنه بأنه ليس بتقدير لازم فورد في 
روایه : التعریف بشلانة آعوام آخرجه البخاري من حديث أبي بن كعب». وظاهر 
الأحاديث أن الکثیر یعرف فيه حولاء والعشرة فما فوقها کثیر عندنا بدلیل تقدیر 
نصاب السرقة والمهر به وما دونه قليل. والمسألة مبسوطة بحذافيرها في «البناية) 
و «فتح القدير» وغیرهما. 

(۲) أي سنة كاملة . 

)٤(‏ أي الملتقط. 

(5) قوله: أكلهاء يشير إلى أنه لوكان غنياً لم يأكلها لعدم الضرورة بل 

(ج) أي مالكها. 

(۷) أي الملتقط من التخيير. (۸) أي يضمنها له. 


۳:۹ 


وان كان قیمتها آقل من عشرة دراهم عرّفها على در" ما یری أياماًء 
ثم صنع بها كما صنع 29 بالاولی. وکان الحكم فیها إذا جاء صاحبها 
كالحكم في الأولى» وان رذها" في الوضع الذي وجدها فيه بریء منها 
ولم يكن عليه في ذلك ضمان . 


المسيت قال: قال عمر بن الخطاب رضي الله عنه وهو مسند) ظهره إلى 
الكعبة : من أخذ ضَالّة فهو ضال(۲ . 


قال محمد: ويهذا ناخذ. واغا(۲) يعنى بذلك من أخذها ليذهب 


(۱) أي حسب ما يظن أياماً معدودة أنه إذا عَرَفَ فيها ظهر مالكها إن كان . 

(۲) أي يتصدق أويأكل. 

(۳) أي اللقطة. 

63 قوله : وهو مسند ظهره إلى الكعبة فيه جواز الجلوس مستنداً بالكعبة 
وبجدار القبلة في المسجد» وجواز جعل الکعبة وجهتها خلفه. وهو ابت بآثار أخر 
ایضاً. 

(۰) قوله: فهو ضال. أي عن طریق الصواب أو آثم أو ضامن إن هلکت 
عنده, عبر به عن الضمان للمشاكلة» وأصل هذا فى حدیث معروف آخرجه أحمد 
ومسلم والنسائي عن زيد مرفوعاً: «من آوى ضالّة فهو ضال مالم يُعَرَفْها» فقيّد 
الضلال بمن لم يُعَرَّفْهاء فلا حجة لمن كره اللقطة مطلقاً في أثر عمر هذاء ولا في 
قوله يله : وضالة المسلم حرق النار» أخرجه النسائي باسناد صحيح عن الجارود 
العبدي. لأن الجمهور حملوه على ما إذا آخذه من غير تعریف» کذا في «شرح 
الزرقاني» . 

(1) قوله : إنما يعني بالمعروف أي إنما يريد عمر رضي الله عنه بقوله : من 


۳۵۰ 


بهاء فأما من أخذها لیردها() أو لیعرّفها() فلا بأس به. 
١‏ (باب الشفعة(۳؟) 
۲-- أخبرنا مالك. آخبرنا محمد بن عغیارة٩)‏ آخبرني 
عنه قال : إذا وقعت امدود() في أرض فلا شفعة فيهاء ولا 7 


اه ماه وا من خذ القطة لیذهب بها ویتصرف فيهاء أو بالمجهول أي 
إنما يراد بذلك القول وأمثاله مرفوعاً كان آو موقوفا. 


)١(‏ أي على مالكها. 
(۲) أي لیغرف مالكها فيردّها إليه. 


)۳( و باب الششعت » بالضم أسم من الشفع» وهو الضم. وهو شرعا 
عبارة عن تملك العقار على المشتري بمثل ما اشتراه به. وهي عند الحنفية وجمع 
من فقهاء الكوفة تثبت بالشركة في نفس الشيء. والشركة في حق الشيء. 

- والجوار. ونفى اا 


(5) بضم العين ابن عمرو بن حزم الأنصاري . 
(0) قوله: إذا وقعت الحدود. جمع حدّ. وهو مايتميز به الأملاك بعد 


)١(‏ قال النووي : أجمع المسلمون علی ثبوت الشفعة للشريك في العقار لأنه أكثر الأنواع 
ضرراً واتفقوا على أنه لا شفعة في الحیوان والأمتعة وسائر المتقول. قال القاضي : وشذ 
بعض الناس فأثبت الشفعة في العروض وهي الرواية عن عطاء تثبت في كل شيء حتى في 
الشوب . وعن أحمد رواية أنها تثبت في الحيوان. أما المقسوم فهل يثبت فيه الشفعة 
بالجوار : فيه خلاف مذهب الشافعي ومالك وأحمد وجماهیر العلماء لا تثبت بالجوار وحکاه 
ابن المنلن عن جماعة من الصحابة» وقال أبو حنيفة وأصحابه والثوري تثبت بالجوار. انتهی 
مختصراً. الكوكب الذَّرَي ۳۵۹/۲. 


شفعة(2 في بثر ولا في فحل نخل. 


عبد الرجن : أن رسول الله بيا قضی() بالشفعة فیا لم یقسم. فإذا 


وقعت امحدود فلا شفعة فیه . 


قال محمد: قد جاءعت() في هذا أحاديث متلفة. فالشريك 


القسمة. وأشار به إلى وقوع القسمة. فالشفعة تثبت في ما لم يقسمء فإذا قُسم وميز 
بين أملاك الشركاء ثم باع أحدهم حصته فلا شفعة بسبب الاشتراك. 

)١(‏ قوله: ولا شفعة في بثر ولا في فحل نخل» أي ذكر نخل» وكذا في كل 
شجر إلا إذا بيع تبعاً للأرض» وفيه أن الشفعة خاص بالعقار والحوائط وعند البيهقي 
عن ابن عياس مرفوعاً : الشفعة فى کل شیء۰ ورجاله ثقات,. وډه قال عطاء شاذاً 
آخذاً بظاهره. فقال بالشفعة في كل شيء حتى الثیاب» وحمله الجمهور على 
الأرض لدلالة كثير من الأحاديث على ذلك. 

(۲) قوله : عن آبي سلم وفي «موطاً یحیی»: عن سعيد بن المسيب وعن 
أبي سلمة» وهو مرسل عن مالك عند أكثر رواة الموطأء ووصله ابن الماجشون 
وأبو عاصم النبيل وابن وهب عن ابي هریرة واختلف فيه رواة ابن شهاب أيضاء 
فمنهم من وصله ومنهم من أرسله» كما بسطه ابن عبد البر في «التمهید» . 

۳( أي حکم. 

(؟) قوله: قد جاءت فى هذاء یعنی وردت فى هذا الباب أحاديث مختلفةه 
بعضها تدل على انحصار الشفعة على الشركة وأن لا شفعة بالجوارء وبعضها تدل 
على ثبوت الشفعة للجوار» وهي واردة بطرق كثيرة بألفاظ مختلفة وحملها مالك 
والشافعي وأحمد القائلون بعدم الشفعة بالجوار على الجار الشريك وهو حمل 


۳۰۲ 


6 ا الحارء ا جو سوه و بلغنا ذلك عن 


۵ — أخبرنا عبد الله بن عبد ال رحمن بن يعلى الثقفي 
آشبرني عمرو بن الشرید عن آببه الشرید بن شُوید)قال: قال 


وبهذا نأخذ . وهو قول(“ أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 


- بعید» وأجاب مثبتوه عن الأحاديث الدالة على أن لا شفعة بعد القسمة على نفي 
الشفعة بالشركة وهو مُحَمّل صحیح توفيقاً وجمعاً. كما هو مبسوط في «شروح 
الهدایة) . 


(۱) تقديماً للاقوی على الأدنى . 

۵ 5 1 دل في ® ی 
و ۳ دوق وعمرو بن الت بفتح المعجمة. الثقفي, آپو الولید 
الطائفي ثقة ة والشريد بن سويد الثقفي صحابی ‏ شهد بيعة الرضوان . 

(۳) بصيغة التصغير. 

)٤(‏ قوله: بضقبه بفتحتين أي بشفعته. قال القاري: أخرجه أبوداود 
والبخاري والنسائي وابن ماجه. وفي رواية لاحمد والاربعة بلفظ : «الجار أحق 
بشفعة جاری ینتظر له إن كان غاثباً إذا كان طریقهما واحدا». 

(6) وبه قال الثوري وابن المبارك ذكره الترمذي . 


۳۵۳ 


۱- رباب لنکانب) | 

المكاتب عبد ما بقي علیه(۳) من مکاتبته شيء. ظ 

قال محمد : وبهذا نأخذ . وهو" قول أبي حنيفة» وهو بمنزلة . 
العبد() في شهادته(22) وحدوده و تميحع أمره29, إلا أنه زد سبیل و ا 


0 هو الذي قال له مولاه: إذا أديت ٍلي كذا فانت ج وهنو ملوك ريف 
مالك يدا وتصرنا. 

(۲) قوله: ما بقي عليه من مکاتبته. أي مال کتابته شيء ولو قل وعند ابن 
آبي شيبة عنه قال : المکاتب عبدٌ ما بقي عليه درهم. وورد مرفوعاً عند آبي داود 
والنسائي والحاکم عن عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده مرفوعاً: العبد مکاتب 
ما بقي عليه من مكاتبته درهم» قاله الزرقاني . 

(۳) قوله: وهو قول أبى حنيفةء وبه قال مالك والشافعى وأحمد وجمهور 
تلف ولتم ركان فيه اتوت الصحابةء فعند ابن ا المكاتب بنفس 
عقد الكتابة. وهو غريم المولى بما عليه من بدل الكتابة» ففي «مصنف ابن 
أبي شيبة» عنه قال: إذا بقى عليه خمس أواق أو خمس دود أوخمس أوسق فهو 
و وعند أبن مسعود: یعتق |ذا دى قدر قيمة نفسه» فأخرج عبد الرزاق عنه 
قال: اذا دی قدر ثمنه فهو غريم. وعند زید بن ثابت: لا يعتق وان بقي عليه 
درهم» آخرجه عنه الشافعي وابن آبي شيبة والبيهقي . ومثله آخرجه ابن آبي شيبة 
عن عمر وعثمان» وعبد الرزاق عن أم سلمة وعائشة وابن عمر» وهو مؤيّد 
بالأحاديث المرفوعة الثابتة» کذا ذکره العيني في «البناية» . 

(5) أي المكاتب. 

)٥(‏ أي في باب الشهادات» وحدود الزنا أو السرقة وغيره. 

3١‏ أي جملة أحكامه 


نان 


لولاء() على ماله ما دام مکاتباً. 


5 آخبرنا مالك أخيرنا حميد بن قيس المكي : أن مکاتبا") 
لابن التوکل هلك(" بمكة وترك علیه() بقية( من مكاتبته» وديون 
الناس. وترك ابنة270. فأشكل”) على عامل مكة القضاء في ذلك» 
فکتب(۲ إلى عبد الملك بن مروان يسأله عن ذلك فكتب إليه 
عبد الملك.أن ابد بديون الناس فاقضها. ثم اقضص(۱۰) ما بقي عليه 
من مکاتبته. ثم اقسم ما بقي من ماله بين ابنته وموالیه . 


۱۱( أي لا يجوز له التصرف في کسبه لأنه مالك في یده. 

(۲) قال الزرقاني : اسمه عباد. 

(۳) أي مات. 

(4) أي على ذمته ومات قبل الأداء . 

)٥(‏ أي قدراً من مال كتابته الذي كاتبه مولاه عليه. 

(1) أي من ورثته. 

(۷) قوله: فأشكل» أي وقع الإشكال على أمير مكة وعاملها من جانب 
عبد الملك بن مروان الخليفة إذ ذاك الحكم في هذه الصورة لعدم علمه بذلك 
وتردده في أنه مات حرا أم عبداً. 

() قوله: فكتب. أي كتب ذلك العامل إلى ابن مروانء وكان بالشام يسأله 
عن الحكم في هذه الصورة. 

)٩(‏ أي أذ ولا دیون الناس على المكاتب من ماله. 

(۱۰) أي إلى مولاه. 


oo 


قال محمد: وبهذا ناخذ». وهو قول آبي حنيفة والعامة من 
فقهائنا إنه("2 إذا مات بییء بِدّيُونٍ الناس ثم بمکاتبته(۳». ثم ما بقي 
كان میراثا لورئته الأحرار من کانوا(*). 


۷ _ آخبرنا مالك أخيرني الثقة عندي : أن عروة بن الزبير 
وسلییان بن يسار سكلا عن رجل كاتبٌ على نفسه وعلى وَلّده ثم هلك“ 


)١(‏ قوله: وبهذا نأخذ. تفصيله على ما في «الهداية»» وشروحهاء أنه إذا 
مات المكاتب من غير أداء جميع بدل كتابته دی بعضه أو لم يؤد شین فإن كان له 
مال لم تنفسخ الکتابة» وقضى ما عليه من بدل الكتابة وحکم بعتقه في آخر جزء من 
أجزاء حياته» وما بقي فهو ميراث لورثته وتعتق أولاده المولودن في الكتابة 
والمشترون فيها. فان كان عليه دين للناس بدیء بأدائه . وهو المروي عن علي . 
وابن سيرين والنخعي والشعبي والثوري وعمرو بن دينار وإسحاق بن راهوية. وأهل 
الظاهر. وعند الشافعي تبطل الكتابة ويحكم بموته عبداًء وما ترك فهو لمولاه 
لا لورئته. وبه قال أحمد وقتادة وعمر بن عبد العزيز» وإمامهم فيه زيد بن ثابت 
آخرجه البيهقي عنه. وان لم يترك وفاءً وترك ولداً مولوداً في الکتابة یبقی في کتابة 
أبيه على نجوم أبيه لدخوله في کتابته. فإذا أدى خکم بعتق أبيه قبل موته» وعتق 
الولد. والمسألة مبسوطة بذيولها في موضعها بدلائلها. 

(۲) أي المكاتب. 

(۳) أي بأدائها إلى المولى . 

. رجالا أو نساءاً من أصحاب الفرائض أو العصبات‎ (١ 

(ه) أي مات. 


۳۰۹ 


ظ 
| 


الکاتب وترك بنین. آیسعون في مکاتبة أبيهم أم هم عبید)؟ فقال: بل 
یسعون) في كتابة آبيهی ول" یوضع () عم موت آبیهم شيء . 
قال محمد : وبهذا ناخذ. وهو قول آبي حنيفة فإذا أَدوا عتقوا 
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۸ - آخبرنا مالك أخبرني مخيرٌ أن أم سلمة زوج النبي بلا 
كانت تقاطع *) مکاتبیها بالذهب والورق . 
والله تعالى أعلم . 


١‏ (باب السَّبّق0" في الخيل) 


(۲) لكونهم مكاتبين. 

۳ أي لا يحط عنهم ولا ینقص شيء. 

)٤(‏ قوله : كانت تقاطع, أي تأخذه منهم عاجلا في نظير ما كاتبتهم عليه. 
مكاتبيها بالذهب والورق. بکسر الراء أي الفضة وکانت قد کاتبت عدة, منهم 
سليمان وعطاء وعبد الله وعبد الملك» كلهم أبناء يسار» وكلهم أخذ العلم عنهاء 
وعطاء أكثرهم حديئاً وسليمان أفقههم. وكلهم ثقات» وكاتبت أيضاً نبهان ونفیع 
كذا في «شرح الزرقاني». 

(0) قوله: باب السبق. بفتحتین» ما یجعل من المال رهناً على المسابقة» 
ويقال له الرهان أيضاً ‏ بالكسر ‏ وبالفتح والسكون: مصدر سبق یسبق» كذا في 
«التهذيب» وغيره. 


Foy 


ب اكد یو لد لت ر اخیل باس إذا أدخلوا فیها 
Mo‏ إن ت 0 ۲۳۹ السب وان 1 (ه) لم يكن عليه ئی O‏ 


قال محمد: ومپذا نأخذ. إغا يكره من هذا أن يضع كل واحد 


(۱) أي لا باس بما يتراهن عليها عند المسابقة. 

(۲) بکسر اللام هو من يكون باعثاً على جل العقد. 

(۳) أي ذلك المُحلل. 

(4) أي ذلك المال الذي وضع عند ذلك . 

(5) بالمجهول أي سبقه غيره. 

(0) أي لم يغرّم شيئاً. 

(0) قوله: إنما يكره. . . إلخ. تفصيله على ما في «المحيط» و «الذخيرة» 
وغيرهماء أن المسابقة إن كانت بغير شرط وعوض فهو جائز. وان كان بعوض 
وشرط فإن كان من الجانبين بأن يقول الرجل لآخر إن سبق فرسك أو إبلك 
أو سهمك أعطيتك كذاء وإن سبق فرسي وغير ذلك أخذت منك كذاء أو يضع كل 
منهما مالا بشرط أن السابق أيهما كان يأخذهماء فهو غير جائز لأنه من صور القمار 
والميسر المنهي عنه. وفيه تعليق التمليك بالخطر, فأما إذا كان المال من حدهما 
بأن يقول: إن سبقتني فلك كذاء وإن سبقناك فلا شيء لناء أوكان المال من اثنين 
لثالث. بأن يقولا إن سبقتنا فالمالان لك. وان سبقناك فلا شىء عليك. فهو جائزء 
وإنما جازت المسابقة في غير صورة القمار لاشتماله على التحریض لا سيما في آلات 
الحرب كالفرس والسهم وغير ذلك. والمراد بالجواز في صورة الجواز حل أخذ 
المال لا الاستحقاق, فإنه لا يستحق بالشرط شيء لعدم العقد والقبض. صرح به 
في «الفتاوي البزازية»» وهكذا الحال في المسابقة بالأقدام» والشرط في المسائل» 
قال في «الذخیرة» : لم يذكر محمد في «الکتاب» المخاطرة في الاستباق بالأقدام, 


۳۸ 


یا سا :فناة سيق اده الق ليما کرت هذا 
كالمبايعة. فأما إذا كان السّبق من أحدهما أو کانوا(*) ثلاثة والسّبق من 
اثنين منهم» والشالث ليس منه سبق» إن سبق(“ اخد) وان لم يسبق 
لم یعْرمه ۰۲0 فهذا لا باس به أيضاً. وهو eal SEES‏ 


ولا شك أن المال إذا كان مشروطاً من الجانبین لا يجوزء وان كان كان من جانب 
واحد يجوز لحديث الزهري : كانت المسابقة بين أصحاب رسول الله از في 
الخیل. والركاب. والأرجل . ولأن الغزاة يحتاجون إلى رياضة أنفسهم كما 
0 إلى رياضة الدوات . وحكي عن الشیخ الامام بي بكر محمد بن 
| الفضل : أنه إذا وقع الخلاف في المتفَهین في مسألةٍ فأرادا الرجوع إلى الأستاذ 
| وشرط آحدهما لصاحبه أنه إن كان الجواب كما قلت أعطيتك كذاء وان كان 
, الجواب کما قلت فلا آخذ منك شقا یبفی آن یجوز وان كان من الجانبین 


(1) 


(۱) أي مالا للغالب(۱). 

(۲) سبق نفسه وسَبق غیره. 

(۲) أي کالقمار. 

(4) أي المتسابقون. 

(5) أي الثالث. 

() أي ذلك المال. 

(۷) أي لم يضمن لغيره شيئ . 

السبق ‏ بفتحتين ‏ ما يجعل من المال رهناً على المسابقة» وهو الذي يسمى جُعْادٌء بضم 


الجیم وسکون العين » ویشترط عند المالكية أن یکون مما يصح بیعه کذا في الأوجز 
۳۹۷/۸ 


۳۹ 


2 ص 
الحلل() الذي قال سعيد بن المسيّب. 
السیّب يقول: إن القَصُواء() ناقة النبي إل كانت تَسْبقَ 2 كلما وقعت 
في سباق*) فوقعت(٩)‏ وماق إبشل: فسبقت ۲ فكانت على 
السلمین() کآبة أن سبقت. فقال رسول الله يكل : إن الناس(]ذا : 


۱۱( أي الثالث. 

(5) قوله: إن القصواء بالفتح هي الناقة المقطوعة الأذن في الأصلء ' 
والعضباء في الأصل مشقوقة الأذن» وکان لرسول الله ناقة تسمی بهذین الاسمین, 
وکان ذلك لقباً لهاء ولم تكن مشقوقة الاذن ولا مقطوعتهاء كذا في «فتح الباري» 
وغیره . 

(۲) أي على غیرها من النوق. 

)٤(‏ أي مسابقة. 
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(0) قوله: فوقعت» في رواية البخاري عن أنس: كان للنبي إل ناقة تسمّى 
الإبل ‏ فسبقهاء فشق ذلك على المسلمين حتى عرفه فقال: حى على الله أن 
لا يرتفع شيء من الدنيا إلا وضعه . 

(۷) في نسخة: المؤمنين. 

(۸) بمذ الألف أي حزن وملال بسبب أن صارت الناقة النبوية مسبوقة . 

)٩(‏ قوله: إن الثاسء قال القاري: يشير إلى مفهوم قوله تعالى : وهو 
القاهر فوق عباده» ومفهوم الحديث آنهم إذا حفضوا أو أرادوا خفض شيء رفعه الله 
نقضاً عليهم وتنبيهاً لهم أنه هو الرافع الخافض لا رافع لما حفضه. ولا خافض لما 


۳۹۰ 


2 هم و 2 
رفعوا'؟ شيئاء أو أرادوا رقم شىء وَضْعَّه الله , 
عو 2 وا رفع سيء و 


قال محمد: وبهذا ناخد . لا باس" بالسّبْقٍ في النصل والحافر 
ام 


وات 


. رفعه. وأنهم لو اجتمعوا على شيء لم يقدّره الله لم يقدروا عليه» ولم يصلوا إليهء 


(۱) أي في زعمهم. 

)۲( أي خفضه وأظهر فيه نقصاً. 

(۳) قوله: لا بأس بالسبق, بالفتح والسکون: مصدر أي المسابقة في 
النصل هو بالفتح. حديدة السهم أي في المسابقة في السهام. والحافی أي حافر 
الخیل والبغال والحمیر. والخ. أي خف الابل. وقد ورد: «لا سبق إلا في نصل 
أو خف أو حافر» آخرجه الترمذي وحسنه وابن حبان وصححه عن آبي هريرة 
مرفوعاً. وبه قصر مالك والشافعي جواز المسابقة بهذه الاشیاء وخصه بعض 
العلماء بالخيل . وأجازه عطاء في كل شي ء قاله الزرقاني . 


۳۹۱ 


(آبواب السير) 


۱-- آخبرنا مالك آخبرنا يتن بن سعید. اله بلغه(" عن 
ابن عباس رضي الله عنه أنه قال : ما ظهر الغلول۳ في قوم قط الا آلقي 
في قلوهم الرعب(*) ولا فشا“ الزن في قوم قط إلا کر فيهم © 


(۱) قوله: أبواب السّيّرهِ بالکسر فالفتح » جمع سِيْرة بالكسر فالسکون, 
بمعنى الطريقة. ويُطلّق في عرف العلماء على أحوال المغازي, والجهاد وما يتعلق 
به» المتلقاة من طريقة النبي ية واصحابه(). 

(۲) قوله: أنه بلغه عن ابن عباس. هذا موقوف في حکم المترفوع لأنه مما 
لا يدرك بالرأيء وقد أخرجه ابن عبد الب عن انق عام یر وفي سنن 
ابن ماجه. نحوه مرفوعاً من حدیث ابن عباس . 

(۳) بالضم وهو السرقة من الغنيمة قبل القسمة. 

(ِ( بالضم أ ي الخوف من العدو والجین. 

(0) أي کثر. 

۵9 كما في قصص بني إسرائيل. 

)ع( قال ابن عابدين : هذا الکتاب يعبر بالسّيّر والجهاد والمغازي: فالسیر جمع سيره ة وهي فعلة 


بکسر الفاء من المي فتكون لبيان هيئة السير وحالته إل آنها غلبت في لسان الشرع على 
أمور المغازي وما یتعلق بها کالمناسك على أمور الحج . لامع الدراري ۲٤۳/۷‏ . 


۳۹۳ 


۱ الوت. ولا نَقَصَ قوم الکیال والیزان الا فطع“ علیهم الرزق» 

| ولا حکم قومٌ بغير الق إل فشا فیهم الدمٌ)ء ولا خر قوم بالعهد 

| الا سط علیهم العدوّ. 

۱ ۲ - آخبرنا مالك آخرنانافم. عن ابن عمر: أن 
الله سريّة قل نجد, فغیموا إبلاً كثيرة» فکان 
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)۱( أي فطع برکته عنهم أو نقصه. 

(۲) أي ظهر فیهم القتال وسيل الدماء. 

(۳) أي عدر وخالف العهد. 

)٤(‏ جزاء بما کسبوه. 

(0) قوله: بعث سریة. بفتح السین وتشدید الیاء بعد الراء المكسورة» قطعة 
من الجیش تبلغ أربع مائة ونحوهاء سُمیت بها لها تسیر في اللیل ویخفی ذهابها 
فهي فاعلة بمعنی مفعولة. قاله السيوطي. وذلك في شعبان سنة ثمان قبل فتح 
مكة. قاله ابن سعد. وذکر غیره أنها كانت في الجمادی الأولی؛ وقیل: في 
رمضان وکان أميرها آبو قتادة, وكانوا خمسة عشر رجلا . قبل بکسر القاف وفتتح 
الباء أي جهة نجد. وأمرهم أن يشنوا الغارةء فقاتلوا فغنموا ابلا كثيرة» وعند 
مسلم : فأصبنا إبلاً وغنماًء وذكر بعض أهل السّيّر أنها ماثتا بیس وألفا شاةٍ. فكان 
سهمانهم ءيضم السين جرم سهم أي نصيب كل واحد اثني عشر بعیرا وفي «موطاً 
یحیی» »: أو أحد عشر بعيراً بالشك» نفا به بضم النون مبني للمفعولء أي أغطي 
کل واحد منهم زيادة على السهم المستحق مق برا قال تمل الإمام الغازي, 
إذا أعطاه زائدا على سهمه ونْفلّه نفلا بالتخفيف» قل تنفی لا مشدّداًء لغتان 
فصیحتان » وال بفتحتين الغنيمةء وجمعه آنفال كذا ذكره الزرقاني والعيني . 


۳۳ 


الحاجة. وقد قال الله تعالی() : فل الأنفالُ للّه والرسول, . فأما اليوم 


(۱) قوله: وقد قال الله تعالی ذكر أهل التفسير أن هذه الآية نزلت في باب 
الغنيمة حين تشاجروا يوم بدر في تقسيمهاء فالمعنى طقل الأنفال أي الغنائم 
لله والرسول» فقسمها بينهم رسول الله على السوية» يعني حكم الغنائم لله 
والرسول. ونزل بعد «واعلموا أن ماغنمتم من شيء فن لله حُمُسَه وللرسول 
ولذي القربی والیتامی والمساکین وابن السبيل». واتفقوا على أن ذکر الله وقع 
للتبرك وذهب الحنفية إلى سقوط سهم ذوي القربى بموت رسول الله لاف وکذا 
قالوا: أن لا سهم للرسول بعده. فعندهم یقسم خمس الغنيمة على المحاویج من 
الیتامی وابن السبيل والمساكين» وعند طائفة من العلماء: سهم الرسول باق يصرفه 
الخليفة حسبما رآه وما بقي بعد لس يقسم على الغزاة حسب حصصهم 
المقررة شترعا. وذهب بعض المفسّرين إلى أن المراد من الآية کون الغنائم كلها لله 
ولرسوله يصرفها إلى من يشاء مایشاء, وقالوا: صار هذا الحكم منسوخاً بورود 
مرت ولذا أسهم النبي ی يوم بدر بعض من لم يحضر غزونه. وقال 

بعضهم : المراد بالأنفال هو الزیادات على سهم الغنيمة» ون المعنی الزیادات 
ها ول بعطها من E‏ والروایات في كل 
9 مبسوطة في «الدر المنشور» وغیره» وذکر مت اي کم ٩‏ للإمام أن 
بقل حالة القتال فیقول: : من قتل قتیلا فله سَلَبه أويقول للسریة: قد جعلت لکم 
الربع بعد الخمس لانه نوع تحریض على الجهاد ولا ينل بعد إحراز الغنيمة بدار 
الإسلام لا من الخمسء لأنه لا حق للغانمين فيها فله الخیار فيه تسوا هلق 
فيه حقهم على السواء. فلا يبطل حقهم . إذا عرفت هذا كله فاعلم أنه لا یخلو إمًا 
أن يكون المراد بالتفل في قول صاحب الكتاب: (كان النفل لرسول الله كل : 
الغنیمة. كما اختاره القاري. فهو بفتحتین» وحینثذ يكون المعنی : كانت الغنيمة 
للرسول خاصة» يصرفها إلى من يشاء ويعطي من يشاء ما يشاء» ويكون الآية سنداً 


۳۹ 


فلا نَقْلَ بعد إحراز الغنيمة الا من امس لحتاج . 
۱- باب الرجل يعطي) الفیء في سبیل الله) 
المسیب: أنه یل عن الرجل يُعطي الشیء فى سبیل الله”)ء قال : 


فإذا بلغ(۳) رأس مَخزاته(*) فهو له . 


د عليه على أحد الاقوال الواردة فيه. وحینئذ یکون قوله: یل من الخمس أي خمس 


الغنيمة الذي هو مصروف إلى الإمام. أهل الحاجة. بیان للتنفيل الزائد» لکن 
لا يرتبط حينئذٍ قوله : فأما اليوم» أي بعد العصر النبوي فلا تَقْل بالفتح فالسكون أي 
لا زيادة على السهام بعد إحراز الغنيمة بدار الاسلام الا من الخمس لمحتاج 
لا لغني لأنه خارج عن مصرفه بما قبله ارتباطاً مناسباً. وا أن يكون المراد بالنفل 
في قوله: (كان النفل) الزيادة» فحينئذٍ يكون المعنى كان إعطاء الزيادة موكولاً إلى 
رسول الله کل وكان له الاختيار في أن ينفل بعد الإحرا ز أو قبله بعد رفع الخس 
أو قبلهء فأما اليوم فلا نفل بعد الإحراز إلا من الخمس . وحینئذ يكونٍ الآية سندا 
على تأويله الآخرء ويكون قوله: (ینفل من الخمس آهل الحاجة) بياناً للتنفيل من 
الخمس . فلیحرر هذا المقام. 

(۱) أي يهب شيئاً لغاز. 

(۲) أي في طريق الغزو. 

۳( أي المعطى له. 

9 فوله: راس مَغرزاته. بفتح المیم وسکون الغين المعجمة» موضع 
الغزو» ومحل العدو فهوله. أي للمعطی له أي یملکه. وفي «موطاً یحیی» 
وشرحه : الك عن ان عن ابن عمر: أنه كان إذا أعطى شيئاً في سبیل الله یقول 


لصاحيه : إذا بلغت وادي القَرَّى - بضم القاف وفتح الراء مقصورة: : موضع بقرب 
المدينة. لأنه رأس المغزاةء فمنه يدخل إلى أول الشام ‏ فشأنك به. يعني أنه 


۳۹۵ 


وادي القری "۳ وقال e‏ وغيره من ا إذا e‏ الیه 
صاحبه فهو له . 


۲- رباب إثم اخوارح) 
وما ني لزوم الجماعة(2 من الفضل) 
4 آخرنا مالك أخيرنا جیی بن سعید. عن محمد بن 
إبراهيم » عن أبي سَلَّمة بن عبد الرحمن: أنه سم أبا سعيد الحُدُري 
يقول: سمعت رسول الله ی يقول: يخرج فيكم قوم تُحَفَرُون() 


عله ل وانما قال ذلك خيفة أن يرجع المعطي فتتلف العطية ولم يبلغ صاحبه 
مراده فيهاء فإذا بلغ الوادي كان أغلب أحواله أن لا يرجع حتى يغزو. 

(۱» أي دفعه المعطي إلى المعطى له أو قبضه فهو له كما في سائر الهبّات 
والعطیات۱). 

(1) هم الخارجون") عن طاعة الامام بشبهة ضعيفة, وأولّهم الخوارج على 
عثمان. والخوارج على علي رضي الله عنه . 

۵9 أي جماعة المسلمین . 

(4) أي في ما بینکم آیها الأمة . 

(*) قوله: تخقرّوّن. من التحتیر. صلاتکم مع صلاتهم وأعسالکم مع 


(۱) آوجز المسالك ۲4/۸ 


۵ هم الذين خرجوا على علي؛ رضي الله عنه يوم النهروان فقتلهم. ٠‏ فهم أصل الخوارج وأول 
E E‏ اا فى كل لاه 


۳۹۹ 


EE REFER 


صلاتکم مع صلاتهم » وأعمالكم مع آعاخي پقرءون القرآن لا جاوز 
ا ما شاك مسو مد رق 
فلا تری اء ات في ا 


= أعمالهم, أي تظنون عباداتکم حقيرة قليلة بالنسبة إلى عباداتهم لکمال جهدهم في 

تحسين الأعمال الظاهرة. واهتمامهم في آدائها واتیان آدابها من غير مبالاة تراد 
الأعمال الباطنة والأمور القلبية وخبثها. يقسرءون القرآن لا یجاوز. أي القرآن 
أو ثواب جمیع آعمالهم . خناجرهم بفتح الاولین وكسر الرابع ؛ > جمع الحنجرة» بفتح 
الأول وسكون الثاني بمعنى الحلقوم يعني أن الله لا یرفعها ولا یقبلها فكأنها 
لا تجاوز حناجرهم, وقیل : : إنهم يقرءون القرآن مع غير علم بما فيه ولا عمل بما 


1 فيه فلا یحصل لهم الا مجرد القراءة ولا یترئب علیها آثارها. 


)۱( قوله : یمرقون» بضم الراء أي يخرجون من الدین» أي طاعة الامام 


۱ آو دين اوسلام . مُرُوق» بضمتين أي كخروج السهم من 00 بفتح الراء وکسر 
المیم وشد الیای أي الصيد المرمي إليه السهم . تنظر أن نت آیها الرامي » أو ینظر 
ا بالغائب . في التصل. > بالفتح هو الحديدة التي على رأس السهم . فلاترى. عليه 


شيئاً من آثار الدم . تنظر في القذح, بكسر القاف أي أصل السهم فلا ترى عليه 
شيئا . تتنظر في الریش» أي ريش السهم المركب عليهء فلاترى شيئاً. وتتمارى. أي 
تشکك۱ و في الفوق بالضم موضع الوتر من السهم, هل فيه شيء من أثر الدم 
والحاصل أ نه ليس لهم من قبول العبادات وقراءة القرآن نصیب» کذا في «شرح 
القاري» وغيره. 


)0 هكذا في الأصل والظاهر تشك. 


۳۹۷ 


كال يمك ویب تشد لا بر في اشروج۱) ولا ينبغي إلا 
لزوم الججاعة . 

5م آخبرنا مالك أخبرنا نافع. عن ابن عمر: أن 
رسول الله اة قال: من حمل علینا(") السلاح فليس منا. 

قال محمد: من حمل السلاح على المسلمين فاعترضهم به 
لقتله(۳ فمن قتله(*) فلا شي ء*) عليه 22 0 حل دمه 
باعتراض(۷ الناس بسیفه . 


15م — أخيرنا مالك أخبرني يحيى بن سعید. أنه سمع 


(۱) أي عن طاعة الامام وموافقة أهل الاسلام ومتابعة السلف الکرام(). 

(۲) قوله: من حمل عليناء أي على أهل الإسلام إفساداً وعناداً. السلاح 
بالكسر أي آلات الحرب. فليس مناء أي من أهل طريقنا. والحديث مخرج في 
الصحیحین والستن . 

)۳( أي لقتل المسلمین . 

)٤(‏ أي ذلك الحامل لدفع فساده وبقاء نفسه وأصحابه. 

(0) أي من الدية والقصاص. 

(5) أي مَنْ حمل السيف وقصد الفساد في الأرض . 


(۷) في نسخة: باعتراضه. 


2-۲ 


۳۹۸ 


سعيد بن السیّب یقول(؟ : ألا آخبرکم او أَحَدّثكم بخير من 
کثیر٩)‏ من الصلاة والصدقة؟ قالوا: بل( قال: إصلاح ذات 
البين ”)ء وإياكم والبغضّة فإغا هی الحالقة2 . 


)1( قوله: يقول ألا أخب ركم : هذا موقوف على سعید عند جمیع رواة 
«الموطأء الا ! إسحاق بن بشر. وهو ضعیف فانه رواه عن مالك عن یحیی 3 عن 
سعید » عن أبن الدردای عن النبي ا . ورواه الدارقطني» عن يحيى » عن 
سعيد قال: قال رسول ألله 3 مرسلا. وأخرجه البزار من طریق أم الدردای عن 
أبي الدرداء وفوا وأخرجه البخاري في «الأدب المفرد» وأحمد وأبوداود 
والترمذي وصححه من حديث أبي الدرداء مرفوعاً كذا ذكره ابن عبد البر وغيره. 

(۲) حرف تنبيه . 

(۳) شك من الراوي . 

. أي بأكثر ثواباً من كثير من العبادات النافلة‎ )٤( 

(5) أي أخبرنا. 

(5) قوله: اصلاح ذات البين» أي إصلاح الحال التي بين الناس. وأنها خير 
من نوافل الصلاة وما ذكر معها قاله الباجي . وقال غيره : أي إصلاح أحوال 2 
حتی تكون أحوالكم أحوال صحة الف أو هو إصلاح الفساد والفتنة التي بين 
الناس لما فيه من عموم المنافع الدينية والدنيوية. وفي «المغرب» قولهم : اصح 
ذات البين أي الأحوال التي بينهم. واصلاحها بالتعهد والتفقد, ولما كانت ملابسَة 
للبین وصفت به فقيل ذات البين . 

(۷) بكسر الباء وسكون الغين تأنيث: شدَّة البغعض. 

(8) قوله: فإنما هي الحالقة. في رواية یحیی : فإنها هي الحالقة أي 
الخصلة التي شأنها أن تحلق أي نيلك وتستاصل الدين كما يحلق المسوسى 


۳۹۹ 


۲- (باب قتل النساء()) 

17 آخبرنا مالك آخبرنا نافم» عن ابن عمر: أن 
رسول الله َة رای في بعض مغازیه() امرأة مقتولة» فأنكر ذلك» وهی 
عن قتل النساء والصبیان . 


قال محمد: وبهذا ناخذ. لا ينبغي أن یقتل في شيء من الضازي 
امرأة ولا شيخ“ فانٍ؛ الا أن تقایل المرأة فتقتل . 


)١(‏ أي نساء الكفار والمرتدين. 

(۲) قوله : رأى في بعض مغازیه. اي غزوة فتح:مكة كما في «أوسط الطبراني» 
من حدیث ابن عمر. والحدیث مخرج في الصحیحین والسنن - الا سنن 
ابن ماجه - ومسند أحمد وصحیح ابن حبان وستدرك الحاکم؛ وفي بعض 
رواياتهم : رأى امرأة مقتولة فقال: ها ما كانت هذه تقاتل فلم قُتلت؟ وبهذا الحدیث 
أجمع العلماء على عدم جواز قتل النساء والصبيان لضعفهن عن القتل وفُصورهم 
عن الكفرء وفي استبقائهم منفعة بالاسترقاق أو الفداء. وحكى الحازمي قولا لبعض 
العلماء بجواز ذلك على ظاهر حديث الصعب بن جثامة عند الأئمة الستة: سئل 
رسولٌ الله عن أهل الدار يبيتون من المشركين فيُصاب من نسائهم وذراريهم؟ قال: 
هم منهم . وأشار أبو داود إلى نسخ حديث الصعب بأحاديث النهي» كذا في «فتح 
الباري» وغیره من شروح صحیح البخاري . 

(۳) قوله: ولا شيخ فان» أي من کر سنه وخرف عقله. وأما إن كان کامل 
العقل ذا رأي في الحرب فیقتل. وهو المراد من حدیث: «اقتلوا شیوخ المشرکین»» 
وعند الشافعي : یقتل الشیخ مطلقأ وفي رواية : قوله كقولناء وبه قال مالك وکذا 
لا یقتل عندنا المقعد والأعمى والزِّمِن ومقطوع الأيدي والارجل إل إذا کانوا ذوي 
رأي . والمرأة إذا كانت مقاتلة أومَلكة ذا رأي ومشورة في الحرب تقتل دفعاً للفساد 
ولا لاء كذا قال العيني . 


۳۷۰ 


٤‏ - (باب الرتد() 

۸ - آخرنا مالك» أخيرنا عبد الرجمن(۲) بن محمد بن عبد 
القاري» عن أبيه» قال: قدم رجل على عمر بن الخظاب رضي الله عنه 
من قبل“ آبي موسی. فسأله(*) عن الناس فأخبره ثم قال : هل 
عندکم من مُعْرِبَة2*» خبر؟ قال: نعم رجل كفر بعد إسلامه. فقال: 


5 


. هو الذي ريك أي يرجع إلى الکفر من الاسلام‎ )١( 

(۲) قوله : عبد الرحمن() بن محمد بن عبد القاري؛ هو عبد الرحمن بن 
یی عد اليد عد قناقن ونوا یه ا فلار ره 
دن ال ركان عن که اتسار ون ااب على اا 
روی عنه عروة» وحمید بن عبد الرحمن وابناه إبراهيم ومحمد مات سنة ۸۸ مان 
وثمانين» دکره السمی‌اني وآبوی فال فى «التقریب»: محمد بن عبد الله بن 
عند الرحمن بن عبد - بغیر ضاقة - القاري بغیر همزء المدني. مقبول. 

(۳) بكسر القاف. أي من جانب أبي موسی الأشعري وجهته من الیمن . 

(4) أي سأل عمر عن أحوال الناس. 

(ه) بضم الميم على صيغة الفاعل أي قصة مغربة وخبر غريب . 


(۱) بسط شيخنا الكلام عليه في الأوجز ۰۱۷۹/۱۲ وقال: وماذكره صاحب «التعليق الممجد» 
من ترجمته التبس عليه من ترجمة أخي جلذه. فإ عامل عمر المتوفي سنة ۸۸ه هو 
عبد الرحمن القاري. وولادة الإمام مالك بعد وفاته. فکیف يروي عنه» بل عبد الله بن عبد 
القاري أخو عبد الرحمن. وعبد الرحمن هذا كان عامل عمر رضي الله عنه وجدٌ یعقوب بن 
عبد الرحمن بن محمد بن عبد الله بن عبد القاري, اخرج له مالك في الموطاء وکذلك 
عبد الرحمن بن محمد هو الذي روى عنه مالك في هذا الحديث. 


۳۷۱ 


ماذا فعلتم به؟ قال: قرّبناه(۱) فضربنا عنقه. فان E‏ 
0 طبقتم عليه بيتاً - ثلاثاً ‏ واطعمتصوه + کل یوم رغيفأ 
فاستبتموه لعله يتوب ويرجع إلى آمر اش اللّهم إني لم آمُر» ول أخضر 
اا ا 

قال محمد: إن شاء الامام() أخر الرتد ثلاثاً©» إن طمع في 
توبته أو سأله(*) عن ذلك المرت وان لم يطمع في ذلك ولم يسأله 
المرتد) فقتله فلا بأس بذلك . 


)1غ( بتشديد الراء أ ي أحضرناه فقتلناه . 


(۲) قوله : فهلا. حرف تحضیض . طبقتم» بتشديد الباء من التطبيق عليه 

ي أغلقتم عليه بيتاً وحبستموه فيه لا أء ي ثلاث ليال واطعمتموه كل یوم رغيفاً أي 
cy‏ فاستبتموه أي طلبتم منه التوبة لعله يتوب 
من كفره 3 إلى أمر الله أي دینه الاسلام» ثم قال عمر: الهم إني لم آمر 
ولم أحضر أي هذه الوقعة - ولم آرض به إذ بلغني روف بر ون ی 
والحاصل آن المرتد() یستمهل ثلاث لال ویستتاب» فان تاب تاب ولا فيل 
لحدیت : «من بدل دینه فاقتلوه) . 


(۳) هذا آولی وأحسن. 

(5) هذا التحدید من قوله تعالی : طتَمَنعُوا في دارکم ثلاثة أيام» . 
(۰) أي طلب المرتد المهلة. 

(5) أي لم يستمهله. 


(۱) قال ابن بطال: اختلف في استتبابة المرتد» فقيل: يستتاب فإن تاب ولا فل وهو قول 
الجمهور. وقيل: يجب قتله في الحال. جاء ذلك عن الحسن وطاووس. وبه قال آهل 
الظاهر. فتح الباري ۲۹۹/۱۲ . 


۳۷ 


٥‏ - (باب ما یکره من لیس الحرير والدیباج(۱») 

4 - آخبرنا مالك آخبرنا نافع » عن ابن عمرء أن عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه قال لرسول الله َة ورأى لد بیراء(۳) تباع عند 
باب السجد(۳). فقال: یا رسول الله لو اشستریت(*) هذه الله 
فلیستها(*) بوم اة OEE‏ را اه یش ی ی 


)1( بكسر الدال ما رق من الحرير. 

(۲) قوله: حلة سيراء. روي بالاضافة كما يقال : : لوب حریر» وعن بعضهم 
بالتنوين على الصفة أو البدل واللّة ثوبان إزار وردای والسّيّراء قال في «النهاية» 
بكسر السين وفتح الياء نوع من الب يخالطه حرير كالسيور أي الخطوط. أو شرحه 

بعضهم بالحریر الخالص. کذا ذکره السيوطي في «شرح سنن ابن ماجه) وغيره . 

(۳) قوله: عند باب المسجد أي المسجد النبوي. وعند مسلم : رأى عمر 
عطارد التميمي يقيم حل في السوق وکان رجلا یفشی الملوك ويصيب منهم . 

)٤(‏ هو لمجرد الي أي لو اشتريته لكان أحسن 

)٥(‏ قوله: فلبستها يوم الجمعة وللوفود. وفي رواية للبخاري : فلبستها للعيد 
والوفد. وللنسائي : وتجمّلتَ بها للوفود والعرب إذا أتؤك وإذا خطبت الناس يوم 
عید وغیره . الاد بالوفود القاصدون الذين 0 يجيئون إليه من قبل السلاطين 
وغیسرهم» ول الحدیث(۱) على أنه يُستجَبٌ E‏ حسن الثياب في الجمعة 


(۱) قال الباجي : الحديث يقتضي أن يوم الجمعة شرع فيه التجمل. وأيضاً قد شرع التجمل 


للواردين والوافدين في المحافل التي تكون لغير آية مخوفة كالزلازل والكسوف وعند الحاجة 
إلى التضرع والرغبة كالاستسقاء؛ لأن النبي ول أقر عمر رضي الله عنه على مادعا إليه من 
التجمّل في هذين الموطنين» وإنما أنكر عليه لس هذا النوع فثبت أن التجمل إنما شرع 
بالجميل من المباح. المنتقى ۲۲۹/۷. 


۳۷۳ 


وللوفود۱) إذا قدموا عليك؟ قال : إنما یلبس(۲) هذه من لا خلاق(۳) له 
في الآخرة. ثم جاء رسول الله يه منها خلل«) فأعطى عمر منها 
حَلّةا». فقال: يا رسول الله » كَسوبَئيّها("© وقد قلت“ في حُلَةٍ 
عُطارد( ما قلت؟ قال: إني لم أكسكها(ة©. ا 


والعيدين» وأنه يجوز التجمل إذا عَرِيَ عن الکبر والاحتقار والشهرة للأحباب 
وأصحاب الملاقاة والمعارف ليكون هب وأعزّ في نظرهم . 


(۱) أي الوفود جمع الوافد. 

(۲) في رواية: إنما يلبس الحرير. 

(۲) قوله: من لا خلاق له بالفتح أي لا نصيب له من نعيم الجنةء وهذا 
على سبيل التشديد وإلا فلا بد للمؤمن من نعيم الجنة. ولبس الحرير فيهاء ولو بعد 
مدق وقیل : معناه من یلبسها في الدنیا یکون محروما من لبسها في الاخرة وإن 
دخل الجنة. وقد مر نظیر ذلك في شرب الخمر. 

(4) آي من جنس تلك الحلة السیراء. 

(۰) أي واحدة. 

(() قوله: كسوتنيهاء أي أكسوتنيها؟ كما في بعض الروایات بهمزة 
الاستفهام سأله عنه لما حصل له التعجب من إعطائه إياه مع تحریمه سابقاً. 

(۷) أي والحال أك قلت في مثلها ما قلت . 

(۸) قوله: في حلّة مطارد. بضم العين وکسر الراع» ابن حاجب بن زرارة بن 
عدي التميمي الدارمي . وفد في بني تمیم وأسلم وحسن اسلامه. وله صحبة وهو 
صاحب الخلة السیراه: کذا في «الاصابة» وغیره. 

(9) أي لم أعطها للبسك بل للانتفاع . 


۳۷ 


نس (۱) فکساها عمر اا له من ين مشركاً بمكة. 
والذهب؛ کل ذلك مکروه للذكور من الصغار )٩(‏ والکبا ولا بأس به 
للانات ولا باس به“ أيضاً بالمديّة إلى الشرك الحارب. مال یبد إليه 
سلاح(۲ أو درع . هو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 

5 (باب ما یکره() من التختم بالذهب) 
قال: اتخذ رسول الله ب خاتماً" من ذهب فقام() رسول الله يكل 


)١(‏ قوله: لها فيه دلیل على جواز هبة ما یحرم ا وجواژ بیعه 
وشرائه لعدم انحصاره في اللبس . 

(۲) قوله: أخاً له من أمه. سماه ابن الحذّاء: عثمان بن حكيم» ونقله 
ابن بشكوال» قال الدمياطي : هو السلمي أخو خولة بنت حكيم بن أمية وهو أخو 
زيد بن الخطاب لامه فمن أطلق أنه أخوعمر لأمه لم يصب» وقيل: يحتمل أن عمر 
رضع من أم أخيه فيكون أخاً له لامه رضاعاً. كذا في «شروح صحيح البخاري». 

(۲) قوله: من الصغار. الكراهة في حقهم للأولياء فلا يجوز لهم أن 
يلْبسوهم لباساً محرّماً لثلا يعتادوه. 

(5) في بعض النسخ : ولا باس بالهديّة أيضاً. 

(ه) أي آلات الحرب أو درع الحديد فإن في هديته إليه إعانة له على فساد. 

(5) أي للرجال. 

(۷) بفتح التاء ما یختم به. 

(۸) أي خطيباً على المنبر كما في رواية. 


۳۷۰ 


فقال: إني کنت() أَلْيّس هذا الخاتمء فنبله۳) وقال: والله لاه 
بدا قال: فنبذ الناس خواتیمهم) . 

فال هه واا اة لا ينبغي للرجل أن یتختم بذهب 
ولا حدید ولا صفر(*) ولا يتخت () الا بالفضة. فأما اللساء فلا باس 
بتختم الذهب 0 


(۱) أي کونه مباحاً قبل ذلك . 

69 أي طرحه واألقاه(۱) 

۳( قوله : والله لا آلبسه ید أي لتحریمه» زاد في رواية الصحيحين: ثم 
اتخذ خاتماً من فضة فاتخذ الناس خواتيم الفضة» قال ابن عمر: فلبس الخاتم 
بعده وا أبو بكر ثم عمر» ثم عثمان وقع منه في بثر آریس . 

(8) أي من ذهب. كما في شمائل الترمذي . 

(*) قوله: ولا ضُضرء قال القاري: بضم فسکون هو النحاسء وقیل : 
أجوده. لما آخرجه أبوداود والترمذي والنسائي عن عبد الله بن برَیدة عن أبيه : 
جاء رجل إلى رسول الله يل وعليه خاتم من حدید. فقال: مالي أراك عليك حلية 
أهل النار؟ ثم جاءه وعليه خاتم من شبه(۳ فقال: مالي أجد عليك ريح الأصنام؟ 
فقال: يا رسول الله من أي شيء أتخذه؟ قال: من ورق ولا تمه مثقالا. 

(1) حصر إضافي لا حقيقي فإنه يجوز بالعقيق وغيره. 

(۷) لِجلّة الذهب لهن. 


)١(‏ إن الخاتم الذي طرحه النبي وَل إنما هو خاتم الذهب. قال الباجي: وروی ابن شهاب» 
عن انس بن مالك أن النبي يل اتخذ خاتماً من ورق ثم نبذه ونبذ الناس. وهذا وهی 
والله أعلم بالصواب. المنتقى ٠٠٤/۷‏ . 

(۲) بفتح المعجمة والموحدة» ضرب من النحاس يُشبه الذهب. بذل المجهود ۰۱۱۲/۱۷ 


۳۷۹ 


۷- (باب الرجل يمر على ماشیة) الرجل 
فيحتلبها "© بغير إذنه) 

۱ أخبرنا مالك آخبرنا نافعء عن ابن عمر أن 
رسول الله كل قال : لا لین أحدكم ماشية امرىء(© بغير إذنهء مب 
أحذکم أن توق توق مُشرّبته فتکستر خزانته فینتقل٩)‏ طعامٌه؟ فإغا مرن هم 
ضروخ مواشيهم أطعمتهم ‏ فلا لین 22 أحدٌ ماشية امریء بغير إذنه . 


قال محمد : وبهذا ناخذ. لا ينبغي لرجل مر على ماشية رجل أن 


(۱) أي دوابه كالغنم والابل والبقر. 

(۲) أي یستخرج اللبن من الضرع بغیر إذن المالك . 

(۲) قوله : ماشية امریء أي دواب رجل: من البقر والغنم والابل وغیرها. 
بغير إذنه. أي صراحة أو دلالة. ایخ بهمزة ة الاستفهام بمعنی الانکار. آحدکم 
أن توتی. أي يأني آت. . مشربته» بضم المیم وفتح الراء» الغرفة أي البيت الفوقاني 
الذي يوضع الطعام فيه 4 کسیر بالمجهول. خزانته. بکسر الخاء ولا تفت 
الخزانة كما لا تكسر القصعة. فينتقل طعامه. أي المجموع في الغرفة. أي فكما 
لا يحب أحدكم ذلك بل يحزن به» فكذلك ينبغي أن لا يحلب ماشية غيره بغير 
إذنه. فإنما تخرّن, بضم الزاء أي تحفظ لهم أي ملاك المواشي . ضروع» بالضم 
جمع ضرع : الثدي الذي فيه اللبن. مواشي شيهم أطعمتهم , مفعول تخژن . والمراد 
بالأطعمة الأشربة على سبيل التمثيل والتوسيع فالضروع کالخزانة في الغرفة لا يجوز 
كسرها وأخذ ما فيها. 

(4) في نسخة : فینقل . 

(ه) إعادة للحكم بعد ضرب المثل تأكيداً. 


۳۷۷ 


محلب منها شيعا (1) بغير أمر هلها" وكذلك إن مر على حائط (۲) له فيه 
نخل أو شجر”) فيه ثمر فلا يأخدَنْ من ذلك شيئاًء ولا یأکله الا بإذن 
أهله إلا أن یْضطر*) إلى ذلك؛ فيأكل ويشرب ویغرم) ذلك لاهله . 
وهو قول آبي حنيفة رحمه الله تعالى . 


4 (باب نزول أهل الذمة مكة والمدينة 


ومایکره من ذلك) 
۲ - آخبرنا مالك أخخبرنا نافع » عن ابن عمر: أن عمر 
رضى الله عله ضرت0) للنصارى والیهود 8 عمف هر جر ای هب هر ار مه RS‏ 


(۱) أي ولو قل. 

(۲) أي مالکها. 

(۳) أي بستان. 

(4) تعمیم بعد تخصیص. 

(5) قوله: إلا أن یضطر. فإن حالة الاضطرار تبیح المحرمات لقوله تعالى : 
«فْمن آضطرٌ غیر باغ ولا عاد فَإِنَ ال غَفُورٌ رَجیم 4 فتبیح أكل الحلال مملوك 
الغير بالطريق الأولى 31 أنه یضمنه قیمته آذاة لحقه نظرا للجانبین . 

(1) أي يضمن قدر قيمته. 

(۷) قوله: ضرب. أي عيّن لهم حين آراد إخراجهم من جزيرة العرب إقامة 
ثلاث ليال على سبيل المهلة. يتسوقون. أي يذهبون إلى السوق. ويقضون 
حوائجهم فيه وغيره ثم يخرجون. 


(۱) سورة البقرة: الآية ۱۷۳. 


۳۷۸ 


والجوس() بالدينة إقامة ثلاث ليال يتسوفون ویقضون حوائجهم 
ول يكن أحدٌ منهم یقیم) بعد ذلك . 


قال محمد: إن مكة والدينة وما حوطی(*) من جزيرة العرب«*) 
وقد بلغنا عن النبي ب أنه لا یبقی () دینان في جزيرة العرب . فأخرج 


(۱) هم عبدة الثار. 

(۲) أي في المدينة وما حولها. 

(۳) أي بعد ثلاث لیال. 

)٤(‏ كجدّة وخيبر وغیرهما. 

(9) قوله: من جزيرة العرب(۱ قال القاري: هى ما أحاط به بحر الهند» 
وبحر الشام؛ ثم دجلة والفرات» أوما بين ساحل البحر إلى أطراف الشام طولا؛ 
ومن جدة إلى ريف العراق عرضاً كذا في «القاموس». وقال الأصمعى : من أقصى 
عدن إلى ريف العراق طولاء ومن جة ا البحر إلى أطراف الشام عرضاًء قال 
اازهری ۶ مسبت جز ان بحر فار ويس الميرذاة حاط بايا :وا خاطرا 
بالجانب الشمالي دجلة والفرات. 


)1( أي لا یجتمع() دين الاسلام وغیره . 


(۱) قال صاحب المحلی بعد حديث الباب: فلا يمكن للکافر مشرکاً كان أويهودياً أو نصرانياً 
من السکنی في آرض العرب ویجب |خراجهم منه» ويه أخذ أبو حنيفة ومالك وهو قول 
للشافعي غير أنه خص المنع بالحجاز خاصة ثم قال في الهداية وشرحه: إنهم لا يمكنون 
من السکنی في آرض الیمن ويمنعون أن یتخذوا أرض العرب مسکناً ووطناً بخلاف سائر 
الأمصار. أوجز المسالك ٥۹/۱٤‏ . 

(۱) قال الزرقاني : خبر بمعنی النهي للرواية قبله : لا يبقينٌ. شرح الزرقاني 4 /۲۳4. 


۳۷۹ 


عمر رضي الله تعالى عنه من لم يكن مسلیاً من جزيرة العرب لهذا 
الحديث. 

۳ _ آخرنامالك. أخرنا إسماعيل بن حکیم()» عن 
عمر بن عبد العزیز قال: بلغي أن النبي بي قال : لا يبقين دینان 
بجزيرة العرب . 

قال محمد: قد فعل(۳) ذلك عمر بن الخطاب رضي الله تعالى 
عنه» فأخرج اليهود والنصارى من جزيرة العرب . 


٩‏ - (باب الرجل يُقيم الرجلّ من جلسه 
ليجلس فيه وما يُكره من ذلك) 
٤‏ أخبرنا مالك آخمرنا نافع» عن عن ابن عمر رضي الله 
عنبا: أن رسول الله يلل كان یقول : لا يقي(“ آحدذکم الرجل من 


(۱) قوله: آخبرنا إسماعيل بن حکیم, هکذا في نسخة علیها شرح القاري 

۵ قوله : قال بلغني» هذا ی «الموطا وموصول في الصحیحین 
وغيرهما عن عائشة وغيرها من طرق» وفي بعضها قالت: كان من آنحر ما تكلّم به 
رسول الله يك أن قال : قاتل الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد. لا يبقين 
دينان بأرض العرب. وفي رواية من حديث ابن عباس وابن عمر وغيرهما في 
الصحيحين وغيرهما: لا يجتمع دينان في جزيرة العرب. 

)۳( في زمان خلافته في سنة عشرين» كما ذكره السيوطي في «تاريخ 
الخلفاء» 


() لان فيه إضراراً به. 


۳۸۰ 


مجلسه فیجلس فيه( 


قال محمد: وپذا نأخدٌ. . لا ينبغي للرجل المسلم أن يصنع هذا 
بأخيه ويقيمه من مجلسه. ثم يجلس فيه . 


۰ - (باب الرّقَى 9) 
۵ آخبرنا مالك أخبرنا جیسی بن سعید» آخبرتني عمرة: 
أن أبا بكر دخل على عائشة رضي الله عنبا وهي تشتكي ۰۲۲۲ ومبودية 
ترقیها فقال : ارقیها(!* بكتاب الله . 


سس سس سس سس 
(۱) قوله: فیجلس فيه بل ينبغي أن یجلس حيث وجد خالیاً ولا فحيث 

انتهی المجلس ولا یقعد وسط ا فعند الطبراني والبيهقي وغيرهما مرفوعاً: 

إذا انتهی أحدكم إلى المجلس فان وسم له فلیجلس؛ والاً فلینظر إلى آوسع مکان 


: يراه فيجلس فيه فيه إن شاء والاً انصرف ولا يزاحم غيره فيؤذيه. وعند الترمذي عن 
- حذيفة رضي الله تعالى عنه: : ملعون على لسان محمد ية من قعد وسط الحلقة» 
. وعند الشيخين من حديث ابن عمر مرفوعاً: لا يقيم الرجل من مجلسه ثم يجلس 


فيه ولكن تفسحوا وتوسعوا . 

(۲) قوله: الرقی, بضم الراء جمع رقية» وهو ما يقرأ وينفث على المريض 
للمعالجة وإرادة الشفاء. 

(5) أي مريضة. 

(4) قوله : ارقیها بکتاب الله أي بالقرآن إن رجي إسلامها أو التوراة إن 
كانت معربة ة بالعربي أو أمن تخییرهم لها فتجوز الرفية یف ویأسماء الله وصفاته» 
د العربي , وبما لسار 0 00 ؛ الرقية لا تود لد 
ی وبالجواز ۳ الشافمي إذا رقوا بکتاب اش کذا تال الزرقاني و 


۳۸۱ 


فا كعمد وا تا لا باس بالق نا كان ۲۱ ارات 
وما(") كان من ذکر اش قأما ما كان لا یعرف من الکلام فلا ينبخي أن 


ي 
يرقى به . 


يسار آخبری أن عروة بن الزبير آخبره() : أن رسول الله َو دحل بيت 


«شرح القاري»: يحتمل أن يكون أمراً بان ترقيها بما في كتاب التوراة من أسماء الله 
الحسنى وصفاته العلی مما يعرف صحته ومعناه. ويحتمل أن يكون على صيغة 
المتكلم أي أنا أرقيها بكتاب الله فيكون متضمناً للنهي عن رقيها. 

(۱) قوله: بما كان في القرآن. أي بآياته وحروفه. وكذا مطلق الذكر بشرط 
أن يكون بلسان عربي أوغيره ويعرف معناه. وكذا يجوز أن يُكتب شيء من القرآن 
أو غيره على شيء ويغسل به ويسقى المريض . _ولآيات الشفاء الواردة في القرآن- 
والقرآن كله شفاء سولسورة الفاتحة في هذا الباب تأثير بليغ مجرب؛ ولا يجوز أن 
يُكتب شيء من القرآن بالدم أوغيره من النجاسات» ومن خکم بجوازه فقد اتی بما 
يرضى به الشيطان. وأما ما كان لا يعرف معناه بأن يكون فيه ألفاظ مجهولة المعنی 
غريبة المبنى فلا يجوز أن يرقى به لاحتمال أن يكون فيه كلمة كفر أو شرك مما 
يتضمّنه رقى أكثر آرباب الرقى الا أن يكون عرض على النبي بل وأجازه. وزيادة 
التفصیل في هذا البحث في «مدارج النبوة» و «المواهب اللدنیة» وشرحهء 


و «الحصن الحصین» وشرحه. 
(۲) في نسخة: بما. 


)۳( قوله: أخبره» أي سليمان بن يسار. هذا مرسل عند جمیع رواة 
«الموطأ» ويسلد معناه من طرق ثابتة» وقد أخرجه البزار من طریق عروة عن 
أم سلمة, قاله ابن عبد الب 


TAY 


أم سلمة وني البیت صبي يبكي ء فذکروا أنَّ به العین 0 فقال له 
رسول الله ي : آفلا تسترقون() له من العین؟ 

قال محمد : وبه نأخذ. لا نری بالرقية بأساً ذا كانت من ذکر الله 
تعای . 

۷ - آخبرنا مالك أخبرنا يزيد بن خصّيفة: أن عمر) بن 


5 


بح ي ا س تلن ير 

)١(‏ أي بشدة وكثرة. 

(۲) أي النظرة التي يصيب من شخص إلى شخص فيعجبه ویضه. 

(۳) قوله: آفلا تسترقون له من العین, هذا وآمثاله مصرح بجواز الرقیت 
وورد في الروایات المنع من الرقية» فعن أبن مسعود مرفوعاً: أن الرقى س جمع 
رقية ‏ والتمائم جمع تميمة» وهي ما يعلق في العنق أويشد في العضد من 
التعویذات - والتولة بالکسر ثم الفتح» هي شيء من آنواع السحر. أو شبيه به 
تفعله النساء لمحبة الأزواج ‏ : شرك » آخرجه ابن حبان والحاکم وقال : : صحیح 
. الاسناد. وهو وأمثاله محمول على الرقى والتمائم علی اعتقاد آنها تدفع البلاء وأن 
لها تأ يرا بنفسها کاعتقاد أرباب الطبائم والجهالت وما خلا عن هذا الاعتقاد فلا بأس 
به وقیل : المنهي عنه ما كان بغیر لسان العرب. فلم يدر ما هوء فلعله قد دخل فيه 
سحر أو کفر فأما ذا كان معلوم المعنی» وکان فيه ذکر الله فیستحب الرَّقَى به 
ویجوز تعليقه. كذا حققه الخطابي في حواشي سنن آبي داود وغیره۱. 


(4) قوله: أن عمر بن عبد الله هکذا في نسخة علیها شرح القاري وغیره = 


)١(‏ في المجتبى : اختلف في الاستشفاء بالقرآن بأن يقرأ على المريض أو الملدوغ الفاتحة» 
آویکتب في ورق ویعلّق عليه أو في طست ويُغسل ویسقی. وعن النبي كك أنه كان يعوّذ 
نفسهء قال: وعلی الجواز عمل الناس اليوم» وبه وردت الآثار» ولا باس بان یش الجنب 
والحائض التعاویذ على العضد إذا كانت ملفوفة. أوجز المسالك ۰۳۷۳/۱۶ 


TAY 


عبد الله بن کعب السْلَمي, آخبره أن نافع بن جبیر بن مُطعم آخبره ۱ 
عن عشیان) بن أبي العاص : أنه أت رسول الله بء قال عثمان: . 
وبي وجم() حتى كاد كني قال: فقال رسول الله يك: اسحه) | 


وفي «موطأ يحيى»: عمرو بفتح العین. وقال السيوطي في «الإسعاف»: عمرو بن 
عبد الله بن كعب بن مالك الأنصاري السلمي, عن نافع بن جبير» وعنه يزيد بن 
خصيفة» وثقه النسائي . انتهی . ونسبته السّلّمِي بفتحتين» قاله الزرقاني . 

(۱) قوله: عن عثمان بن أبي العاص. استعمله النبي يي على الطائف ثم 
آمره أبو بكر وعمر» مات سنة إحدى وخمسین. ذكره في «أسد الغابة» وغيره. 

(۲) قوله: أنه أتى. القصة مخرجة عند البخاري ومسلم وأبي داود 
والترمذي والنسائي وغيرهم» ذكره الحافظ المنذري في كتاب «التسرغیب 
والترهیب». وفي بعضها: أتاني رسول الله وبي وَجَعْ قد كاد يهلكني وعند مسلم : 
أنه شکی إلى رسول الله وجعاً يجده في جسده منذ أسلم. وعنده أيضاً زيادة: 
«بسم الله قبل «أعوذ». وزيادة «وأحاذر» بعد «أجد»» وعند الترمذي وغيره عن 
محمد بن سالم» قال لي ثابت البناني : إذا اشتکیت فضع يدك حيث تشتكي , ثم 
قل: بسم اللهء أعوذ بعزة الله وقدرته من شر ما أجدٌ من وجعي هذاء ثم ارفع يدك 
ثم أَعِدْ ذلك وتراً. قال: قال أنس بن مالك: إن رسول الله بل حدثه بذلك. وهذه 
الأدعية الواردة في هذه الروايات وأمثالها مما هو مذكور في كتب الحدیث» وجمع 
كثيرا منها صاحب «المواهب» وغيره» من الأدوية الروحانية الإلهية نافعة جداء بل 
لا آثر للأدوية الطبعية تاماً بدونهاء وقد جرّبت نفعها واخذت بحظهاء وقد عرض لي 
مرات أمراض مهلكة آعجزت الأطباء فعالجت بهذه فكأني نشطت من عقال. 
وله الحمد على ذلك ومن كمل إيمانه وحَسَنَ اعتقاده» وجد مثل ما وجدته. 

(۲) بفتحتين أي مرض شديد. 

(5) أي موضع الوجع. 


> 


بيميدك سبع مرات() وقل : أعوذ بعرَةٍ الله وقدرته من شر ما أجدء 
ففعلت ذلك» فأذهب الله ما كان" بي فلم أزل بعد آمرٌ به أهلي 
وغيرهم . 
۱ - (باب ما يُسْتَحَبٌ من الفأل والاسم الحسن) 

أخبرنا مالك» أخبرنا يحيى بن سعيد(؟»2. أن النبي يل 
قال لِلّقحَة”) عنده: من يحلب هذه الناقة؟ فقام() رجل فقال له: 
ما اسمك؟ فقال له مُرّة29. قال : اجلس. ثم قال: من يحلب هذه 
الناقة؟ فقام رجل فقال له : ما اسمك؟ قال: حربٌ7» قال: اجلس 
ثم قال: من يحلب هذه الناقة؟ فقام آخر فقال: مااسمك؟ قال: 


(۱) لهذا العدد تأثير بليغ في الرقى . 

۵ أي بعد هذه الوقعة . 

)٤(‏ وصله ابن عبد البر من طريق ابن وهب عن ابن لهيعة» عن 

(0) قوله : لِلّقحة. اللقحة بالفتح والكسر ناقة قريبة العهد بالنتاج. 

(1) أي ليحلبها. 

)ال ابن یا ال ةلبنق هذا مخ ناه الم یاهمان أذ و 
شيء ويفعله. وإنما هو من باب طلب الفأل الحسن وقد كان أخبر أن شر الأسماء 
حرب» و و فأكد ذلك حتى لا يسمي بهما أحد. 

)٩(‏ بالفتح ثم السکون. 


TA 


1 
یعیش ) قال : احلب. 


۲- (باب الشرب قائي)) ۱ 

۹- آخبرنا مالك آخبرنا ابن شهاب. أنَّ عائشة زوج ' ۱ 

النبي ی وسعد بن آبي وقاص کانا لا يَرَيَان بشرّب لانسان وهو قائم ! 
O‏ 


4١ ۱‏ آخبرنا مالك آخبرنی) خر أن عمر بن الخطاب 
وعشمان بن عفان وعلي بن أبي طالب رضي الله تعالى عنهم کانوا) 
يشربون اا 


(۱) على وزن يبيع. 

(۲) أي شدَّة وكراهة. 

(۳) قوله: أخبرني مخبر» في «موطأً يحيى»: مالك أنه بلغه أن 
عمر. . . إلخ» قال شارحه: بلاغ مالك صحيح كما قال ابن عبينة. 

)٤(‏ قوله: کانوا يشربون قياماً. ظاهره أنهم كانوا یعتادون من غير اعتقاد 
كراهة» وهو مفاد قول ابن عمر: كنا نشرب ونحن قیام ونأکل ونحن نسعى على عهد 
رسول الله ب أخرجه أحمد في مسنده وبه تمسك مالك وغيره في أنه لا كراهة في 
ذلك وآیدوه بما ورد من شربه اة قائماً من زمزم ومن فضل وضوئه»› أخرجه 
البخاري والترمذي وغيرهماء وبحدیث كبشة دخل علي رسول لله 395 فشرب من 
في قربة 2 معلّقة قائمل آخرجه الترمذي» وقال قوم بكراهة الشرب قائماً ما عدا شرت 
فضل الوضوء وزمزم فانه مستحب قائماً وأخذوا بما ورد من النهي عن الشرب 
قائماًء أخرجه الترمذي وأبو داود وابن ماجه وسلم من حدیث أ نس» وسلم من 
حديث أبي سعيد وأبي هريرة» وفي روايته: لا يشرب أحدكم قائماً فمن نسي 
فليستقيء. وفي رواية أحمد عنه: أن النبي يك رای رجلا یشرب قائماً فقال: قم 


۳۸۹ 


قال حمد : وهذا ناعذ . لا نری بالشرب() فاا باسا. وهو قول 
آبی حنيفة والعامة من فقهائنا. 


۳- باب الشرب في آنیة() الفضّة) 
١‏ آخبرنا مالك أخبرنا نافع» عن زید) بن عيذ الله بن 
عمر» عن عبد الله ٠‏ بن عبد الرهن بن أبى بكر الصدّیق رضی الله 


. فقال : لع هال أيسرّك أن یشرب معك الهر؟ قال: لاء قال: قد شرب معك من 
هوشر منه. وهو الشیطان. ورجاله ثقات قاله الدّميري في «حياة الحیوان»» وذهب 
جمع من العلماء إلى کون حديث النهي E‏ بحدیث الجواز» وقال بعضهم 
۱ بالعكس. قال النووي في «شرح صحیح مسلم»: من زعم نسخاً فقد غلط غلطاً 
| فاحشا وکیف یصار إلى النسخ مع إمكان الجمع لوثبت التاریخ وآنی له ذلك. 
انتهی . والحق في هذا الباب على ما ذكره البيهقي والنووي والقاري» والسيوطي 
وغیرهم : أن النهي للتنزیه. والفعل لبيان الجواز۱)» وذکر الطحاوي وغیره أن النهي 
لامر طبّي فإن في الشرب قائماً آفات لا لأمر شرعي . 
(۱) قوله: بالشرب. اي |ذا کان لحاجة ار اانا وول فالاو هو الشرب 
قاعداً لأنه كان هَدِيَ النبي ی المعتاد. كما ذکره في «زاد المعاد». 


(۲) جمع اناء. 
(۳) هو آکبر ولد ابن عمر على ما قيل. ولد في حياة جدّه وثقه ابن حبان 
ذکره السيوطي وغیره . 


(۱) هو مختار آکثر آصحابنا حتی إن الحلبي نقل عليه الاجماع کذا في الأوجز ۲۷۲/۱6 . 


FAY 


عنه عن ام سلمة زوج النبي كَل أنَّ النبي يله قال: إِنَّ الذي 


یشرب “ في آنية الفضة إنما یُجَرجرُ(۳) في بطنه نار جهنم . 


قال حمد: وبپذا نأخذ. يكره الشربٌ في آنية الفضة والذهب | 


ولا نری بذلك بأساً في الإناء الفضض 5 . وهو قول آبي حنيفة والعامة 


)١(‏ في رواية لمسلم زيادة: «ویاکل»» وفي رواية له أيضاً زيادة: والذهب. 

(۲) قوله: نما يُجرجرء بضم أوّله وفتح ثانيه وكسر رابعه من الجرجرة 
صوت وقوع الماء في الجوف» ورواه بعض الفقهاء بالبناء للمفعول. ولا يُعرّف في 
الرواية» ونار جهنم مفعول الفعل بالنصب. والفاعل ضمير الشارب. أو هو فاعل 
بالرفع كذا ذكره السيوطي . والحديث أخرجه الشيخان والطبراني» وفي رواية في 
آخره: إلا أن يتوب. وفي الباب عن حفصة عند الطبراني» وابن عباس عند 
أبي يعلى والطبراني» وابن عمر عند الطبرانی فى «الصغير» و«الأوسط» ومعاوية 
عند أحمد» وأبي هريرة عند النسائي» والبراء عند البخاري» وعلي عند الطبراني» 
وحذيفة عند أبي حنيفة وغيره» وأسانيد بعضها وان كانت ضعيفة لكنه غير مضر كما 
بسطه «شارح المسند». وقد اتفق العلماء على تحريم الأكل والشرب في آنية 
الذهب والفضة للرجل والمرأة» قال الحافظ: ویلتحق بهما ما في معناهما مثل 
التطیّب والتکخل وسائر وجوه الاستعمال وهو قول الجمهور وشدٌ من خالفه(۱). 

5) أي و 

€3 قوله : في الا ناء المفضض. قال «شارح المسند» : : مذهب الحنفية أنه 
يحل الشرب من الإناء المفضض» أي المزوق بالفضة» والركوب على السرج 
المفضض. والجلوس على كرسي مفضض بحيث يتقي موضع الفضة» وكذا الاناء 


(۱) کذا في فتح الباري ۹۷/۱۰. 


TAA 


= 


۶ - (باب الشرب والاکل بالیمین) 
۲ - آخبرنا مالك آخبرنا ابن شهاب. عن أبي بکر) بن 
عبیّد الله » عن عبد الله بن عمر أن رسول الله ب قال: إذا أكل0© 
أحدكم فلياكل بيمينه » وليشرب(*) بیمینه » فان نج ا يدي ل ولعي عم وا بك مود 


= المضبب بالذهب أو الفضة. أي المشدود. والذي تقرر عند الشافعية أن الضبّة إن 
اند الفضة. وهي كبيرة للزينة تحرم» وللحاجة تجوز» وتحرم ضبة الذهب 
مطلقاء ووافق مالك واسحاق الحنفية في ضبة الفضة. والاصل في ذلك ما آخرجه 
البخاري عن عاصم. قال: رأيت قدح النبي بي عند أنس بن مالك وكان قد 
انصدع فسلسله بفضة۱) وأما المطلي بالذهب والفضة فلا بأس به. 

(۱) أي باليد اليمنى . 

(۲) قوله: عن أبي بكر بن عُبيد الله. بضم العين ابن عبد الله بن عمر بن 
الخطاب. وهذا مما اتفق عليه رواة الموطأ إلا يحيى» فقال: أبي بكر بن 
عبد الله بن عبد الله بن عمرء بفتح العين وهو خطأء قاله ابن عبد البر» قال 
الزرقاني : أبو بكر هذا تابعي. ثقة» مات بعد الثلاثين ومائة» وأبوه عبيد الله شقيق 
سالم بن عبد الله. قال ابن فيد لين في زر ی و في هذه الرواية زيادة 
عن أبيه عن ابن عمرء ولم يتابعه أحد من أصحاب مالك ولا ینکر أن أبا بكر يروي 
عن جده. 

(۲) أي أراد الأكل . 


)٤(‏ عند مسلم وأسى داود: إذا شرب فليشرب بيمينه9؟) 


0 انظر فتح الباري ۰۱۰۱/۱۰ 

(۲) على الاستحباب عند الجمهورء ویکره تنزيهاً لا تحريماً عند الجمهور فعلهما بالشمال إلا 
لعذر وأخل جمع من الحنابلة والمالكية حرمة الأكل والشرب بالشمال لأن فاعل ذلك 
الشيطان أو شبهه. انظر أوجز المسالك ۲۵۱/۱ 


۳۸۹ 


الشیطان() یأکل بشماله ویشرب بشماله . 
قال محمد : وبه نأخذ. لا ینبغی أن يأكل بشاله ولایشرب بشماله 
إلا من علَ") . 


6 (باب الرجل یشرب ثم یناول( مَنْ عَنْ يمينه) 
م أخيرنا مالك أخيرنا ابن شهاب» عن أنس بن مالك: 
أن رسول الله ية آي٩)‏ بلبن قد شیب بای وعن يمينه آعرابی» وعن 


(۱) قوله: فان الشيطان يأكل بشماله. حمله بعضهم على المجاز بأن 
الشيطان يحمل أولياءه على ذلك» وردّه ابن عبد البر وغيره بأنه ليس بشيء فإنه إذا 
أمكنت الحقيقة بوجه ما لا يجوز الحمل على المجاز. ومن نفى عن الجن والشيطان 
الأكل والشرب فقد وقع في إلحادٍ وضلالة وقد بسط الكلام في هذا البحث القاضي 
بدر الدين الشبلي الدمشقي في كتابه «آکام المرجان في أحكام الجان». وهو كتاب 
نفيس لم يسبقه بمثله أحد. 

0( أي مرض أو ضرورة. 

(۳) أي يعطي من كان من جانبه الأيمن كبيراً كان ات a‏ 

4) اقول این یه الجن وهر قن روا انم لین خلا من تاه 

داجن . قد شیب بكسر الشين أي خلط. ومزج على ما كانت عادتهم بماء من البثر 
التي كانت في دار أنس» وقد بين ذلك كله في رواية عند البخاري» والحديث 
مخرج عند الشیخین» وعند الأربعة وغيرهم» وعن يمينه أعرابي لم يسم في رواية» 


(۱) ترجم البخاري في صحيحه: باب الأيمن فالأيمن في الشرب, قال الحافظ: يقدّم من على 
يمين الشارب فى الشرب ثم الذي عن یمین الشانی وهلم جنران وهذا مستحب عند 
الجمهون وقال أبن حزم : يجب . فتح الباري ۰ 


۳۹۰ 


پساره أبو بكر الصديق رضي الله عه » فشرب () د ثم أعطى الأعرابي» 
ثم قال : الاين فالأيمن . 


وزعم بعضهم أنه خالد ب بن الولید وهو غلط فان الأعرابی كان ههنا عن يمينه. 
وخالد كان عن يساره في القصة التي بعده فاشتبه عاب عوك سيل في الأشياخ 
الذين منهم خالد مع الغلام وهو ابن عباس كما في رواية اي ا 
بحديث أنس في أبي بكر والأعرابي وهما قصتان كما بسطه ابن عبد البرء وأيضا 

لا يقال لخالد أعرابى ي فإنه من أجلّة قريش» كذا في «شرح الزرقاني». 

(۱) قوله: فشرب. في رواية للبخاري: فقال عمر ‏ وخاف أن يعطي 
الأعرابي ‏ : أعط أبا بكر يا رسول الله فأعطى أعرابياً. 

(۲) قوله: الأيمن فالأيمن» ضبط بالنصب اي أعط الأيمن» وبالرفع على 
تقدير الأيمن أحق قاله الكرماني وغيره» ويؤيد الرفع قوله في بعض طرق الحديث: 
الأيمنون فالایمنون قال الزرقاني : قال أنس: هو سنة أي تقدمة الأیمن وان 
كان مفضولاً. ولم يخالف في ذلك إلا ابن حزم فقال: لا يجوز تقدمة غير الأيمن 
إلا بإذنه. وأما حديث أبي يعلى الموصلي بإسناد صحيح عن ابن عباس» قال: 
كان رسول الله ية إذا استقی قال: ابدووا بالکبرای أو قال: بالأكابرء فمحمول 
على ما إذا لم يكن على جهة يمينه أحدء بل كانوا كلهم تلقاء وجهه مثلاء. وإنما 
لم يستأذن الأعرابي ههناء واستأذن الغلام في الحديث الذي بعده استكلافاً لقلب 
الأعرابي وشفقة أن يحصل في قلبه شيء يهللك به به لقربه بالجاهلية» ولم يجعل 
للغلام ذلك لأنه لقرابته وسنه دون الأشياخ» فاستاذنه تأدُباً وتعليماً بأنه لا يدفع لغير 
الأيمن إلا باذنه . 


(۱) إن الجمهور على سنيته خلافاً لابن حزم القائل بالوجوب . آوجزالمسالك ۲۷۹/۱4 


۳۹۱ 


الساعدي : أن النبي و أتي بشراب۱) فشرب منه» وعن بمينه غلام() 
وعن يساره آشیاخ) فقال للغلام : أتأذن لي في أن آغطته*) هؤلاء )؟ 
فقال: لا والله لا أوثر() بنصيبى منك أحداً. قال ”": یلو( 


رسول الله و في يده . 


5 (باب قضل !جابة(۹) الدعوة) 


)١(‏ بالفتح أي مشروب وكان لبناً كما ورد في رواية. 

(۲) أي صغير لم يبلغ مبلغ الرجال. 

(۲) أي شیوخ الصحابة وکبراژهم منهم خالد بن الوليد. 

رى أي ذلك اللبن. 

(ه) أي أشياخ الصحابة. 

(7) من الإيشار أي لا أختار بحصتي من سؤرك وما أستحقه لكوني يمينك 
على نقسي غيري . ۱ ۱ 

(۷) أي الراوي. 

(۸) بتشدید اللام : أي وضعه ودفعه في يد الغلام. 

)٩(‏ قوله: إجابة الدعوة, بفتح الدال على المشهور خاص بالدعاء والطلب 
إلى الطعام وهي أعم من الوليمة فانها خاصة بالعرس» وهي الدعوة التي یدعی 
لها بعد الزفاف» وأما الدّعوة بالکسر فهي للنسب, ذکره النووي. 

(۱۰) آي طلب. 

(۱۱) هي طعام النکاح مشتّ من الوم بمعنی الجمع. 


۳۹۲ 


: فليا . 

AA“‏ — آخرنا مالك حدّننا ابن شهاب» عن الأعرج› عن 
أبي هريرة رضي الله عنه : أنه كان یقول(): بئس الطعام طعام الوليمة 
بد ا الأغنياء ومترك EEO‏ 


۳ قوله : فلیأتها وفي رواية لمسلم: إذا دعا أحدكم أخوه فليجبُ را 
كان أوغيره» وزاد في رواية : فإِنْ كان مفطراً فليأكل» وان كان صائماً فلیبرك أي 
يدعو له بالبركة. وبظاهر هذه الروايات ذهب الظاهرية إلى وجوب إجابة الدعوة 
مطلقاً. وذهب بعض المالكية إلى وجوب إجابة الوليمة دون غيرهاء وعند غيرهم 
الأمر للندب إلا أن الندب في الوليمة آکد). 


(۲) قوله: أنه كان يقول. قال ابن عبد البر: جل رواة مالك لم يصرّحوا 
برفعه » ورواه روح بن القاسم مصرّحاً برفعه. وكذا أخرجه الدارقطني في «الغرائب» 
في صحيح البخاري ومسلم وأبي داود والترمذي وغيرهم بألفاظ متقاربة. منها شر 
الطعام طعام الوليمة يدع لها الأغنياء ويترك الفقراء . وفي الباب عن ابن عمر عند 
آبي الشيخ › وعن ابن عباس عند البزارء ذکره الحافظ في «التلخیص»۲. 

(۳) قوله: یدعی لهاء أي طعام الوليمة التي شأنها أن یَذعی لها الأغنياء 
ويترك الفقراء» فالتعريف في الوليمة للعهد الخارجي. وكان من عادتهم أنهم 
بدعون لھا الأغنياءء وجملة «یدعی لها» استئناف بیان للشربة أو هو صفة للوليمة. 
المرفوعة تقبيح طعام الوليمة مطلقاً بل طعام الوليمة الخاص. ومنهم من حمله على = 


(1) كذا في الأوجز ٤٤۷/۹‏ . 
۲) وكذا في فتح الباري ۲٤٥/۹‏ . 


۳۹۳ 


AAV‏ — الم وی 
أبي طلحت عن أنس بن مالك رضي الله عنه قال : سمعته يقول: إن 
خيّاطاً9» دعا رسول الله يله إلى طعام, ی( > قال آنس : فذهبت مع ۱ 
رسول الله َل إلى ذلك الطعام» فرب" إلى رسول الله يي خبزاً من | 
شوم( ود ا SAO‏ و 


مطلق الولیمة ی وقوله «یدعی لهاء بیان اقا باعتبار الغالب فاحتاج إلى حذف «منْ» 
التبعيضية › والأوّل ا كما تفه الطيبي وغیره من محشي المشكاة. 

(۱) قوله: ويترك المساکین. قال النووي: بين الحديث وجه كونه شر 
الطعام بأنه یدعی له الغني ویترك المحتاج لاکله. والاولی العكس وليس فيه ما يدل 
على حرمة الأكل إذ لم يقل أحد بحرمة الإجابة » وإنما هو ترك الأولى » والقصد من 
الحديث الحث على دعوة الفقير وأن لا يقتصر على الأغنياء . 

۵ 1 : ومن 3 يأت e e‏ فطق 0 وحمله e‏ من 

(۳) هذا e‏ أنه مرفوع مسند لأنه لا دخل في هذا الحکم لرأي 
الصحابي . 

)٤(‏ بتشديد الیاء: الذي يخيط الثياب . قال الحافظ : لا یعرف اسمه. 

)٥(‏ أي طبخه وهیاه. 

(5) أي الداعي . 


(۷) شوربا بفتحتین؟. 


)١(‏ باللغة الاردیة. 


۳۹ 


لل 


Mel3 i‏ » قال انس : فرآیت رسول الله ل بتع E‏ الذباء من حول() 


القصعتة(٩)‏ 3 فلم آزل(٩)‏ د الذپاء منذ یومئذ ۰ 


)١(‏ قوله: فيه دبا بضم الدال وشدّ الباء والمدّء الواحدة دباءة فهمزته 
منقلبة عن حرف علة أي فیه فرع» فاله الزرقاني . وعند الترمذي وغیره زیادة: 
وفدید أي ۽ لحم مملوح مُجَفْف في الشمس أو غيرهاء كال علي القاري في شرح 
«شمائل الترمذي»: في الحديث جواز أكل الشريف طعام مُنْ دونه من محترف 
وغيره وإجابة دعوته ومؤاكلة الخادم» وفيه الاجابة إلى الطعام وان كان قليلاء ذكره 
العسقلاني. وأنه يسن محبة الدّبَاء لمحبة رسول الله ية وكذا كل شىء كان يحبهء 
ذکره اللوري؛ وان کسب الخیاط لیس بد . ۱ 

(۲) بالتاءين من التتبع : أي يطلب ویتجسس الدَُبَاء من أطراف القصعة. 

(۲) قوله: من حول القضعة. هي بالفتح ما يأكل منها عشرة أنفس» وفي 
بعض نسخ «شمائل الترمذي» حول الصحفتة. وهي بالفتح إناء یأکل منها خمسة 
آنفس. وفي رواية متفق علیها حوالي القصعة. وهو بفتح اللام وسکون الياء مفرد 
اللفظ مجموع المعنی أي من جوانبهاء ولا یعارضه نهيه َة عن مثل ذلك. وقوله: 
کل مما يليك لأنه للقذر والایذاء. وفیه دلیل على أن الطعام إذا كان مختلفا يجوز 
أن یمد يده إلى ما لا يليه إذا لم یعرف من صاحبه کراهت وکذا في «جمع الوسائل 
لشرح الشمائل» للقاري . 

(؟) في نسخة: الصحفة). 

() قوله: فلم آزل. وفي نسخة قال: هذا قول أنس أي فلم أزل أحبٌ 
الدباء محبة شرعية ك 
ويه( . وفي جامع الترمذي عن أب بي طالوت قال: دخلت على أنس بن مالك 


( قال القاري في جمع الوسائل : كان سبب محبته ية له ما فيه من إفادة زيادة العقل والرطوبة 
المعتدلة. أوجز المسالك 400/9 . (۲) في نسخة: «الصفحة»» وهو خطأ. 


۳۹۵ 


الو ی و eT‏ و 
أب و تلم سايم اكد اذ عبرت ات 


وهو يأكل القرع وهو یقول : شا تلف قمر نا اك إلا لحب رسول الله كلل ۱ 
یله( . ئ 


(۱) قوله: قال آبو طلحةء هو جد إسحاق شيخ مالك في هذه الرواية, ' 
وزوج أم آنس اسمه زيد بن سهل بن الأسود بن حرام النجاري الخزرجي 
او وی ی e‏ ل 0 
أو سنة ۵۱ على الاختلاف» وزوجته ل بضم 0 
زيد بن حرام النجارية الأنصارية ؛ ا ا او ومیل مشغراه أو رمينة 
أو مليكة مصغرين › أو الا أو الرمیصاء() , بضم أولهماء كانت تحت مالك بن 
أبي النضرء والد أنس في الجاهليق e‏ بالإسلام أسلمت مع قومها 
وغرضت الإسلام على زوجها فغضب وهلك كافراًء فتزوجها أبو طلحة وولدت له 
غلاماً مات رن وهو آبوعمیر المذکور في حدیث ای ی 
عبد الله بن أبي طلحة فبورك فيه وهو والد ا4سحاق. واخوته کانوا عشرة تلهم 
أخذ عنهم العلم. كذا ذكره ابن عبد الب في «الاستيعاب». 


(۲) وکان ذلك في غزوة الخندق كما صرح به في روأية . 


(۱) انظر سنن الترمذي ۰۳۸۶/6 باب ما جاء في أكل ادا کتاب الاطعمة. 
(۲) صحابية» فاضلةء توفيت في خلافة عثمان: تقریب التهذیب 1۲۲/۲ . 


۳۹۹ 


أعرف ^ فيه الجوع فهل عندك من شيء0)؟ قالت: نعم. فأخرجت 
أقراصاً”) من شعیرء ثم آخحت خماراً9) ها ثم لَفُتْ ابر ببعضه(٩)‏ 
ثم دسشتعه(ا) تحت يدي وردّتني 7) بيعضصضه. ثم آرسلتتي ال 


(۱) قوله: أعرف فيه الجوع. فيه رد على دعوى ابن جبان أنه لم يكن 
يجوع» وأن أحاديث ربط الحجر على البطن تصحيف محتجاً بقوله ييا طعمني 
ربي ويسقيني ورد بأن الأحاديث صحيحة فوجب الحمل على اختلاف الأحوال 
كما بسطه القسطلاني في «المواهب». 

(۲) أي لأكله. 

(۳) قوله: آقراصاء جمع فرص بالضم قطعة من عَجِين مقطوع منهء ويقال 
البخاري: إلى مُدّ من شعير فطحنته ثم عملته عصيدة أي خلطته بالسمن. 
۰ ولمسلم : أتي أبو طلحة بمدّين من شعير فأمر فصنع طعاماً. قال الحافظ : ولا منافاة 
لاحتمال تعدّد القصة أو أن بعض الرواة حفظ ما لم يحفظه الآخر. 

(5) بالکسر أي القنعة التي تقنع بها المرأة رأسها . 

(۰) أي الخمار» أي جعل الخبز ملفوقاً فيه. 

(۲) بتشديد السين: أي أدخلته بقوة تحت إبطى . 

)¥( أي جعلت بعض الخمار رداء علي حفاظة من الشمس وغيره . 

(۸) أي بذلك الخبز. 

)٩(‏ قوله: جالساً في المسجد. المراد به الموضع الذي أعدّه للصلاة عند 
الخندق في غزوة الأحزاب لا المسجد النبوي» فإن القصة كانت خارج المدینةه 
كما صرح به شراح (صحیح البخاري» . 


۳۹۷ 


المسجد ومعه الناس» فقمت علیهم(۱) فقال لي رسول الله يك : 
أ" أرسَلَك آبو طلحة؟ قلت : نعم » قال : فقال : بطعام()؟ فقلت : نعم» 
فقال رسول الله يك لمن معه : قوموال*۲ قال: فانطلقت" بين آیدهم 
ثم رجعت إلى أبي طلحةء قألخيرته 27 فقال أب و طلحة : يا أم سليم قد 
جاء رسول الله اة بالناس( 0 وليس عندنا من الطعام ما نطعمهم( 


. أي وقفت عندهم قاضدا أن اخاو یرول الله ية وأحضر ذلك الخبز عنده‎ )١( 

. بهمزة الاستفهام‎ (١ 

۲۳( في رواية يحيى : «لطعام» باللام أي لأجله. 

(۶) قوله: قومواء ظاهره أنه فهم أن آبا طلحة استدعاه إلى منزله وأول 
الکلام يقتضي أ ن أمّ سلیم و وآبا طلحة آرسلا الخبز مع آنس فیجمع بأنهما رادا 
بإرسال الخبر أن يأخذه فيأكله . فلما وصل أنس ورأى كثرة الناس حوله استحیی 
وأظهر أنه يذعوه لیقوم وحده إلى المنزل لیحصل قصده من إطعامه . وأكثر الروايات 
في صحیح مسلم وغیره يقتضي آن آبا طلحة استدعاه» کذا ذکره الحافظ في «فتح 
الباري» . 

(©) قوله: فانطلقت بين أيديهم. أي متقدّماً علیهم وفي رواية: فلما قلت 

له: إن أبي یدعوك. قال لأصحابه: تعالواء ثم أخذ بيدي فشدّهاء ثم أقبل 
بأصحابه حتى إذا دَنُوا أرسل يدي فدخلت وأنا حزين لكثرة ما جاء معه 


(1) في رواية فقال أبوطلحة: يا أنس فضحتنا. 
(۷) أي بالجماعة الكثيرة . 
(۸) أي قدر ما يكفيهم. 


۳۹۸ 


كيف نصنع؟ فقالت : الله ورسوله آعلم(۱). قال : فانطلق) آبو طلحة 
حتى لقي(" رسول الله كَل فأقبل هو ورسول الله ل حتى دخلا 
فقال رسول الله يكل : همي(“ يا أمّ سليم ما عندك فجاءت بذلك0© 
الخبزء قال: فأمريه رسول الله ل ففت(۳ وعصرت أم سليم عَكة 
ما( فاآدَّمعهم(ك ثم قال رسول الله و فيه ما شاء اله(۱۳) أن يقول. ثم 


(۱) قوله: الله ورسوله أعلم. أي منك ومنا بحالك وحالناء أشارت بحسن 
عقلها إلى أن لا ينبغي التحير والحزن. فانه أعلم فلما جاء بالناس لا بد أن يظهر 
مر خارق العادة. 

(۷) أي من بيته مستقبلا لبیه. 

(۳) قوله: حتی لقي» زاد في رواية فقال: يا رسول الله ما عندنا الا قروص 
عملته أم سلیم. وفي رواية قال: إنما آرسلت أنساً يدعوك وحدك ولم يكن عندنا 
ما يُشبع من أرى» فقال رسول الله : ادخل فان الله سيْبارك في ما عندك. 

)4( أي في بيت أبي طلحة وقعد من معه بالباب. 

(۰) قوله: هَلّمّيء قال الزرقاني : بالیاء على لغة تمیم. وفي رواية: هل 
بلا ياء على لغة الحجاز أي هات يا أمّ سلیم ما عندك. 

0( الذي كانت أرسلت به مع أنس. 

(۷) بضم الفاء وتشدید التاء: أي کسر کسرات وقطعت قطعات. 

(۸) فوله: عة لها. بضم العين وتشدید الکاف: إناء من جلد مستدیر 
یجعل فيه السمن غالباًء وعند أحمد فقال: هل من سمن؟ فقال أبوطلحة: قد كان 
في المُكة شيء فجاء بها فجعلا يعصرانها حتی خرج منه. 

)0( أي جعلت ما خرج إداماً له. 

(۰) قوله: ما شاء الله أن يقول. عند مسلم: فمسبحها ودعا بالبركة» وعند 


۳۹۹ 


قال : ائذن لعشرة(۲۱. فأذن شم فأكلوا حتی شبعواء ثم خرجوا”" . ثم 
قال : ائذن لعشرق فأذن هم فأكلوا حتى شبعوا ثم خرجواء ثم قال : 
ائذن لعشرة» فأذن هم فاکلوا حتی شبعواء ثم خرجواء ثم قال : ائذن 
لعشرق فأذن طي فأكلوا حتى شبعواء ثم خرجوا 57 ائذن 
لعشرةء حت( أكل القوم” “ كلهم وشبعوا وهم سبعون أو ثيانون< 6 
رجلا . 


= آحمد: فتح رباطها أي العکة وقال: بسم الله اللّهُم أعظم فیها البركة. وفي رواية له : 
ثم مسح القرص فانتفخ وقال بسم الله . 

(۱) أي ممن کانوا قعدوا خارج البیت . 

(۲) في رواية لأحمد ثم قال لهم : قوموا ولیدخل عشرة مکانکم . 

(۳) أي فما زال یدخل عشرة عشرة حتی . . . إلخ . 

)٤(‏ قوله: حتی أکل القوم کلهم ولمسلم من حدیث آنس: حتی لم يبق 
منهم إلا دخل فاکل حتی شبع» وفي رواية له: : ثم أخذ ما بقي» فجمعه ودعا له 
بالبركة» فعاد كما کان» وفي رواية لأحمد ثم أكل ية وأهل البيت وترکوا توا 
أي فضا وفي رواية لمسلم : وأفضلوا ما بلغوا جیرانهم . قال الحافظ أبن حجر : 
سئلت في مجلس الإملاء عن حكمة تبعيضهم» فقلت: يحتمل أنه عرف قلة 
الطعام وأنه في صحفة واحدة فلا یتصور أن يتحلّقها ذلك العدد الكثيرء فقيل: 
الاطلاع على المعجزة بخلاف التبعيض في الدخول لاحتمال تكرّر وضع الطعام في 
الصحفة. فقلت: يحتمل أن ذلك لضيق البیت(). 

(5) بالشك من الراوي» وعند مسلم من حديث أنس: ذكر ثمانين من غير 
شك وعند احمد کارا تفا وتمانین: 


(۱) فتح الباري 541/5. 


فال مه وا ا نصا أن یت اوه 
العامة ولا یتخلف عنها الا لعلّة. فأما الدعوة الخاصّة فان شاء أجاب 
وإن شاء لم يجب. 


۹ - آخبرنا مالك آخبرنا أبو الزناد. عن الأعرج» عن 
آبي هريرة» قال : قال رسول الله ب : طعام الائنین(۲) کاف للثلاثة 
وطعام الثلائة كاف للأربعة . 


(۱) قوله: ينبغي. على سبيل السنيّة والتأكد. للرجل أن يجيب الدعوة 
العامة. التي لا تكون لرجل خاص بحيث لو علم الداعي أنه لا يحضر لا يفعله. 
ولا يتخلّف عنهاء أي عن الدعوة العامة. إلا لهِلّة بالكسر» كمرض وحاجة ونحو 
ذلك. فامّا الدعوة الخاصة فان شاء أجاب وهو السّنْة إذا خلا عن الرياء والسمعة 


| ونحو ذلك لأنه من حُسّن العشرة. وان شاء لم یجب. إلا إذا خاف ملال أخيه. 


(۲) قوله: طعام الائنین. أي الطعام الذي يشبع الاثنين كاف للثلاثة. 


والمشبع للثلاثة کاف للاربعة. وفي (صحیح مسلم» من حديث عائشة: طعام 


الواحد يكفي الاثنين» وطعام الاثنين يكفي الأربعة وطعام الأربعة يكفي الثمانية» 
وعند ابن ماجة : طعام الواحد يكفي الائنین وطعام الاثنين يكفي الثلاثة والأربعة وان طعام 
الأربعة يكفي الخمسة والستة. وعند الطبراني : كلوا جميعاً ولا تفرّقوا فإن الطعام 
الواحد يكفي الاثنين. والغرض من هذه الأحاديث الحض على المكارمة والتقنع 
بالكفاية» والمواساة بأنه ينبغي إدخال ثالث لطعامهما ورابع أيضاً حسبما يحضر وان 
البركة تنشأ من كثرة الاجتماع) فكلما ازداد الجمع زادت كذا في «الكوكب 
الدراري» و «فتح الباري» وغيرهما. 


(۱) قال ابن بطال: الاجتماع على الطعام من أسباب البرکة. فتح الباري ٥۷٤/٠١‏ . 


٤*١ 


۷ - (باب فضل الدینة(۱») 
عبد الله: أن آعرابی() بای رسول الله يي على الاسلام ثم آصابه 
وَعك«۲ بالدينة» فجاء إلى رسول الله ل فقال: آقلتی٩)‏ بيعتى. 
فأبی(*> ثم جاء فقال: آقلتی بيعت » فأبی ثم جاء فقال - آقلني 


ج 2ے ب ت ا د تس سر 

(۱) النبوية على ساكنها أفضل الصلوات والتحية . 

(۲) قوله: أن أعرابياً. قال الحافظ ابن حجر: لم أقف على اسمه إلا أن 
الزمخشري ذكر في «ربيع الأبرار» أنه قيس بن أبي حازم» وهو مشكل ا تابعي 
کبیر مشهور» صرحوا بأنه هاجر فوجد النبي ية قد مات فإن كان محفوظاً فلعله 
رجل آخر وفي «الذیل» لابي موسی المديني في الصحابة قيس بن حازم 
المنقري . 

(۳) قوله: وك بالفتح وبفتحتين» الحمُی, وکانت المدينة في أوائل 
الاسلام ذا وباءٍ وحمّی شديدة» فدعا ي فنقل حمّاها إلى الجحْفة وکانت 
إذ ذاك مسکن الیهود وصارت المدينة أطيب البلاد أرضاً وهواءً وماءٌ ورد بذلك آخبار 
بسطها السيوطي في رسالته «کشف العْمّى عن فضل الحَمُی». 

(5) من الإقالة» أي رد علي بيعتي فاني لست براض به(. 


(6) قوله: شبی. وقیل : إنما استقاله من الهجرة. ولم برد الارتداد عن ۰ 


(۱) قوله: (آقلني بيعتي) إنما كان ظناً منه أن البيعة كما كانت انعقتات به مق فکذلك انفساخها 
منوط بمشيئته وارادته» ولم يكن الأمر کذلك بل المدار في ذلك على عقيدة المسترشد 
وارادته إن ثبت على عهده الذي عقد فذلك والا انفسخ. وانما آبی النبي یل إقالته ذلك 
الذي عهد لأنه كان ارتداداً من الإسلامء فكيف لا ينكره النبي ية . الكوكب الدزي 
04/٤‏ . 


۲ 


بيعتي » فأبى » فخر ج( الأعرابی › فقال رسول الل ار : إن الدينة 
كالكير0ك تنفي خینها وتنصع طیبها . 


۸- (باب اقتناء(۳) الكلب) 
۱ - آخبرنا مالك آخبرنا یزید بن خصيشة. آن السائب بن 


الاسلام. ولو آراد الردّة لقتله هناك وقيل: استقاله من القیام بالمدينة» وقیل: 
كانت بيعته على الاسلام إن كانت بعد الفتح فلم يله لانه لا يحل الرجوع إلى 
الكفرء وإن كان قبله فهي على الهجرة والمقام معه بالمدينة ولا يحل للمهاجر أن 
يرجع إلى وطنه الأصلي . 

)۱( أي من المدينة إلى البدو. 


(۲) قوله: إن المدينة كالكير» بكسر الكاف المنفخ الذي ینفخ به النارء 
| أوالموضع المشتمل عليها. تنفي بفتح الفوقية وسكون النون وبالفاء. ها 
بفتحتین ما زره لار من وسخ وقذر من الذهب والفضتة ويروى بضم الخاء 
. وسکون الباء. وتتصع. بفتح الفوقية» وفي رواية بفتح التحتية وسکون النون وفتح 
الصاد من النصوع. بمعنی الخلوص أي یخلص ویمیز. طيبهاء بکسر الطاء وسکون 
الياءء شبه المدينة وما يصيب ساکنها من الجهد بالکیر. وما يدور عليه بمنزلة الخبث 
فیذهب الخبث ویبقی الطیب. فکذا المدينة تنفي شرارها!") بالبلاء وتطهير خیارهم 
وتزکیهم کذا في «شرح الزرقاني» . 
(۲) أي اتخاذه وتربیته. 


.)۲۲۱/4( في الأصل : «قبل الفتح ». وهو تحريف. انظر شرح الزرقاني‎ )١( 

(۱) قال العيني : فان قلت إن المنافقين سكنوا في المدينة وماتوا بها ولم تنفهم. قلت: كانت 
المدينة دارهم أصلاً ولم يسكنوها بالإسلام ولا حباً له, وإنما سكنوها لما فيها من أصل 
معاشهم. ولم برد تا بضرب المثل إلا من عقد الإسلام راغبا فيه ثم خبث قلبه. عمدة 
القاري ۲۲/۱۰ . 


°۳ 


يزيد أخبره, أنّه سمع سفیان() , بن أبن زهیر وهو وجل من شنوعت 
وهو( "" من أصحاب رسول الله يكل يحدث ۳) آناسا معف وهو عند باب 


السجد. قال :سمعت رسول الله يله يقول :من اقتی(*) كلباً لا يُخْتي به 


)١(‏ قوله: سفیان بن أبي ژهین بضم الزای قال ابن المديني وخليفة : اسم 
أبيه الفرد. وقیل: نمير بن عبد الله بن مالك سس و 
التعرين علمان بن تضو ین زهران» تزل المدینة» وکا رج ين زد ب بفتح الهمزة 
وشکون الزاء التعحسة) مره بفتح الشين وضم النون بعد الواو همزة مفتوحة 
ابن الغوث بن نبت بن مالك بن زيد بن كهلان بن سبای قبيلة معروفة» كذا ذكره 
الزرقاني . 

(۲) هذا كلام أحد الرواة والظاهر أن قائله السائب بن يزيد. 

(۳) أي سمع سفيان حال كونه یحدّث عند باب المسجد النبوي . 

(6) قوله: من اقتنىء من الاقتناءء وهو من القية بالکسر أي اتخذ كلباً. 
لايغني به » أي لا يحفظ صاحبه به أولا يحفظ الكلب بتفسه أو لأجل صاحبه» وفي 
«موطأ یحیی» : لا يغني عنه زرعا؛ بالفتح أي حرثاً. ولاضرعاً بالفتح المراد به 
المواشي أصحاب الضروع كالغنم والبقر. ثقص من عمله, أي أجر آعماله وثواب 
عباداته كل یوم من أيام الاقتناء مالم يتب . قيراط. قال الباجي : هو قدر لا یعلمه 
إلا الله يعني أن الاقتناء یکون سبباً لتقصان ثوابه وحرمانه. فان من السيئات ما يحبط 
الحسنات. وقيل: المراد من النقص أن الإثم الحاصل بقدر قيراط أو قيراطين 
فيوازن ذلك القدر من أجر عملهء وقيل: المراد أنه لولم يتخذه لكان عمله كاملاء 
فإذا اتخذه نقص من ذلك العمل. وسبب النقص اما امتناع الملائكة من دخول 
البيت الذي فيه كلب أوما يلحق المارّين من الأذى أوعقوبة لمخالفة النهي عن 
الاتخاف وفي رواية ابن عمر نقص من عمله قیراطان. قال الزرقاني : قيل من عمل 
الليل قيراط. ومن عمل النهار قيراط» وقيل: من الفرض قيراط» ومن النفل قیراط 
ولا يخالفه قوله في الحديث السابق: قيراط لأن الحكم للزائد أو يرل على حالين. 


1 


زرعاً ولا ضرعاً نقص من عمله کل یوم قیراط . قال(): قلت: أنت 
سمعت هذا من رسول الله یار ؟ قال : ی وو الکعبة ورب هذا 
السجد . 
قال محمدٌ: يكره اقتناء الکلب لغیر منفعة» فأما کلب 
الزرع أو الضرع أو الصید أو الحرس7؟) فلا باس به . 
۰ 697 آخبرنا مالك عن عبد اللك(*) بن میس عن ابراهیم 


(۱) أي السائب من سفیان طلباً لتحقيق روایته. 

(۲) بالکسر) كلمة ایجاب أي نعم أنا سمعت منه. 

)۳ قوله : یکره اقتناء الكلب لغسر منفعت هذا بالاجماع» وأما بیعه فلا 
يجوز عند الشافعي مطلق وبه قال أجحمدء وعلد بعض المالكية يجوز بيع الکلب 
المأذون بإمساكه» وعندنا يجوز مطلقا إلا إذا كان عقورا لا يقبل التعليم والأدلة 
مذكورة في الهداية وشروحها. 

)٤(‏ بالفتح أي حفاظة البيوت وغيرها. 

(۵) قوله: عن عبد الملك بن ميسرة» بفتح الميم وفتح السين بينهما ياء 
مثناة تحتية. کذا ضبطه في «المغني» وفي «تهذیب التهذيب» عبد الملك بن ميسرة 
وسعيد بن جبير وغيرهم» وعنه شعبة ومسعر ومنصورء قال ابن معين والنسائي 
والعجلي : ثقة. وذكره البخاري فى من مات فى العشر الثاني من المائة الشانية. 


)۱( (إي)» حرف جواب بمعتی : ورب هذا المسجد» الواوللقسم» هكذا لفظ البخاري» وفي 
رواية سليمان بن بلال: ورب هذه القبلة. قال الحافظ : القسم للتوكيد وإن كان السامسع 
مصدقاً. كذا في الأوجز ۰۱۱۳/۱۰ 


النخعي قال: رخص رسول الله يه لأهل البیت القاصي() في الکلب 
ى یتخذونه . 


3 


قال محمد : فهذ!() للحرزس . 


9م آخبرنا مالك آخبرنا عبد الله بن دینار» عن عبد الله بن 
عمر» قال: من اقتنى كلباً ‏ ال کلب ماشيةٍ أو ضارياً" ‏ نقص من 
عمله کل يوم قیراطان . 


انتهی لخا : وهناك ابن ميسرة آخر وهو عبد الملك بن أبي سلیمان ميسرة 
العزرمي الكوفي» روی عن أنس وعطاء بن أبي رباح وسعید بن جبير» وعنه شعبة 
والشوري والقطان وغیرهم. وثقه أحمد وابن معين والنسائي وابن مسعود وغیرهم 
مات سنة ۰۱8۵ ذکره في «تهذیب التهذیب» أيضاً. 


(۱) أي البعید عن العمارة المحتاج إلى الحراسة. 

(۲) قوله: فهذا. أي هذا الذي رحصه رسول الله ی لآهل البیت القاصي 
كان للحفظ. فعلم جوازه منه , 

(۲) قوله: آو ضاریا, اي معلما للصید معتاداً له ومقتضی هه الرواية 
حصر الجواز في كلب الصيد وحفظ المواشي» وفي رواية اس هريرة عند مسلم 
والترمذي وغيرهما إلا کلب حرث أو ماشية. ومدار الحصر على اختلاف المقامات 
واعتقاد السامعين › فالمقام الأول اقتضى إخراج كلب الصيد» والشاني استخناء كلب 


املف 


٩‏ باب ما یکره من الکذب 
وسوء الظن والتجشس( والتمیمة9») 

14- آخبرنا مالك أخيرنا صفوان بن سليم» عن 
| عطاء بن یسار: أن رسول الله بل سأله رجل فقال: یا رسول الله 
اذب امرآي؟ قال رسول الله كلل : لا عبر(" في الکذب. فقال 
یا رسول الله : آعدُها() وآقول قال) رسول الله کا : لا جاح( 
عليك . 


م 


قال محمد : ومپذا نأخذ. لا خير في الكذب في جد ولا هزل» 


(۱) أي التفتيش عن عيوب الناس وسرائرهم . 

(۲) أي نقل كلام قوم إلى قوم على جهة الإفساد. 

(۲) قوله: عن عطاء بن يسارء ليس في «موطأ يحيى» ذکره» بل فيه مالك 
عن صفوان بن سليم أن رجلاء الحديث, قال ابن عبد البر: لا أحفظه مسنداً بوجه 
من الوجوه. ورواه ابن عيينة عن صفوان. عن عطاء مرسلا. 

(4) بحذف الاستفهام أي أأكذبٌ من امرأتي ؟ 

(0) أي بل هوشر كله من امرأته كان أومن غيرها. 

(1) قوله: أعِدُهاء بحذف همزة الاستفهام أي اعذها من الوعدة. وأقول 
أي لها بلساني أفعل لك كذا وكذا ولا يكون في نيتي إيفاؤه. 

(۷) في رواية «یحیی»: فقال أي في جوابه. 

(۸) قوله: لا جناح بالضم أي لا إثم عليك في ذلك. للفرق بين الكذب 
والوعد لأن ذلك ماض وهذا مستقبل» وقد يمكنه تصديق خبره فيه قاله الباجي في 
«شرح الموطأ . 

= قوله: في جدّ. بکسر الجیم وتشدید الدال خلاف الهژل, والهژل‎ )٩( 


¥ 


فان وسح الکذب( في شيء ففي خصْلة واحدة أن ترفعٌ عن نفسك 
أو عن آخيك مظلمت. فهذا نرجو أن لا یکون به بأس . 

۰۵ - أخيرنا مالك» أخيرنا آبو الزناد. عن الاعرج» عن 
آبي هريرة: أن رسول الله ية قال: یاکم") والظنْ. فان الظن 
آکذب() احدیت E EES‏ لل ام ارا ول شان 


بالفتح إظهار ما ليس في قلبه وصدق همته بلسانه لرضاء المخاطب وسروره ونحو 
ذلك . 

(۱) قوله: وسع الکذب, أي إن جاز في صورة ففي صورة واحدة وهي أن 
ترفع عن نفسك أو عن أخيك مَطْمة بکسر اللام أي ظلماً بسیب الكذب» ومنه 
الكذب للاصلاح بين الناس» وفیه إشارة إلى أن التعریض في مثل هذه الصور 
اعوط 

(۲) قوله: إياكم والظن. أي احذروا وقوا أنفسَكم من الظنْ, أي ظَنّ السوء 
بالمسلم وهو تهمة يميل إليه(' القلب بلا دلیل» ويركن إليها والمراد به عقد 
القلب» وحكمه على غيره بالسوء بلا دليل» وهو حرام كسوء القول وأما الخواطر 
وحدیث النفس فعفو» کذا حققه الغزالي في «إحياء العلوم» . 

(۳) قوله : أكذب الحدیث. أي حدیث النفس لأنه یکون بوسوسة الشیطان 
في قلب الإنسان» قال الخطابي: ليس المراد ترك العمل بالظن الذي تناط به 
الأحكام غالبا بل المراد ترك تحقيق الظن الذي يضرٌ بالمظنون به, وكذا ما يقع في 
القلب بلا دليل» وقال عیاض : استدل بالحديث قوم على منع العمل في الأحكام 
بالاجتهاد والراي؛ وحمله المحققون علی فلن سجر واعن الدلیل لیس ميا على 
أصل ولا تحقیق نظر. 


(۱) في الأصل إليه» وهو تحریف. 


۸ 


ولا قى ولا تنافسوا(۲) ولا تحاسدول") ولا تباغضوا؛) ولا 
تدابرواء وکونوا عباد(*) الله إخواناً . 


(۱) قوله: ولا تحسسوا. من التجسّسء وهو البحث والتفتيش عن معائب 
الناس وسراثرهم. وفي روایه : بزيادة «ولا تحسسوا» بالحاء مکان الجیم من 
التحسس» وهو بمعنی التجسس. ومنهم من فرق بأن الذي بالحاء استماع حدیث 
القوم والثاني البحث عن العورات» وقيل غير ذلك کما بسطه الزرقاني في 
(شرحه) . 

() قوله: ولا تنافسوا من المنافسة. الرغبة في الشيء وطلب الانفراد به» 
وی فيه والمنهي عنه التنافس في آمور الدنیا لطلب العلو والفخر على الناس» 
وأما في آمور الخیر فجائن بل مستحب لقوله تعالی : #فلیتنافس المتنافسون)). 

)۳۲( قوله : ولا تحاسدواء من الحسد وهو تمئي زوال ما أن نعم الله على غيره 
آراده لنفسه لنفسه آم لم برد وأما تمتي مثله لنفسه من غير أن يزول عن غیره فهر نبطة 
بالكسر جائزة 

() قوله: ولا تباغضواء أي لا تكسبوا أسباباً مفضية إلى البغض والعداوق 
وهو مذموم إذا كان لغير الله » وأما إن كان في الله فهو مندوب. وكذا التدابر أي 
مهاجرة أخيه وترك السلام والکلام معه» کان کل منهما يولي دیره ویعرض عن آحیه 
فإن لم يكن في الله فهو حرام. وان كان لله كمهاجرة أهل البدع من حيث ابتداعهم 
فهو مندوب» كما سطه السيوطي في رسالته «الزجر بالهجر) . 

42 أي عبیده الخواص الكاملين . 


(1), خبر بعد خبر أي متآخین ومتاحبین في ما بینهم . 


)۱( سورة ة المطففين : الآية A‏ 


الذي *۲) 5 هؤلاء بوجه وهؤلاء بوجه . 


٠‏ (باب الاستعفاف(۳) عن المسألة والصدقة) 
AAV‏ — آخبرنا مالك أخيرنا ابن شهاب. عن عطاء بن يزيد 
الل عن أن 'سعيته الخدوى : أن فاا من الااضتتان س ااا 


(۱) أي عند الله يوم القيامة. 


(۲) قوله: الذي یاتی تفسير لذي الوجهين وإشارة إلى أنه ليس المراد به 
تعدد الوجه حقيقة فما یا ال لرجل من وجهين في جسده. بل المراد أنه يأتي 
ا بره وترنا موب اخ فظير عبد عل اعد ما مه لاه کلب راغ : 
وإفسادا ونفاقاً. 

(۲) قوله: باب الاستعفاف۱) عن المسألت أي السؤال. وأخذ الصدقة أي 
طلب العفة والكفٌ عنه من غير حاجة. 

(4) قوله: أن ناساً. قال الحافظ ابن حجر: لم يتعيّنْ لي أسماؤهم إلا أن 
في النسائي ما يدل على أن أبا سعيدٍ الراوي منهم» وللطبراني عن حكيم بن حزام 
أنه خوطب ببعض ذلك لكنه ليس آنصاریاً إلا بالمعنى الأعم. وردّه العيني بأل في 
النسائي عن أبي سعيد: سرحتني أمي إلى رسول الله ب يعني لأسأله من حاجة 
شديدة فأتيته فاستقبلني » فقال: ف استغنى أغناه الله الحديك وا : من سأل 
وله أوقية فقد آلحف. فقلت: ناقتي خير من أوقية فرجعت ولم أسأله. وليت شعري 
أي دلالة هذا من أنواع الدلالات وليس فيه شيء يدل على كونه مع الأنصار في 
حالة سؤالهم . 


(۱) ترجم البخاري : باب الاستعفاف عن المسألت قال الحافظ: أي في شيء من غير المصالح 
الدينية فتح الباري ۳۳۹/۳ . 


۶:۱۰ 


رسول الله ية فأعطاهم , ثم سألوه فأعطاهم. ثم سألوه فاعطاهم حتی 
أنفَنَ(١)‏ ما عنده» فقال : : ما یک ) عندي ر کم 
و۳ یستمف(٩)‏ یم ه() الله ومن ١‏ يغنه الله » ومن ی( 
رن وما أعطى أحدٌ عطاءً هوخ جر 0 وأوسع من الصمر) . 


4ه آخبرنا مالك آخبرنا عبد الله بن أبى بكر أن ابا(“ 


)1( أي أفرغ وأفنى » ولم يبق منه شيء. 

۳( شرطية وفي رواية : ما يكون فما موصولة. 

(۲) قوله: فلن أذخره» بتشدید الدال المهملة أي لن أحفظه وأجعله ذخيرة 
معرضاً عنکم بل كل ما یکون عندي أعطیه لكم . 

(4) بتشدید الفاء وکسر العين أي يطلب العف ویکف عن السؤال. 

62 قوله : عة - حرف المضارع يفي العين وفتح الفاء المشددة. 
أو من الإعفاف أي يرزقه الف ویوفقه ما یمنعه عن الد 

(1) قوله: ومن يستغن» أي يُظهر الغنى بما عنده عن المسألة . يُغنه الله من 
الإغناء أي يمدّه بالغنى عن الناس فلا يحتاج إلى أحد. 

(۷) قوله: ومن يتصبّرء بتشديد الباء أي يعالج صبراً ويتكلّفه مع الضيق. 
یصبره ال آي برزقه صبراً ویوفقه له. 

(۸) في رواية خيراً بالنصب صفة عطاء. 

(9) لكونه جامعاً لمكارم الأخلاق. 

(۱۰) قوله : آن آبای أبو بكر محمد بن عمرو بن حزم الأنصاري› وفي رواية 
أحمد بن منصور البلخي عن مالك عن عبد الله عن أبيهء عن أنس. 


a 


آخبره : آن رسول الل قل استعمل(۱) رجلا من بنی عبد الأشهل") عل 
الصدقة» فلا قدم سال ا :0 و الصدقةء قال*): فغخضب 
رسول الله ية حتی عرف الغضب في وجهه وکان مایغرف به 
الغضبٌ في وجهه أن يَحْمَرَ عيناه. ثم قال: الرجل يسألني ما(" 
لا يصلح لي ولا له» فان منعته کرهت() المنع» وإن أعطيته أعطيته ما 
لا يصلح لي ولا له. فقال الرجل : لا أسألك منهلا"۱) شيئاً أبداً . 


قال محمد : لا ینبغی أن بعطی من الصدقة۱۱) غنياً. وانما نزی۱۳) 


(۱) أي جعله عاملا وناظراً. 
(۲) بالفتح وسکون الشين: بطن من الأوس . 


)۳( قوله : بر بالفتح وسكون الباء وكسر العين جمع بعير » أي سأله 
عدداً من تلك الابل زيادة على قدر عمله. 


)٤(‏ أي الراوي. 

(5) أي بأثره وهو الحمرة. 

(7) لشدّة الغضب وكظمه الغيظ . 
(۷) ومنه مال الصدقة. 

(۸) لكون جبلته على الجود والکرم. 
63 لعدم جلّه لي وله. 

(۱۰) أي من الصدقة. 

(۱۱) أي إلا العامل عليها بقدر عمله. 
6۱۳ أي ا 


41۲ 


أن النبي و قال ذلك )ء لأنْ الرجل كان غنياً)ء ولو كان فقيراً 
لأعطاه منها . 


۱ - (باب الرجل يكتب إلى الرجل يبدا" به) 
يبايعه(*) فكتب29: بسم الله الرحمن الرحيم» أما بعد لعبا 


. أي ذلك الكلام الدال على الامتناع لذلك العامل‎ )١( 
قوله: كان غنياً: كما يفده قوله إن آعطیته أعطيئه بما لا يصلح لي وله‎ )۲( 
فلا يحل له من مال الصدقة الا بقدر عمله لقوله تعالی : نا الصَّدَفَاتُ للقراٍ‎ 


والمساکین والعاملین عَلّيها20#4 . 


(۳) قوله: يبدأ به» أي بالرجل المکتوب لیه ویذکر اسمه ونعته في صدر 
مراسلته. ثم يذكر اسم نفسه وما يقوم مقامه . 
(؟) قوله: أنه كتب. في رواية البخاري» عن ابن دينار قال: شهدت 


الزبيرء وانتظام الملّك له وتفرده بە» ومبايعة الناس له. 


(5) جملة حالية. 
(5) أعاده تفسيراً وتثبيتاً . 


(۷) قوله: بسم الله الرحمن الرحيم أما بعد, هذه كلمة ينبغي استعمالها في 
صدور الكتب والرسائل وقد استعملها النبي بي في صدور مكاتبته إلى کسری - 


)۱( سورة التوبة : الآية n‏ 


1۳ 


الله ٠"‏ عبد املك أمير المؤمنين من عبد الله بن عمر » سلام عليك 29 فان 
ار إليك الله الذي لا اه ل و لك بالسمع () والطاعة على 


وهرقل وغیرهما ويقال: أول من تكلم بها داود على نبينا وعليه الصلاة والسلام» 
ویستحب أيضاً البداية بالبسملة» وعلیه كانت کتب النبي يك بعدما نزلت حكاية 
كتابة سلیمان إلى مُلِكة سب بلقیس : «إنه من سلیمان وانه بسم الله السرحمن 
الرجيم»» وقد ورد أن النبي ی كان يكتب أولاً باسمك اللهی > كماكان اهز 
الجاهلية يكتبونه حتى نزلت: «بسم الله مجراها ومُرسُها204 فكتب بسم الله إلى أن 
نزلت: قال ادعوا الله أو ادعوا الرحمن» فكتب بسم الله الرحمن إلى أن نزلت آية 
كتاب سليمان» فكتب البسملة التامق أخرجه ابن أبي شيبة وابن المنذر» وابن 
أبي حاتم» وأبوعبيد عن الشعبي . وفي الباب» عن أبي مالك أخرجه أبوداود في 
«مراسیله». ومیمون بن مهران» أخرجه ابن أبي حاتم وكذا عبد الرزاق 
وابن المنذر. عن قتادق كما ذكره السيوطي في «الدر المنثور» . 

(۱) قوله: لعبد اله أي هذا مکتوب لاجله أو اللام بمعنى إلى» ووصفه 
بعبد الله إشارة إلى أنه ينبغي له الخضوع وعدم الاغترار بالملك . 

(۲) قوله: سلام عليك. بالتنكير وهو والتعريف فيه متساويان» وقيل: التنكير 
أولى اقتفاءً بما في القرآن: #سلام على نوح» و#سلام على إبراهيم» وغير ذلك» 
وقيل عند الخطاب والمشافهة التعريف أؤلى اقتداءً بالأحاديث الواردة به. 

(۳) أي ا ي٠‏ إليك حمده. )٤(‏ من الإقرار. 


(۵) أي سمع ما أمره وتنهاه» والإطاعة فية لقوله تعنالى :طيخا الله 
وأطيعُوا الرَسُولَ وأولي الأمر منکم ۱04 . 


(() سورة هود: الآية ٤١‏ . 
() والأظهر أن يقال أحمد الله منتهياً إليك, كذا في الأوجز ٠٠١/٠١‏ . 
(۲) سورة النساء: الآية ۵4. 


1٤ 


شخ A‏ وسْنة رسول اللا كله فیا استعطعت(). 

قال محمد: لا بأس إذا کتب ا إلى صاحبه أن يبدأ 
بصاحبه("© قبل نفسه 

۰« 0 5 الژناد» عن أبيه» عن 
خارجه بن زید. عن زید بن ثابت: أنه کتب إلى معاوية: بسم الله 
الرحمن الرحيم» لعبد الله معاوية أمير الومنین» من زيد بن ثابت(*). 


(۱) قوله: على سن اله أي على طريقته وطريقة رسوله وشريعته» أشار 
بذلك إلى ماورد «لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق»» أخرج الترمذي نحوه 
وعیره . 

(۷) أي في ما قدرت() فإن التكليف والاّباع ليس الا بحسب الوسعء 
وما هو خارج عنه . 

(۲) أي یذکره قبل ذکره. 

(6) قوله: من زيد بن ثابت» تتمته: سلامٌ عليك أمير المؤمنين ورحمة اللهء 
فإني أحمد إليك الله الذي لا إله إلا هو أما بعد: فإنك کتبت تسألني عن میراث الجََدَ 
والاخوة. وان الكلالة وكثيراً مما نقضي به في هذه المواريث لا يعلم مبلغها 
إلا الل وقد كنا نحضر من ذلك أموراً عند الخلفاء بعد رسول الله ككل فوعینا منها 
ماشئنا أن نعيّ» فنحن نفتي بعد من استفتانا في المواریث كذا أورده السيوطي 


في «الدر المنثور». و في آخر سورة النساء مسنداً إلى رواية الطبراني عن خارجة بن 
زيد. 


التزم ذلك للنبي ي بشرط الاستطاعة فبأن يشترط ذلك لغيره أولى وأحرى. أوجز المسالك 
۰۵ 


1:۱۵ 


ولا باس( بأن يبدأ الرجل بصاحبه قبل نفسه في الکتاب . 


۲- (باب الاستتذان)) 
A‏ اجر ی > عن عطاء بن 
یسار(") : آن رسول الله كله سأله رجز فقال: یا رسول الله Sd‏ 


. (۱) قوله: ولا باس اعادة لما مر تأكيداً. وسراده به بيان الجواز من غير 
كراهة أخذاً من فعل زید وابن عمر وال فالأفضل هو البداية بنفسه قبل ذکر صاحبه 
اقتداء بکتاب سلیمان. وکتب النبي 4 إلى السلاطین فانها مُصَدَّرة بقوله : بسم الله 
الرحمن الرحیم من محمد رسول الله إلى النجاشي والی کسری والی غير ذلك» بل 
قد وردت فيه آخبار قولية سردها السيوطي في «الجا مع الصغیر» وعلي المتقي في 


«منهج العسال في سنن الأقوال»» فأخرج ا في «المعجم الأوسط» عن ۱ 


أبي الدرداء مرفوعاً: «إذا كتب أحدكم إلى إنسان فلیسداً بنفسه وإذا كتب فليتربه 
فإنه نج للحاجة» ومومن التتريب أي يلقي التراب عليه لیجف وينجح» وأخرج 


الطبراني في «الکبیر» من حديث النعمان بن بشير: إذا كتب أحدكم إلى أحد فليبدأ ' 


بنفسه وأخرج الديلمي في (مسند الفردوس» من حديث أبي هريرة: العجم 
يبدأون بکبارهم إذا کتبوا فإذا کتب أحدكم فلیبداً بنفسه . 

(۲) قوله: باب الاستتذان» أي طلب الإذن با رن المأسور به في قوله 
تعالی : يا أيها لین اموا لا دلوا بوتا عير بيُوبَكُمْ عنی تستانشوا وتسلموا على 
هل ) الایة» قال ۳۹ یوب : قلت : یا رسول الله هذا التسليم قد عرفناه فما 
الاستئناس؟ قال: يتكلم الرجل بسبيحة وتكبيرة وتحميدة ویتنحنح فیوذن أهل 

(۳) قال ابن عبد البر: مرسل صحيح لا أعلمه ند من وجه صحيح 


۳۷ سورة النور: الآية‎ )١١ 


5:۱1 


آستأذن ۱) على أمّي؟ قال : نعم قال الرجل : ان معها(۳) في البيت» 
قال : ا ا قال : أي أخدمهاء قال رسول الله ا : ا 
' أن تراها عریانة؟ قال: لاء قال: فاستَأَذن علیها. 
قال حمد: وبهذا تأخذ . الاستئذان حسن 229 وينبغي أن يستأذن 
الرجل على كل © من يحرم عليه النظر إلى عورته ونحوها . 
۳ - (باب التصاویر) وال جرس وما یکره منها) 
40 آخبرنا مالك» آخبرنا نافع » عن سالم بن عبد الله » عن 


(۱) بحذف حرف الاستفهام. 

۵9 ار إني معها في البیت» يعني أنا وأمي یکونان في بيت واحد» 
والاستتذان إنما شرع في غير بيته فکانه آراد بذکر هذا ثم بذکر خدمته لها الاطلاع 
علی علّة شرعية الاستثذان في مثل هذاء أو قصد التخفیف لتعشر الاستتذان في کل 
مرةء فنبّه النبي بي على علّة شرعية بقوله : أتحبٌ أن تراها أي أمك - عریانة؟ ! 
باستفهام إنكاري » يعني إذا لم تحبه فإِنْ دخلت عليها بلا إذن فلعلها عند ذلك تكون 
عريانة فتراها کذلك). 

(۳) بهمزة الاستفهام . 

(ه) ولو كان من محارمه لا على زوجته وأمته 

(5) قوله: باب التصاوير. جمع تصویر مصدر مستعمل في المصور. 
والجَرّس» محركة ما یل بعنق الدابّة فیصوت كذا في «المغرب». 


ا ونحوهما ا 
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اشراح") موی أم حبيبة عن آم حبیبة() : أن رسول الله بي قال : 
العِيرا” الق فيها جَرّس لا تصحبها الملائكة9) . 
قال محمد: وإنما روي( ذلك في الحرب لأنه يُنذّر به العدو. 


۳ - أخبيرنا مالك أخيرنا آبو النضر()مول عمر بن 


1 )1( قوله : عن الجراح قال القاري : بالفتح وتشديد الجيم . انتهى . وقال 
السيوطي في «إسعاف المبطأ»: كنيته آبو الجراح عن مولاته أم خبيبة وعثمان» 
وعنه سالم وغیره» و ابن حبان » ويقال أسمه الزبير. 

(۲) أخت معاوية أمّ المژمنین . 

(۳) بالکسر أي القافلة. 

. أي ملائكة الرحمة غير الكتبة‎ )٤( 

(5) في نسخة: نری. قوله: وإنما زوي ذلك أي تعليق الجرس في أعناق 
الدوابٌ لأنه ینذر - مجهول ‏ من الإنذار أي یخوف به العدوى فجاز ذلك بهذه النيّة 
ليكون أهيبَ وأخوف في نظر الكفار» قال عليّ القاري : فيه أن العبرة لعموم اللفظ 
لا لخصوص السبب» وقد ورد: الجرس مزامیر الشیطان» رواه آحمد في (مسنده) 
ومسلم وأبوداود عن أبي هريرة» ومسلم وأبو داود والترمذي عن أبي هریره: 
«لا تصحبن الملائكة رفقة فيها كلب ولا جرس»» وأبو داود بلفظ «لا تدخل الملائكة 
بیتاً فيه جرس» . 

(1) قوله: أخبرنا أبو النضر. سالم بن أبي أميّة مولى عمر بن عبد الله بن 
عبيد الله » عن عبد الله بن غتبة ‏ بضم العين ‏ ابن مسعود الهذلي. أنه. أي 
عبد الله بن عتبة هکذا في سخ عديدة» وعلیها شرح القاري وفيه اختلاج من 
عبد الله بن عبيد الله كما مر ذكره في (باب الوضوء من المذي). وثانيها: أن سالماً 


۶:۱۸ 


EEN‏ میت تست 


عبد الله بن عبید الله > عن عبد الله بن عتبة بن مسعود: أنه دخل على 
أبي طلحة الأنصاري یعوده(۱). فوجد عنده(۲) سهل ضّ يف2090 


فدعا آبو طلحة إنساناً9©) ینزع(*) عط تحتهء فقال سهل بن حنیف : لم 


آبا النضر لم یرو هذا الحديث عن عبد الله بن عتبة بن مسعود بل عن ابنه 
عبيد الله بن عبد الله بن عتبة أحد الفقهاء السبعة. وثالثها: أن صاحب الرواية 
LT‏ الوك و ا ی 
عبد البر('». فالصواب مافي «موطاً يحيى»: مالك عن أبي النضرء عن 
عبید الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود أنه دخل على أبي طلحة. فلعل تبدیل عبید 
في قوله مولى عمر بن عبيد بعبد الله تبديل عن عبيد الله بابن عبد الله وتبديل ابن 
عبد الله بن عتبة بعن عبد الله من زلّة النساخ. وفي بعض نسخ هذا الكتاب أخبرنا 
أبو النضر مولى عمر بن عبيد ال عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن 
مسعود. . . إلخ. وهذا هو الصحيح . 

(۱) أي لعيادته في مرضه. 

)۲( أي عند أبي طلحة. 

(۳) بصيغة التصغیر. 

0( أي من خدمه . 

)٥(‏ قوله: ينزع. أي لیخرج نمطا كان تحته» وهو بفتح النون وفتح9» 
الميم : ضرب من البسط له خمل رقيق» قاله السيوطي . 


)١(‏ قال ابن عبد البر: ا الموطأ في ٍسناد هذا الحدیث ومتنه. وزعم بعض 


العلماء ء أن عبيد الله لم یلق یلق أبا طلحة» وما أدري كيف قال ذلك. وهو يروي حديث مالك 
هذا؟ وأظنه لقول بعض أهل السَيّر: مات أبو طلحة سنة 5ه ء وعبيد الله حينكدٍ لم يكن 
ممن يصح له السماع وهذا ضعیف والأصح أن وفاة أبي طلحة بعد الخمسین كذا في 
الأوجز ۱4۱/۱۵. 

(۲) في الأصل: «كسر الميم»» وهو خطأ. انظر مجمع بحار الأنوار ٤‏ /۷۸۷. 
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تنمه() ؟ قال : لان فيه" تصاویر وقد قال رسول الله 6 فیها ما قد 
علمت" . قال سهل : أو يقل الا ماکان و ون 


(۱) أي لأيّ سبب تخرجه من تحتك؟ 
0) أي في ذلك النمط . 

. (۳) قوله: ما قد علمت» من أنَّ الملائكة لا تدخل بيتاً فيه صورة. وفي 
رواية عند الشيخين : لا تدخل الملائكة بيتاً فيه كلب ولا صورة. وعند أبي داود 
والنسائي وابن حبان: لا تدخل الملائكة بيتاً فيه صورة ولا جنب ولا كلب. والمراد 
بالجنب الذي يعتاد ترك الغسل ويتهاون به قاله الخطابيء ولابي داود والترمذي 
والنسائي وابن حبان: أتاني جبريل فقال لي : أتيتك البارحة فلم يمنعني أن أكرن 
دخلت ل أنه كان على الباب تمائيل» وكان في البيت قرام بالكسر أي میرب فيه 
تمائیل. وكان في البيت كلب» فمر برأس التمثال الذي في البيت فیقطع فيصير 
كهيأة الشجرة ومر بالیتر فيقطع فیجعل وسادتین منبوذتین توطآن ومر بالکلب 
فیخرج. . وفي البات اما رتا في «كتاب الترغيب والترهيب» للمنذري 
وغيره» قال ابن حجر المكي الهَيْنَمي في کتابه «الزواجر عن اقتراف الكبائر»: عَذ 
هذا أي تصوير ذي روح على أي شيء كان كبيرة هو صريح الأحاديث الصحيحة. 
ولا ينافيه قول الفقهاء: يجوز ما على أرض وبساط ونحوهما من كل مُمْتَهْنَء لأن المراد 
أنه يجوز بقاؤه ولا يجب إتلافه» وأما جعل التصوير لذي روح فهو حرام مطلقاًء ثم 
رأيت في «شرح مسلم» ما يصرح بما ذكرته حيث قال ما حاصله: تصوير صورة 
الحيوان حرام من الکباثر سواء صنعه لما يمتهرة أو لغیره. سواء كان ببساط أ ودرهم 
أو ثوب» وأما تصوير صورة الشجر ونحوها فليس بحرام وأما المصور بصورة 
الحيوان فإن كان معلقاً على حائط أو ملبوس كثوب أو عمامة مما لا يُمتهن فحرام 
أو ممتهناً كبساط يداس ووسادة فلا يحرم. لكن هل يمنع دخول ملائكة الرحمة ذلك 
البيت؟ الأظهر أنه عام في كل صورة. هذا تلخيص مذهب جمهور علماء الصحابة 
والتابعين ومن بعدهم كالشافعي ومالك والثوري وأبي حنيفة وغيرهم . 


40 


3 


قال محمد: ويبذا نأخذ. ما كان فيه من تصاوير من بساط یبسّط 
أو فراش 7؟) يفرش أو وساد(“ فلا بأس بذلك . إنغا یکره() من ذلك في 
الوا اليد ا . وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 


)1( ا أي نقد . قوله: إل ما كان رقم ظاهره جواز الرقم في 

الثوب مطلقاً وهو قول طائفة ع وذهب جماعة إلى المنع مطلقاًء وقالت طائفة بالفرق 

بين الممتهن والمعلّقء وقالت جماعة: إن كانت ابتة الشكل قائمة الهيأة حرم» وان 
تفرقت الأجزاء جازء قال ابن عبد البر: إنه أعدل الأقوال. 


رق ۱ ف ثوب؟ قال E‏ ولکنه آطیب(۳) لنفسی . 
1 
1 


(۲) أي قد قال ذلك وجوز إبقاء التصوير في البساط . 
(۳) من التطییب أي آطهر للتقوى واختيار الأولى . 
)٤(‏ حرف التردید للتنویع والتوضیح . 

(5) بالکسر ما یتوسد ویتکی به. 

(7) لما فيه من تعظیم الصورة. 

(۷) أي یقام ويعلق: 


)۱( نقشاً ووشياً . کذا في الأوجز ۰۵ 


۲١ 


6 - (باب الب( بالنرُد) 
= أخيرنا مالك عن موسى بن میسرت عن سعید(؟) بن 
آبي هن عن أبي موسی(*) الآشعری(؟): أن رسول الله هة قال : من 
لعب بالنرد فقد عصی الله ورسوله() . 


(۱) بالفتح . ۱ 

(۲) قوله: بالترد. بفتح النون واسکان الراء» لعب معروف ویسمی الکعاپ ‏ 
والنردشيرء قاله الدّميري في «حياة الحیوان» عند ذکر العقرب. قال ابن حلکان في 
ترجمة أبي بكر الصولي» الكاتب المشهور: إنه كان أوحد زمانه في لعب 
الشطرنج » وزعم كثير من الناس أنه الذي وضعه. وهو غلط» وواضعه رجل يقال له 
صِصّة بصادين مهملتين الأولى مکسورة, والثانية مشددة مفتوحة. وضعه لملك الهند 
«شهرام» بكسر الشين» وكان آردشیربن بابك أول ملوك الفرس قد وضع النردء ولذا 
قيل له نردشير نسبوه إليه» وجعله مثالاً للدنيا وأهلهاء فجعل الرقعة اثني عشرة بيتا 
بعدد شهور السنف وجعل القطع ثلاثين قطعة بعدد أيام الشهرء وجعل الفصوص 
مثل القضاء والقدر» فافتخرت الفرس بوضع النرد» فوضع صِصّة الهندي الحكيم 
الشطرنج لملك الهند فقضت حكماء ذلك العصر بترجيح الشطرنج . انتهی 
والصواب أن الملك الذي وضع له الشطرنج بلهيت كما قاله شيخنا اليافعي وغيره. 

(۳) قال السيوطي : سعيد بن أبي هند الفزاري المدني مولى سمرةء وثقه 
ابن حبان. مات في أول خلافة هشام . 

(4) اسمه عبد الله بن قيس من أجلّة الصحابت. مات سنة أربع وأربعين» 
ذكره في «أسد الغابة» وغيره. 

(0) نسبة إلى أشعر بالفتح قبيلة باليمن. 

(1) قوله: ورسوله. وفي رواية أبي داود وابن حبان والحاكم من حديث 
أبي موسى «من لعب بالنردشير فكأنما صَبَّعْ يده بدم خنزير». ولمسلم وأبي داود 
وابن ماجه : «فكأنما مس يده في لحم خنزير ودمه» . وعند أحمد وأبي يعلى 


۲۲ 


قال محمد: لا خیر() باللعب کلّها من اد والسّطرنج ”© وغير 
ذلك . 


والبيهقي وغيرهم : أنه َو قال: «مثل الذي يلعب النرد ثم يقوم يصلي مثل الذي 
LM E GED e‏ 1 د : ا 
اه iN‏ وبهذه الأحاديث ذهب أكثر العلماء ء إلى 8 اللب ا 
رَد به شهادة اللاعب. وهناك آقوال لبعض الشافعية مخالفة لهذا القول قد ردها 
E‏ 

بالکتاب ال ۳ «کل لهو يكره إل ملاعب 


۰ الرجل زوجته ومشیته بين الهدفین أي هدف السهم المرمي ‏ وتعليم فرسه)» 


| اخرجه ابن حبان في وکتاب الضعفاء» بسند ضعيف . وفي الباب عن عقبة بن عامر 


بلفظ : «ليس من اللهو ال ثلاث : تأدیب الرجل فرسه وملاعبته مع أهله. ورميه 
بقوسه ونبله» آخرجه أصحاب الستن الأربعة وأحمد والطبراني . وعلد النسائي 


وإسحاق بن راهويه ومعجم الطبراني ع ا جابر بن عبد الله والبزار 


وابن عساكر من حديث جابر بن عميرة مرفوعاً: «كل شيء ليس من ذکر الله فهو لهو 
ولعب إل أربعة : ملاعبة الرجل أهلّه وتأديب الرجل فرسه. ومشي الرجل بين 
الخغرضین» وتعلّم الرجل السباحة» . وعند الحاكم بسند ضعیف من حدیث 
آبي هريرة نحوه» در ذلك که الزيلعي في «نصب الراية» والعيني في «البناية». 

(۲) لما مر فيه من الأخبار. 


© قوله: والشطرنج. یکسر الشین الممجمة وقد يقال بکسر السین 


)۱ وفي المحلی : : وبتحریم النرد قالت الأئمة الأربعة والجمهور. وقال أ بو إسحاق المروزي من 
الشافعية : یکره ه ولا يحرم . الأوجز ۱۵/ 4 


YT 


٠‏ - (باب النظر إلى اللعب) 
قفوت اشفا تالف اشنا انوا و آنه اة ف 


المهملت ولا يُقال بالفتح کذا في «القاموس» وغیره. واختلفوا فيه على أقوال: 
قيل : میاح لما فيه من تشحیذ الخواطر. وفیل : مكروه تنزيها ما لم یقامر به أو يفضي 
إلى تضییع الصلوات› وهو الأصح عند الشافعية وذکر الميري في وحياة الحیوان» 
أن تجويزه مروي عن عمر وأبي هريرة وأبي اليسر والحسن البصري والقاسم بن 


محمد وأبي مجلزء ٠‏ وعطاء وسعيد بن جبير وغيرهم . وقيل : هک د 


خلا عن القمار وتضییع والا فحرام» وهو مذهب أصحابناء ونسبه 
الدميري إلى أحمد ومالك أيضاً. يضاً. وذكر ابن حجر المكي في «الزواجر» أَنَّ المنع منه 
مئور عن ادي موسی الأشعري» فانه قال: لا يلعب بالشطرنج لا خاطیء» وعن 
ابن عمر قال: إنه شر من الميسرء وابن عباس والنخعي ومجاهد وإسحاق بن راهویه 
وغيرهم . . ويؤيدهم ما أخرجه الأثرم في «جامعة» سند ضعیف من حدیث وائلة 
مزفوغاً: إن لله في كل يوم ثلاث مائة وستين نظرة إلى خلقه ليس لصاحب الشاه 
فيها نصیب. والمراد به صاحب الشطرنج لقوله شاه . وأخرج أنوكرالاجری من 
حديث أبي هريرة: إذا مررتم بهؤلاء الذين يلعبون بهذه الأزلام ال والشطرنج 
وما كان من اللهو فلا تسلّموا علیهم . وفي رواية: آشد الناس عذابا يوم القيامة 
صاحب الشاه(۱) . وهذه الروايات على تقدير ثبوتها دالّة على الكراهة التحريمية 
أو الحرمة. وفي المقام نظر. 
)١(‏ أي اللعب المباح الذي لم يرد فيه منع شرعي . 


. ۰164/۱6 انظر كنز العمال‎ )١( 

(۲) وقد ذهب جمهور العلماء إلى تحريم الشطرنج وعليه الأئمة الثلاثة» وحكى البيهقي إجماع 
الصحابة على ذلك. وذهب الشافعي إلى كراهته تنزيها على الصحيح المشهور عنه 
مالم يواظب عليها. انظر أوجز المسالك 97/16. 


٤ 


عائشة تقول : سمعت") صوت آناس یلعبون؟) من لش" وضیر 
یوم ۳ قالت: فقال رسول ال عن علي ا آن تري*) 
لَعِبّهم؟ قالت: قلت: نعم. قالت: فارسل ال رسول الله ككل 
۱ فجاؤو9 » وام رسول له 9098 یناساس فوضع کله عمل اياب 
| ومد دیده(۲» ووضعت ذقني ) على یده. فجعلوا یلعبون۱) و 
آنظر(۱۱» قالت: فجعل رسول اله كه یقول: حسبك(۲۱۳ قالت: 


(۱) قوله: سمعت صوت أناس» وفي روایة: صبیان من الحبشة. وفي 
الحدیث دلیل على إباحة اللعب المباح والنظر الیه تطبیبا وتشریحاً بشرط أن لا ینجر 
إلى آمر مکروی وش من استند لاباحة الغناء لا سیما مع المزامیر والرقص للنساء 
والأمارد بهذا وتفوه بأن النبي مي نظر إلى رقص الحبشة» وهو قول باطل قد قام 
لرده حملة الشريعة قديماً وحديثاً. ومن أراد تفصيل المرام فليرجع إلى کتاب 
«السماع» من إحياء العلوم وغيره . 

(۲) بالحربة وغيرها. 

(۳) بفتحتين جنس من السودان. 

. بهمزة الاستفهام‎ )٤( 

(5) في نسخه : ترین. 

(۷) أي خارج باب حجرة عائشة 

(۸) لزيادة الحجاب. 

(9) أي من داخل الحجرة. 

(۱۰) في المسجد التبوي . 

(۱۱) إلى لعبهم . (۱۲) أي يكفيك, أي هل كفاك؟ 


{Y0 


اکت مرتین() آوثلائ ثم قال لي: حسبك. قلت: نعم . فأشار 


١‏ - (باب المرأة تصل() شعرها بشعر غيرها) 
57- آخرنا مالك أخيرنا ابن شهاب عن ید بن 
عبد الرحمن : أنه سمع معاوية بن أبي سفيان عام شا وهو على 
النبر٩)‏ يقول: يا أهل المدينة أين علماؤكم؟ »23‏ وتناول() قصَّة0"© من 


9 أي لم أقر بالكفاية. 

(۲) لغرض ازدیاد شعرها وتحصیل جمالها . 

(۳) أي في السنة التي حج فیها. 

(4) أي منبر مسجد المدينة. 

() أي أين علماؤكم العارفون بالستن حیث لا یمنعون مِنْ مثل هذا. 

(5) أي أخذ في يده . 

(۷) قوله: فص( من شعر. بضم القاف وتشديد الصاد. خصلة مجتمعة 
من الشعور تزیدها المرأة في شعرها لتظهر كثرتهاء كانت في ید خرسي بفتحتین أي 
واحد من الحرس أي الخدم الذين یحرسون وفي رواية للشیخین : أنه أخرج كبة من 
شعر فقال: ما كنت أرى أحداً یفعله الا البهود. وأن رسول الله يلك بلغه فسماه 
الزور. وعند الطبراني بسند ضعیف: أن رسول الله ية خرج يوماً بقَصَة» فقال: إن 


(۱) هي شعر الناصية والمراد قطعة من الشعرء کذا في الأوجز ۹/۱۵. وحرسيّ قال الجوهري : 
عمدة القاري ۲ 


1 
۱ 


۱ 
۱ 


شعر» كانت في ید حرسي - سمعت رسول الله و ينبي عن مثل هذا 
۱ ویقول: إغا هلکت(۱) ا اتخذ هذه(۲) ناه 
۱ كان عمد وعدا تاد كر تلم اه أن قل تفر ان ها 
ز آوختخد قصّة شعر: ولا باس بالوصل في الراس۵) إذا كان صوفا() . 
فأما الشعر من شعور الناس فلا ينبغي () . وهو قول آبي حنيفة والعامة 
من فقهائنا رجهم الله تعال . 


+ نساء بني إسرائيل كنّ یجعلن هذا في رؤوسهن» فلمنْ وحُرّم علیهن المساجد. وفي 
الصحيحين والسنن : قال رسول الله اة : لعن الله الواصلة والمستوصلة. وفي الباب 
أخبار كثيرة بسطها المنذري في کتاب «الترغیب والترهیب» وغیره دالّة على کون 
الوصل ك ل يحل تحال وان اغا را 

(۱) أي بالعذاب والبلاء. 

(۲) أي القصّة. 

(۳) وان لم يكن قصّة مجتمعة بل طاقاً مفرداً. 
)٤(‏ أي في شعره. 

(5) أي الموصول. 

(1) أي شعر۱) الضأن, وكذا غيره من الحیوانات. 
(۷) لحرمة استعمال جزء الآدمي لکرامته. 


(۱) مذهب الحنفية أن الوصل بشعر الآدمي حرام وبغیره يجوز وهو مذهب ابن عباس واللیث؛ 
وحكاه أبو عبيدة عن کثیر من الفقهاء وهو مزذی مارواه آبو داود عن سعید بن جبير والامام 
حمد کذا في الأوجز ٠١/٠١‏ . 


يفف 


۷ ل (باب الشفاعة(۱)) ۱ 
NN‏ أخيرنا مالك حدثنا ابن شهاب» م 


عبد الر ن» عن أبي هريرة أن رسول الله ی قال: كي 
دعوة20. فأريد إن شاء الله أن TE‏ اقيم ونوج الوه 4 ب | 


(۱) قوله: باب الشفاعة27, أي الشفاعة المحمدية يوم القيامة, وهي 
لأصحاب الکباثر والصغائر وغیرهم من المسلمین» وقد قسمها السبکي في «شفاء 
السقام في زيارة خير الأنام»» وسط فیها الکلام منها الشفاعة العامة التي یعجز 
عنها التیوزا: ويحتاج فيها إليه الأولون والآخرون وهي المقام المحمود الذي 
يحمده فيه السابقون والآخرون وهي للاراحة طول e‏ ومنها ی 
لإدخال قوم في الجنة بغير حساب» وهم سبعون أ لا مع کل سبعون أل لفا. ومنها 
الشفاعة عند الحساب والميزان. ومنها الشفاعة بإخراج الموخدین من النار. ومنها 
الشفاعة لأهل الجنة في رفع درجاتهم . وذکر بعضهم لها نوعا آخر وهو شفاعته 
لبعض الكفار كأبي طالب في تخفيف العذاب. 

(۲) قوله: دعوق أي دعاء مستجاب لإهلاك قومه أو هدايتهم » أو رفع البلاء 

غير ذلك مما ورد أن الأنبياء دعوا به فاستجیب لهم . وفیه إشعار بأنه 
0 ن یکون كل دعاء نبي مستجاباً. 


(۱) فال القاري: الشفاعة خمسة أقسام : آولها: مختصه بنبينا ي وهي الاراحة من هول 
الموقف» وتعجیل الحساب . الثانية: في إدخال قوم الجنة بغیر حساب. وهذه أيضاً وردت 
في نبینا َة . الثالشة : : الشفاعة لقوم استوجبوا النار فیشفع فیهم النبي یلو ومن شاء الله . 
الرابعة: فیمن دخل الثار من المذنبین فقد جاءت الأحاديث بإخراجهم من النار بشفاعة نبینا 
والملائكة وإخوانهم من المؤمنين. الخامسة: الشفاعة في زيادة الدرجات في الجنه لأهلهاء 
وهذه لا تنكرها. انتهى أي هذه الأخیرة لاینکرها المعتزلة وغيرهم أيضاً. الكوكب الدري 
امك 


۸ 


۱ ۹ 2 رب 2 
آختبی ء() دعوتي شفاعة لامتي یوم القيمة. 
۸ - (باب الطیب للرجل۲) 


الخطاب كان يتطيّبٌ بالسك الْْتّت(۳) الیابس . 


قال محمد : وبهذا ناخذ. لا باس بالسك للحي وللمیّت أن 


(۱) قوله: أن أختبيءء أي أختفي وأدخر دعائي لامتي يوم القيامة فإنّ 
احتياجهم عند ذلك أكثر. وفقرهم إلى دعائي في ذلك الیوم أظهر. 

(۲) وكذا للمرأة. 

(۲) بتشديد التاء الأولى أي المكسر. 

(5) قوله: لا بأس بالمسك. بل يُسبَحَبٌ استعماله. بل استعمال الطيب 
مطلقاً حياً وميتاً لاستعماله من النبي يلل وأصحابه حياً وم بل قد ورد آن الطیب مما 
لا یرد وفي «المقامة المسكية» لجلال الدين السيوطي : قد طیّب به رسول الله يكل في 
حنوط عند وفاته وفضلت منه فضلة. فاوصی علي أن يُحَنْط به تبرّكاً بفضلاته. 
وأوصى سلمان رضي الله عنه عند احتضاره أن یُرّش به البيت في أثر الصحيح. 
وقال : انه بحضرني ملائكة لا يأكلون ولا يشربون ولكن يجدون الریح وكم روينا 
حدیثاً صحیحاً جاء فيه ذكر المسك صریحا من ذلك أنه شبه به دم الشهید وخلوف 
فم الصائم وجعل له عليه المزید. وقد آمر به ول الحائض إذا تطهرت واغتسلت. 
انتهى . وفي «حياة الحيوان» حقيقته دم يجتمع في سرة الغزال أي الظبي بإذن الله 
في وقت معلوم من السنة بمنزلة المواد التي تنصبٌ إلى الأعضای وهذه السرة 
جعلها الله معدناً للمسك فهي تثمر في كل سنة. انتهى . وقال النووي في «شرح 
صحيح مسلم» عند حديث «المسك أطيب الطيب»: دل الحديث على أنه طاهر. 
يجوز استعماله في البدن. والشوب. ويجوز بيعه» وهذا كله مَجُمّع عليه ونقل = 


اح 


64 (باب الدعاء) 

۹- أخيرنا مالك آخی نا (سحاق بن عبد الله بن 
أبي طلحة عن أنس بن مالك قال: دعا رسول الله يك على الذين 
0 أصحاب بئر معونة ثلاثين غدا يدعو على رعسل وذّكوان 
وعصيّة : عصت الله ورسوله . قال آنس : نزل في الذين قتلوا بر مَعُونُة 
قرآن قرأناه حتى نسخ : بِلّخوا قومنا آنا قد قينا ربا ورضی الله عنا 
ورضينا عنه . 


أصحابنا عن الشيعة مذهباً باطلا وهم محجوجون بإجماع المسلمين وبالأحاديث 
الصحيحة في استعمال النبي 3 وأصحابه . انتهى . 


(۱) قوله: على الذين قتلواء أي من المشركين اسان جر وة ع ۱ 


المیم وضم العين المهملة وسکون الواو بعدها نون موضع بين مكة وعشفان 
وذلك في صفر على راس ستة وئلائین شهراً من الهجرة. ثلاثين غداةأي اا 
يدعو على رِل ‏ بكسر الراء وسكون المهملة - بطن من بني لیم وذَّكوَان 
وت - بطن من بني سليم ایض وعُصَّيّة ‏ بالتصغير ‏ عَصَّتِ الله 
ورسوله : آي هله الطوائف. والحدیث مروي في یت مسلم» وغیره» وکان 
السِية تعرف بسرية ة الق '»: وكانوا سبعین» وقيل: أربعين» وقيل: ثمانين. قال 
آنس : نزل في الذين قتلوا أي في حق المقتولین قرآن أي بعض منه قرأناه أولاً ثم 
نسخ أي تلاوته وهو قوله تعالی حكاية عنهم: «بلغوا قومنا آنا قد لقینا ربنای 
یحتمل فاع ومفعو لا ورضي عنا ورضينا عنه» كذا ذكره القاري . 


)0 وکانت مع بني رعل وذكوان فتح الباري 2۹/۷ وكانت هذه السرية في آوائل سنة آربع» 
کذا في اللامع ۳-۸ 


1:۳۰ 


٩‏ سب (باب رد السلام) 

۰ - آخبرنا مالك . آخبرنا آبو جعفر القاري. قال: كنت مع 
ابن عم فکان یسلم) علیه فیقول(): السلام علیکم. فیقول) 
مثل ما يقال له . 

قال محمد : هذا لا باس به. ون زاد الرج-2ة(؟) والبركة فهو 
آفضلی(؟ . 

-١‏ آخ‌نا مالك أخيرنا إسحاق بن عبد الله بن 
آبي طلحة أن الطفیل() ين أب بن کعب آخبره: آنه کان ياي 


(۱) بصيغة المجهول أي یسلم عليه الناس. 

(۲) أي الفسلم: 

(۳) أي ابن عمر. 

(6) بأن قال: ورحمة الله وبرکاته . 

(ه) قوله: فهو آفضل. لقوله تعالی : «وإذا حییتم بتحية فَحَيُوا بأَحْسَنَ منها 
أو ردو لما ورد في الأحاديث عند أصحاب السئن مما ندل علی فضل 
الزيادة . 

(5) قوله: أن الطفيل» بضم الطاء وفتح الفاء ابن أَبَيَّ بضم الألف وفتح 
الباء وتشديد الیای ابن كعب الأنصاري الخزرجي » من ثقات التابعين » ويقال: إنه 
ولد في العهد النبوي وهو عزیز الحدیث. وكنيته أبو بطن بالفتح» کذا ذکره 
ابن الاثیر في «جامع الأصول». 


(۱) سورة النساء: الآية 85. 


<۳1 


ا و ا 

ولا هک( ولا آحر(*) إلا سم عليه. قال الطفيل ب ا ف 
كعب: فجكت عبد الله بن عمر یوما() فاستتبعنی() إلى السوق» قال : 
فقلت() ما تصنع قي السوق؟ ولا تقف ا ولا تسأل عن 
السلع. ولا تساوم پا ولا جلس في مجلس السوق. اجلس بنا ههنا 


(۱) أي يذهب الطفيل مع ابن عمر صباحاً إلى السوق. 

(۲) قوله: على سقاط. قال الزرقاني: بفتح السين وشد القاف بائع رديء 
الطعام ويقال له سقطي أيضاً والمتاع الرديء سقط والجمع أسقاط. 

5 أي مطلقاً أي بائع كان. وفي «موطأ یحیی»: صاحب بيته وهو 

)٤(‏ أي ات في السوق. 

(7) أي في يوم من الأيام . 

19 آي طلب مني أن اتبعه. 

(۸) لابن عمر. 

)٩(‏ قوله: ولا تقف على الع بفتح الباء وشد التحتية المکسورة مشل 
البائع» أي لا تقف على البیع لتشتري أوتبيع. ولا تسأل عن السلْع - بكسر 
لتنظر إلى من يمرٌ بهاء ويعامل فيهاء وإذا كان كذلك فما يُخْرجك إلى السوق؟ بل 
هو عبث» اجلس بنا ههنا نتحرّث في أمور ديننا ودنيانا ولا نذهب إلى السوق. 


3 


نتحدّث,. فقال عبد الله بن عمر: يا أبا بطن وکان الطفیل ذا بطن() إنا 
و لأجل السلامء نسلّم على من لقینا. 

۲- آخبرنا مالك أخبرنا عبد الله بن دينار» عن عبد الله بن 
عمر قال : قال رسول الله و : إن اليهود) إذا سلّم عليكم أحدهم 
فإغا يقول : السام علیکم. فقولوا“ : عليك . 


(۱) أي کان بطنه عظيماً وبه كني بأبي بطن. 

(۲) أي نذهب إلى السوق. 

(۳) قوله: نسلم على من لقینا؛ أي لإدراك هذه الفضيلة المتضمّنة لإنشاء 
السلام. وقد ورد به الترغيب الوافر» فأخرج ابن أبي حاتم وابن مردويه والبيهقي 
عن ابن مسعود مرفوعاً والبخاري في «الأدب المفرد» موقوفاً: ام اسم من 
آسماء الله وضعه في الأرض فأفشوه بینکم. وإذا مز الرجل بالقوم فسلم عليهم فردُوا 
عليه كان له عليهم فضل درجت وان لم يردوا عليه رد عليه من هو خير منهم 
وأفضل . . ونحوه عند البيهقي من حديث أبي هريرة. وفي «الأدب المفرد» من 
حديث أنس» وعند الترمذي وغيره من حديث أبي هريرة: ألا أدلكم على أمر إذا 
أنتم فعلتم تحاببتم : أفشوا السلام بینکم . وقال: وفي الباب عن عبد الله بن سلام 
| وشريح ابن هانىء عن أبيه وعبد الله بن عمرو والبراء وأنس وابن عمر. 

۱ (4) فوله : إن الیهود. وعند البخاري : إذا سلم عليكم أهل الكتاب فقولوا: 

٠‏ وعليكم. 

۱ (ه) قوله: فقولوا عليك. بلا واو لجميع رواة الموطأ. وعند البخاري بالواو, 
وجاءت الأحاديث في صحیح مسلم بحذفها وإثباتها وهو آکثر. واختار ابن حبيب 

المالکي الحذف لأن الواو تقتضي [ثباتها على نفسه حتی يصح العطف. فیدخل 

معهم في ما دعوا به وقیل : عي وس وقال القرطبي : كأنه قال: 

والسام عليك» والأؤلى أن يقال: إنها للعطف غير آنا نجاب فيهم ولا یجَابون كما 


A 


۳-- آخبرنا مالك آخبرنا أبو نعيم وهب بن کیسان» عن 
حمد(۱) بن عمرو بن عطای قال: كنت جالساً عند عبد الله بن عباس 
فدخل عليه رجل يجاني" فقال: السلام عليكم ورحمة الله وبركاته. ثم 
زاد") شيئاً مع ذلك آیضاأ» قال ابن عباس رضي الله عنبم|: من 
هذا؟ وهو یومثذ() قد ذهب بصره قالوا: هذا الب‌اني الذي یش اله 220 


روي عن رسول الله ككل . وقال النووي : الصواب جواز الحذف والاثبات» وهو 
آجود» ولا مفسدة فيه لأن السام هو الموت. وهو علينا 00 وقال عياض : قال 
قتادة دمم بالسام السأمة أي تسأمون دینکم مصدر ستمت سامة وسامة متا 
مثل رضاعاًء وجاء هكذا مسرا مرفوعاء وعلى هذا فرواية حذف الواو أحسن 

(۱) قوله: عن محمد بن عمرو بن عطای بن عباس بن علقمة العامري» 


القرشي » المدني» من ثقات التابعين» روى عن أبي حميدء وأبي قتادة 
وابن عباس » کذا في «جامع الأصول». 


(۲) بفتح الياء وكسر النون وشد الياء أي من أهل اليمن. 

49 أي ذلك المسلم اليماني . 

(4) أي مع ذکر الرحمة والبركة. 

(۰) أي للناس الحاضرین في مجلسه . 

(7) أي هذا ال الذي زاد على برکاته من هو؟ 

(۷) قوله: وهو یومشذ. هذا كلام أحد من الرواةء والظاهر أنه محمد بن 


عمرو يعني أن أبن عياس كان قد ذهب بصره » وصار أعمئ في ذلك الوقت. 
فلذلك سأل الناس عن ذلك الرجل وإلا لرآه بعينه ولم يسأل عن تشخیصه. 


۳ 


فعرفوه(۱) إياه حتی عرفه» قال ابن عباس : إن السلام انتهی إلى البركة . 
قال محمد : ويهذا نأخذ . إذا قال السلام علیکم ورحمة الله وبرکاته 
فلیکفف(۲۳ فإن اتباع السّنّة آفضل . 


(۱) أي ذکروا نعته ووصفه حتی عرفه. 

(۲) أي لیمسك عن الزيادة. 

(۳) قوله: فان اتباع السئة أفضل. لأن العمل الکثیر في بدعة لیس خيراً من 
عمل قلیل في سنة» وظاهره أن الزيادة على وبرکاته حلاف السنة مطلقاً كما يفيده 
ظاهر قول ابن عباس ويوافقه ما في «موطأ يحيى»: مالك عن يحيى بن سعيد أن 
رجلا سلم على ابن عمر فقال: السلام عليك ورحمة الله وبرکاته. والغاديات 
والرائحات(۲۱. فقال ابن عمر: وعليك ألفاً. ثم كأنه كره ذلك. ويطابقه ما أخرجه 
البيهقي على ما ذكره في «الدر المنثور» عن عروة بن الزبير أن رجلا سم عليه 
فقال: السلام عليكم ورحمة الله وبركاته» فقال عروة: ما ترك لنا فضلاً إن السلام 


" انتهی إلى البركة. لكن قد ورد في بعض الأخبار المرفوعة تجويز الزيادة فعند 
- أبي داود والبيهقي : جاء رجل إلى رسول الله يل فقال: السلام عليكم, فردٌ عليه 


فجلس» فقال النبي ككلِ: عشرق ثم جاءه آخر فقال: السلام عليكم ورحمة الله 
فرد علیه» فجلس, فقال: عشرون ثم جاء آخر» فقال: السلام عليكم ورحمة الله 
وبرکاته» فرد عليه فقال: ثلاثون ثم أتى آخرء فقال: السلام عليكم ورحمة الله 
وبركاته ومغفرته» فقال: آربعون وقال: هكذا تكون الفضائل. وفي كتاب «عمل 
اليوم والليلة» لابن السني - قال النووي : في «الأذكار» إسناده ضعيف ‏ عن أنس : 
كان رجل يمر بالنبي ب يرعى دواب أصحابهء فيقول: السلام عليك يا رسول الله ء 
فيقول رسول الله وك + غلك الات وچمه اله ویر جات" وجو تة وروا فقيل 
يارسول الله تسلّم على هذا سلاماً ما تسلّمه على أحد من أصحابك» قال: 


. ۱۱۹/۱٩ النعم الآتية غدوة وروحة. انظر الأوجز‎ )١( 


۰.۳۵ 


١‏ (باب الدعاء(۱)) 
1ه أخبرنا مالك > آخبرنا عبد الله بن دينارء وقال: رآي 
ابن 00 آدعو(۲) فاخ اس اس من کل یل 0 
OT‏ ا الله . 


وما يمنعني من ذلك وهو ینصرف بأجر بضعة عشر رجلا(۱). فالأولى القول بتجويرزر 
ذلك أحياناً والاکتفاء على «برکاته» أكثرياً. 

)۱ فى بعضص النسخ باب الإشارة فى الدعاء . 

(۲) قوله: وأنا آدعو فاشیر باصبعي, أي بكلا الأصبعين فنهاني عن ذلك» 
الظاهر أنه كان عند الاشارة فى التشهد فانه یستحب فيه التوحيد» فمعنی أدعو 
آتشهد ويوافقه ما أخرجه ابن أبي شیبت عن بشر بن حرب أنه سمع أبن عمر 
یقول : إن رفعکم آیدیکم في الصلاة لبدعة, والله ما زاد رسول الله بي على هذاء 
يعني الإشارة بأصبعه. وعن أي هریرة: أن رجلا كان يدعو بأصبعيه فقال له 
رسول الله ب : أحدّ أحد» أي أشر بواحدة أخرجه الترمذي والنسائي والبيهقي . وعلى 
هذا فلا يناسب إيراد هذا الأثر فى هذا الباب ويحتمل أن يكون المراد الدعاء 


-حففه . 


(۳) قوله: بأصبع واحدة» قال القاري: أي حالة الدعاء مطلقاًء وکذا في 
التشهد عند قوله آشهد أن لا اله إلا الله . انتهی . ولا نعرف رفع الأصبع في حالة 
الدعاء مطلقاً فليتأمل . 

(۱) لكن الحديث أيضاً ضعيف, فالمعروف في السئّة هو الانتهاء إلى البركة وإليه أشار الامام 
محمد» كذا في الأوجز ٠٠٤/٠١‏ . 


۳ 


سعيد بن المسيّب یقول: ان الرجل لیرفع 9) بدعاء ولده من بعده. وقال 
بيده فرفعها إلى السماء . 


۲- (باب الرجل يبجر() آخاه) 

١‏ _ آخبرنا مالك آخبرنا ابن شهاب. عن عطاء بن یزید» 
عن آبي أيوب الأنصاري صاحب رسول الله یو قال : لا يحل لمسلم 
آن هجر آخاه فوق ثلاث ليال *) .یلتقیان ()» فیعرض () هذ! و یهن 
هذل وخیرهم) الذي ينذأ بالسلام . 


)۱( قوله : إن الرجل يرع أي في درجاته ومنزله - وان لم يكن بالغاً إليها 
بعمله بدعاء ولده له بقوله : اللهم اغفر لي ١‏ ولوالدي, ونحو ذلك. من بعده أي 
موه کب زرد إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا من ثلاث صدقة جارية» وعلم 
ينتفع به» وولد صالح يدعو له . أخمرجه ابن ماجه وغیره. وقال بيده آي آشار 
ابن المسیب بيده فرفعها إلى السماء تفهيماً لعلو درجات الرجل . ولعلي القاري في 

تفسير هذه الكلمة ما لا ينبغي ذكره كما لا يخفى على من راجع شرحه. 

۵9 قوله : : يمحر آي يترد من الهجرة ؛ بمعنی ال بترك السلام والكلام 
والملاقاة ونحو ذلك . أخاه. حقیقیاً کان بالنسب أ و حکمیا بالإسلام والسبب. 

(۳) هکذا وجدنا في نسخ هذا الکتاب والذي في «موطاً یحی ی » وغیره عن 

)٤(‏ قوله: فوق ثلاث لیال. قال 8 : ظاهره إباحة ذلك في الثلاث لأن 
البشر لا بد له من غضب وسوء الق فسومح تلك المدة. 

(5) جملة مستأنفة لبيان الهجر. 


(1) من الاعراض. 
(۷) قوله: وخيرهم. أي أفضلهما وأكثر ثواباً منهما الذي يبدأ أخاه بالسلام - 


<Y 


قال حمد: ومهذا نأخذ. لا ینبغی) الهجرة بين السلمین. 


الذي هو جالب للمحبة. ودافع للنفرة وعند أبي داود: فان مرت به ثلاث فلقیه 
فلیسلم عليه فان رد فقد اشترکا في الأجر وان لم يرد عليه فقد باء بالإثم» وخرج 


(۱) قوله: لا ینبغی الهجر:() بين المسلمین. أي إذا كان لأمر غير ديني 
وأما إذا كان كذلك کو ا قال ابن عبد البر: العموم مخصوص بحدیث 
كعب بن مالك ورفیقیه(۲۳. حيث أمر رسول الله ب بهجرهم . وأجمع العلماء على 
أن من خاف من مكالمة أحد وصلته ما يفسد عليه دينه أو يدخل عليه مضرة في دنياه 
أنه يجوز له مجانبته وبعده» ورب هجر جميل خير من مخاطبة( مؤذية. انتهی . 
وقال النووي : وردت الأحاديث بهجران أهل البدع والفسوق ومنابذي السئة وأنه 
يجوز هجرانهم دائما والنهي عن الهجران فوق ثلاث ليال إنما هو لمن هجر لحظ 
نفسه ومعائش الدنياء وأما هجران أهل البدع ونحوهم فهو دائم . 


(۱) والسلام یخرج من الهجران عند مالك والأكثرين» وعند آحمد: لا بد من عودته إلى الحالة 
التي كان علیها أولاً. شرح الزرقاني ۰۲۹۱/4 

(۲) في الأصل رفيقه هو تحريف. 

(۲) هكذا في الأصل والظاهر مخالطت كما في الأوجز ۰۱6۳/۱6 


E۸ 


۳ (باب الخصومة في الدی۱) 
والرجل یشهد!") على الرجل بالکفر) 
07 آخبرنا مالك آخبرنا يحيى بن سعید. أن عمر بن 
عبد العزيز قال : من جعَل دينه غَرَضاً© للخصومات أكثر التمل٩).‏ 
قال محمد: وبهذا نأخذ. لا ينبغي 220 الخصومات في الدين . 


(۱) قوله: باب الخصومة في الدین. قال حجة الإسلام العزالي في «إحياء 
العلوم» : الخصومة وراء الجدال والمراءء فالمراء طعن في كلام الغير بإظهار خلل 
فيه من غير أن یرتبط به غرض سوی تحقیر الغیر واظهار مزيّة الكياسة. والجدال: 
عبارة عما یتعلق بإظهار المذاهب وتقريرهاء والخصومة لجاج في الکلام ليستوفي به 
مال أوحق مقصود » وذلك تارة یکون بالابتلاء وقد يكون بالاعتراض. والمراء 
لايكون لا بالاعتراض على كلام سبق. انتهی . وفيه أيضاً في بحث الهسراء 
والجدال: ذلك منهيٌ عنه. قال و : لا تمار أخاك ولا تمازخه ولا تّجذه موعداً 
فتخلفه. وقال ي : من ترك المراء وهو مُحِقُ بني له بيت في أعلى الجنة ومن 
تركه وهو مبطل بني له بيت في ربض الجنة . وقال أيضاً: ماضل قوم بعد أن 
هداهم الله إلا أوتوا الجدل. وقال عمر بن عبد العزيز: من جعل دينه عرضة 
للخصومات أكثر التنقل . انتهى ملخصاً. 

(۲) من الشهادة. 

(۳) «نشانه»۲). بفتحتین أي هدفاً لسهم الخصومة . 

(4) في نسخة النقل» أي الانتقال من شيء إلى شيء. 

(۵) قوله:  :‏ يتبفي» قال القاري : لعله أراد المجادلة في أصول الدين 
بالادلة العقلية مخالفاً لقواعد المجتهدین الذین مدار آسرهم علی له النقليةء اما 


(۱) بالأردية. 


۳۹ 


قال : قال رسول الله ی : أيما امریء قال لأخیه : كافرء فقد باء() بها 
آحدهما. 


من آهل الإسلام , بذنب) ار وان عم جر ل 


بالطرق القطعية وإما بالشواهد الظنية. انتهى . وهذا تخصيص من غير مخصص فإن 
المجادلة في فروع الدين أيضاً كذلك. 

(۱) قوله: فقد باء بها أحدهماء قال الباجى : إن كان المقول له كافراً فهو 
کما قال» وان لم یکن خیف علی القائل آن بصیر کذلك. انتهي , ومعنی باء به: 
رجع به أي بالکفر۱). 

(۲) قوله: بذنب آذنبه» أي ارتکبه وان كان کييرة أو اکر الکباثر أو 
ذنب عقيدة ما لم يبلغ إلى حدّ الكفرء فان انجرٌ سوء اعتقاده إلى نب 
ومن نّم نقل عن السلف - منهم إمامنا آبو حنيفة ت آنا لا نکفر ادا من أهل القبلةء 
وعلیه بنی أئمة الکلام عدم تکفیر الروافض والخوارج والمعتزلة والمجسّمة وغیرها 
من فرق الضلالة سوی من بلغ اعتقاده منهم إلى الکفر» وآما ما وشح به بتأخرو 
الفقهاء ء كتبهم من أنَّ سب الشيخين كفر ونحو ذلك فهو من تخريجاتهم مخالفاً 
لسلفهم فإن لم يكن موولاً فهو مردود. 

(۲) بالضم أي كبر ذنبه. 


(۱) کذا في الأوجز ۲۱۱/۱۵ . 
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4" (باب ما یکره من أكل الثوم()) 
2848 أخبيرنا مالك آخی‌نا ابن شهاب. عن سعید(۲) بن 
المسيب: أن النبي بي قال : من أكل من هذه الشجرة؟ وقي رواية : 
الخنبيثة(*) - فلا يقرب () فطل یا ۲۱ یوذینا بريح الوم . 


(۱) بالضم. لهسن). 

(؟) قوله: عن سعيد بن المسيب» قال السيوطي في «تنوير الحوالك»: قال 
ابن عبد البر: هكذا هو في «الموطأ» عند جميعهم مرسل لا ما رواه محمد بن معمر 
عن روح بن عبادة» عن سالج ا الأخضر. ومالك عن الزهري» عن سعيد. 
عن أبي هريرة موصولاً. وقد وصله معمر ويونس وإبراهيم بن سعدء عن 
ابن شهاب. قلت: رواية معمر أخرجها مسلم ورواية إبراهيم أخرجها ابن ماجه. 
ورواية يونس عزاها ابن عبد البر إلى ابن وهب. وللبخاري من حديث ابن عمر 
أنه ية قال ذلك في غزوة خيبر 

(۲) قوله: من هذه الشجرة» يعني رم يا لأن المعروف لغة أن 
الشجر ما له ساق وما لا ساق له قنجم. وبه فسّر ابن عباس قوله تعالی : ولج 
والشجَر يَسْجدَانِ74": كذا في «شرح الزرقاني». 

(4) صفة للشجرة. 

)٥(‏ بفتح الباء وتشدید النون. وفیه مبالغة فان القرب إذا كان ممنوعاً 
فالدخول بطریق أَولى . 

(1) قوله: مسجدناء قیل: هذا خاص بسجد النبي كَل والجمهور على 
آنه عام في کل المساجد. ومعنی : مسجدناء يعني مساجد المسلمین ویدل عليه 
عموم التعلیل بقوله: یژذینا بريح لو جملة مستأنفة أوحالية» بل ورد في رواية: 


(۱) باللغة الأردية . (۲) سورة الرحمن: الآية 1. 
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قال محمد : إغا گره ذلك() لرجه. فاذا أمَتّه2") طبْخاً فلا باس ) 
به . وهو قول أبي حنيفة والعامة رحمهم الله تعالى . 


هم (باب الرؤيا9») 


ااا يسول ميث انا اه قل :نكيت ردول الله كلد 


فان الملائكة تتأذى مما یتأْی منه بنو آدم » وهذا يدل على أن علّة النهي هو الرائحة 
الكريهة المؤذية لأهل المسجد من بني آم والملائکة. وبه ادل على كراهة کل 
ماله رائحة كريهة کالبصل والفجل والکراث ونحو ذلك ومثله شرب الدخان 
المتداول في هذه الأزمان. وتداوله بلية عامة شملت الخواص والعوامٌ واختلفت فيه 
أقوال الکرام فمن محرم. ومن مبیح بلا كراهة» ومن حاکم بالکراهة تحريماً 
أو تدزیها. ول حققت الأمر فيه في رسالتي «ترویح الجنان بتشریح حکم شرب 
الدخان» فلتراجع 

(۱) أي أكل الثوم أو قرب المسجد بعد أكله 

(۲) من الإماتة, أي آزلته ودفعته بالطبخ مع اللحم وغيره. 

(۳) قوله: فلا بأس بهء لقول علي رضي الله عنه: هي عن أكل الشوم لا 
مطبوخا أخرجه الترمذي» وذكر أنه روي مرفوعاً. 

(6) قوله: باب الرؤياء بالقصر مصدر كالبشرئ» مختصة بما يُرى مناماً 
وما يرى بالعين يَفَظة يقال رؤية. وقيل الرؤيا عام يقال لرأي العين أيضاً في اليقظة 
إل أن الأغلب استعماله في المنام» وقد بسط الكلام فيه القسطلاني في «المواهب 
اللدنية» والزرقاني في «شرحه» في بحث المعراج . 

(ه) ابن عبد الرحمن بن عوف. 


۲ 


يقول: الرژیا() من الله واطلم من الشیطان فاذا رأی() أحدكم 
الشیء) یکرهه فلینفث(*) عن یساره(*» ثلاث مرات إذا استیقظ 
وليتعوّذ"» من شر‌ها ما جر سم ان او وا وا e‏ ا ل اه 


)١(‏ قوله: الرژیا من اله" في رواية يحيى الصالحصة وهي صفة 
سيك وهي ما فيها بشارة أو تنبيه على غفلة» ومعنى كونها من الله من فضله 
ورحمته آومن إنذاره وتبشیره أو من تنبیهه وإرشاده. والحلی بضم الحاء هو لغة 
عام للرژية الحسنة والسيئة غير أن الشرع خص الخیر باسم الرژیا؛ والشر باسم 
الحلم. من الشیطان, أي من إلقائه وتخويفه ولعبه بالنائم . 


(۷) أي في المنام . 

(۲) أي آمراً مكروهاً یحزنه. 

(4) بضم الفاء وكسرهاء وهذا لطرد الشيطان. 
(۵) تخصيصه لكونه جانب الشيطان. 


() قوله: وليتعوذ من شرها. أي شر تلك الرؤيا بان يقول إذا استيقظ : 


(۱) في المسوى. في قوله يي : الرؤيا الصالحة من الله ء والحلم من الشیطان» فيه بيان أنه 
ليس كل ما يراه الانسان في منامه يكون صحیحا إنما الصحيح فيه ما كان من الله يأتيك به 
ملك الرؤيا من نسخة م الکتاب وما سوی ذلك أضغاث أحلام لا تأويل لها. وهي على 
آنواع : قد يكون من فعل الشيطان يلعب بالانسان أويريه ما یحزنه. وأمر النبي ب في 
ذلك بان بیصق عن یساره. ویتعوذ بالله منه کأنه يقصد به طرده إخزاءٌء وقد تکون من حدیث 
النفس کمن یکون في آمر أو حرفة يرى نفسه في ذلك الأمر» والعاشق يرق معشوقه» وقد 
یکون ذلك من مزاج الطبيعة کمن غلب عليه الدم یری الفصد والرعاف والحمرة» ومن غلبه 
الصفراء یری التار والأشیاء الصفرء ومن غلب عليه السوداء يرى الظلمة والأشیاء السود. 
والأهوال والموت. ومن غلب عليه البلغم يرى البیاض والمیاه والثلج » ولا تأویل لهذه 
الأشیاء . أوجز المسالك 1۹/٠١‏ . 


و33 


فإنها(!» لن تضره إن شاء الله تعال . 
 ”5‏ (باب جامع الحديث97)) 
د یلاع ع مت 
خبان. عن يحيى؛ عن محمد بن يحيى بن خبّان» عن عبد السرهن 
الأعرجء عن أبي هريرة رضي الله تعالى عنه قال: هی رسول الله که 
عن بيعتين ۰۲4 وعن لبستین(*۲» وعن صلاتين» وعن صوم یومین. فأما 


أعوذ بما عاذت به ملائكة الله ورسله من شر رژياي هذه أنْ يصيبني فیها ما أكره في 
ديني آو دنياي " آخرجه سعید بن منصور وابن آبي شيية» عن [یراهیم يم النخعي . 
وأخرج ابن السني التعوذ بلفظ : اللّهم إني أعوذ بك من عمل الشيطان وسيكات 
الأحلام . وفي «الصحیح» بعد ذکر التعوذ: ولا يحدث 5 أحنذاء وفي رواية 
لمسلم : : وليتحول عن جنبه الذي كان عليه وفي رواية للشيخين ن : وليقم فليصل . 
۱( أي تلك الرژیا. 
(۲) أي الأحاديث الجامعة بين الأحكام المختلفة من الأبواب المتشتتة). 
(۳) قوله: آخبرنا یحیی بن سعيد, الأنصاري. عن محمد بن خبان بفتح 
الحاء وتشديد البای عن يحيى ۰ عن محمد بن يحيى بن حبان» هکذا في نسخ 
عدیدة ‏ وعلیها شرح القاري . والصحیح مافي بعضص النسخ ۲ : أخبرنا بن 
سعيد» عن محمد بن یحیی بن حبان» عن الأعرج. ۰ الخ» »> كما یظهر من 
طرق الحديث. 
)٤(‏ قال ابن حجر: بفتح الباء» ويجوز الكسر على إرادة الهيأة. 
(۰) بكسر اللام9©. 
)0 في رواية یحیی کتاب الجامع . انظر الأوجز ۰۱/۱۵ 
(؟) ومنها النسخة التي اعتمد عليها الدکتور عبد الوهاب عبد اللطيف . انظر ص ۲۳۸ . 
(۳) أي عن الهيئتين من هيئات اللباس. 


٤ 


البیعتان : المنابذة واللامست وآما اللبستان : فاشت‌ال الصرّاء والاحتاء 


| بشوب واحد کاشفاً عن فرجه(), وأما الصلاتان : فالصلا: © بعد 


۱ العصر () حتی تخرب الشمس والصلاء(*) بعد الصبح 29 حتى تطلع 


الشمس. وأما الصیامان فصیام یوم الأضحى © ویوم الفطر . 
قال محمد : وببذا كله نأخذ . وهو قول آبی حنيفة رحمه الله . 


(۱) قوله : المنابذة والملامست هذان من بیوع الجاهلیق فالأول أن ینبذ أي 
يطرح الرجل إلى الرجل ثوبه» وینبذ إليه الآخر من غير تأمل» ویقول کل واحد: 
هذا بهذا. والثاني أن يلمس الرجل ثوبه ولا یتبین له ما فيه وإنما هي عنهما 
لكونهما من بیوع الغرر. 

(۲) قوله : كاشفاً عن فرجه قيد لكل منهما لإفادة أنَّ الصّماء والاحتباء إنما 
منع عنهما لاجل کشف العورة. فان ارين ی به. وقد روی آبو داود 
في سننه : نهی رسول الله يكو عن الجبوةء والإمام بخطب. ثم ذکر آنهم کانوا یحتبون 
حال الخطبة. ولم يكرهها ال عبادة بن نسي . وقال الخطابي : انا نهي عنه حال 
الخطبة لأنه یجلب النوم» ویعرض طهارته للانتقاض. وقال السيوطي في «مرقاة 


لر الو كتير الها وضمها. اسم من الاحتبای وهو أن يضم الانسان 


رجلیه إلى بطنه بثوب یجمعها به مع ظهرء ویشده عليه وقد یکون بالیدین عرض 
الثوب . 

(۳) أي النافلة دون القضاء. 

2 أي بعد صلاته . 

(۰) أي النوافل ما خلا سئّة الفجر. 

5) أي بعد طلوع الصبح الصادق. 

)۷( أي يوم عيد الأضحى في ذي الحجة ويوم الفطر في شوال» فإنهما 
وما فطر وأكل وشرب. 


۲- اغا مالك اخبرق عي أن ابن عمر(۱) قال - وهو 
یوصی() رجلاً ‏ : لا تغتّرض”2© فيما لا يعنيك, واعتزل عدوك 
واحذر خليلك ل الأمين» ولا أمسين لا من خشي اب ولا تصحب 


(۱) في بعض النسخ المعتمدة مكان أبن عمر عم ومثله أخرجه أبو يوسف 
في «کتاب الخراج»» عن عمر. 

(۲) أي ينصح رجلا من أحبابه وخدّامه. 

(۳) قوله: لا تعترضء أي لا تتعرض ولا تشتغل فيما لا يعنيك أي لا يفيدك 
في الدين والدنيا فان من حسن الإسلام تركه ما لا يعنيه» أخرجه الترمذي وغيره 
مرفوعا. واعتزل من الاعتزال. عدوك. أي كن منه على حذرك ولا تخالطه 
فيضربك. واحذر من الحذر بمعنى الخوف خلیلك. من أن يخونك في دينك 
أودنياك. ولا أمين» أي بأمانة كاملة الا من خشي الله فان من لم يخشه لا يبالي 
بالخيانة . ولا تصحب فاجراً. أي فاسقاً كي لا تتعلم من فجوره. فإن الصحبة مؤثرة | 
والفس أمّارة ولذا ورد «المرء على دين خلیله فلينظر من يخالل». ولا تفش » من 
الإفشاء بمعنى الإظهار إليه أي الفاجر. سرّك ‏ بالكسر وتشديد الراء ‏ لأنه غير 
مأمون في دينه وأمر نفسه فكيف في أمر غيره. واستشر, من الاستشارة بمعنى طلب 
المشورة في أمرك دیا كان أودنيوياً الذين يخشون اله فإنهم ينصحونك» 
ويخلصون الأمر لك» وفيه تنبيه على فضل المشورة ويؤيده قوله تعالى لنبیه: 
۳ في E‏ في وصف أصحابه ی شُوْرَ00, 


(۱) سورة آل عمران: الاية ٠١١‏ . 
۵9 سورة الشوری: الآية ۰۳۸ 


فاجراً كي تتعلّم من فجوره» ولا تفش إليه سرّك. واستشر في أمرك 
الذين محْسَون الله عر وجل . 

۳ - أخبرنا مالك آخبرنا أبو البیر الكي عن جابر بن 
عبد الله : آن رسول الله ية هی ۲۱ أن يأكل الرجل بشاله. وشي في 
نعل واحدة. وأن یشتمل() الصَرَاء أو يحتبي في ثوب واحد کاشفاً عن 
فرجه . 


(۱) قوله: نهی أن يأكل الرجل بشماله. .. ال ٠‏ علّة النهي عن الاکل 
بالشمال لكون الأكل من باب الا کرام واليمين موضوعة ة له لقعي خن مشابهة 
الشیطان فإنه یأکل بشماله ویشرب بشماله, و وأما النهي عن المشي في نعل واحدة 
وكذا في خف واحد فقیل : لآن الشيطان يمشي كذلك. وقيل: هو إرشادي لثلا 
یکون أحد الرجلین آرفع من الأخرى فیکون سبباً للعثار, وقیل : لما فیه من اقل 
المروةء وقيل : غير ذلك» وثبت عند الطبراني وغيره : أنه ی كان إذا انقطع شسع 
نعله مشی في نعل واحدة والاخری في يده حتى یجد شسعهاء وهو محمول على 
بيان الجواز. وقد فصلت هذا البحث بما له وما عليه في رسالتي «غاية المقال في 


اشع بالنعال» . 


(1) قوله: وأن يشتمل الصماء بالفتح وتشديد الميم» هو أن يشتمل الرجل 


بالثوب الواحد على أحد شقيه فيظهر أحد شقیه ليس عليه ثوب» ا و ي 


مالك وصرح به في رواية أبي سعيد الخدري, وعند اللغويين هو أن يشتمل 
بالثوب حتى یخلل به جسدی لا يرفع منه جانباً فلا يبقى ما یخرج منه يده ولذلك 
سمیت صمّاء لسد المنافذ كلها كالصخرة الصماء ء لا خرق فيها ولا صدع( كذا 
ذکره ه الزرقاني . 


)۱( فيكره على هذا لعجزه ه عن الاستعانة بيده فیما يعرض له في الصلاة 5 کدفع بعض 
الهوام . اه . کذا في الاوجز ۲۰۳/۱6. 


4۷ 


قال محمد : یکره للرجل أن يأكل بشاله» وآن یشتمل الصّاء. 
واشتال الصیّاء أن یشتمل وعلیه ثوب ()» فیشتمل به() فتنکشف 
عورته من الناحية التي ترفع (© من ثوبه. وكذلك الاحتبا۶() في الثوب 
الواحد . 

۷- (باب الزهد والتواضع (©) 

۶ -- آخبرنا مالك أخيرنا عبد الله بن دينارء أن ابن عمر 

آخبره : آن رسول الله کے کان يأي قا راکباً وماشيا : 


(۱) أي واحد. 

(۲) أي تتکشف وتظهر. 
أو بيده( . 

(۰) قوله: باب الزهد 7 والتواضع قال القاري : الزهد في الدنیا ترك 
الحرص والقناعة بما زرف منهاء والتواضع ضِد التکیّس والتبختر» وحاصلهما ترك 
صحبة المال والجاه. 

)1 قوله : کان اتی قباء. بضم القاف لاود ضور أي مسجد قباء 
- وهو آول مسحل اسفن على التقوی - راکب أحياناًء تسا أحياناً وهذا من 
تواضعه بي فإنه كان قادرا على الرکوب كل مرة فترك ذلك واختار المشي مع بعد 
الحا اا 


. ۲۷۷/٤ کذا في شرح الزرقاني‎ )١( 
قد بسطت معنى الزهد وحقيقته فى مقدمة كتاب الزهد الكبير» الذي حققته وعلقت عليه‎ )۲( 
. وطبع في دار القلم بالکویت‎ 


44۸ 


۵ - آخنا مالك أخيرنا إسحاق بن عبد الله بن 
أبي طلحة: أن آنس بن مالك حدّثه هذه الأحاديث الأربعة. قال 
أنس : رأيت عمر بن الخطاب وهو یومشذ() أمير المؤمنين قد رفع بين 
کتفیه برقاع ثلاث » لبد بعضها فرق بعض. وقال أنس : وقد رأيت 
طخ 270 له صاعٌ تمر فيأكله9) حتى يأكل حَشْفَه9) » قال انس : وسمعت 
عمر بن ا لخطاب رضي الله هبوت( و( خرجت معه20 حتى دخل 


1 
۱ 

(۱) قوله: وهو یومئذ. أي يوم رژيتي على الحالة المذکورة. أمير المؤمنين 
وخليفة رسول الله في الأرضين » ومع هذا السلطان والجاه اختار التواضع والزهد في اللبس 
' وغيره لله . رأيته قد رقع من الترقيع ماضٍ معروف كما اختاره القاري» أو كنفع أي 
جعل رقعة مكان قطع الثوب كما اختاره الزرقاني(۲. بين كتفيه. أي في ثوبه وقميصه 
في المقام الذي بين كتفيه برقاع ثلاث بالكسرء وفي بعض الروايات برقع بالضم ثم 
الفتح كل منهما جمع رقعة بالضم . وهي قطعة من الثوب وغيره تخاط أو تلزق مكان 
قطع الثوب. لبد. من التلبيد أي ألزق بعضها ببعض وجعل بعضها فوق بعض لأن 
المقصود كان هو الستر لا الفخر حتى تصلح الخياطة وترفق الرقعة. 

(۲) بصيغة المجهول أي يلقى بين يديه. 

۳ لكمال تواضعه وحذره عن صنیع أرباب الفخر من أكل النقي , وترك 
الرديء . 

(١‏ بفتحتين أي رديء التمر ويابسه. 

(۰) حالية. 


)1( أي عمر 
(۱) ۰۲۷۹/6 وفي المحلی : وروي أنه رضي الله عنه خطب وهو خليفة وعلیه إزارفيه اثنتاعشرة 
رقعة . کذا في الأوجز ۲٠۸/٠٤‏ . 


1۹ 


خا ۽ فسمعته یقول() : و( )بني وبینه جدار وهو في جوف 
الحائط : : عمرین الخطاب أمير المؤمنين بخ, بخ والله ياابن الخطاب 
سین الله أو لْعدّبتك» قال آنس : وسمعت عمر بن الخطاب وسلّم © 
عليه رجل» فردٌ عليه السلام» ثم سأل() عمر الرجل : كيف آنت؟ قال 
الرجل : أحمد الله إليك. قال عمر رضي الله عنه : هذه آردت منك . 


)۱( أي بستاناً. 

)۲ قوله : فسمعته يقول. أي ا و فیقول عمر بن 
الخطاب أمير المؤمنين وخليفتهم ورآسهم وناظم آمورهم بخ بخ أي عظم الأمرء 
وفخم . الأول منود والثاني مسکن - وجاء تسكينهما وتشديدهما كلمة تقال عند 
الرضى والتعجب بالشىء ء كذا فى «القاموس». والله يا ابن الخطاب خاطت نفسه 
لتتقينٌ الله أي تخافه وتحذر عقايه فى آمور نفسه ومن هو آمیره أو ليعذينك الله 
فلا تغترٌ بالخلافة فإنها ناجية إذا اتصلت بالتقوى وهالكة إذا انضمت مع الهوی(). 

۳( أي والحال أن بينى وبينه جدار البستان أنا خارجه وهو داخله. 

(8) جملة حالية. 

(*) قوله: ثم سأل عمر الرجل. من كمال تواضعه وحسن خلقه: كيف 
آنت؟ أي كيف حالك؟ فقال الرجل : أحمد الله إليك أي حمدا منتهياً إليك. قال 
عمر: هذه أي هذه الكلمة المتضمنة لحمد الله أردت منك بسؤالي عنك. قال 
الزرقاني : قد وافق عمر المصطفى في ذلك فأخرج الطبراني بسند حسن عن 
ابن عمر قال: قال رسول الله ی لرجل: كيف أصبحتٌ يا فلان؟ فقال: أحمد الله 


)١(‏ وفي المحلى : إذا كان مثل عمر رضي الله عنه يقول ذلك من الخوف؛ فغيره أولى بذلك 
فلا يأمن مكر الله ال القوم الخاسرون. كذا في الأوجز ٠٠٠/٠١‏ . 


0۰ 


۲ آخبرنا مالك آخبرنا هشام بن عروة» عن آبیه قال : 
قالت عائشة : كان عمر بن الخطاب یبعث(۱) إلينا بأحِظَّائنا من الاکارع 
والرژوس . 

۷ - أخيرنا مالك أخبرني يحيى بن سعید. أنه سمع 

| القاسم(۲) يقول: سمعت أسلم مولى عمر بن الخطاب رضي الله تعالى 
عنه یقول : حرجت مع عمر بن الخطاب وهو يريد الشام*». حت إذا 
دنا من الشام أناخ عمر» وذهب eS‏ 


(۱) قوله: كان عمر بن الخطاب يبعث إليناء أي إلى أمهات المؤمنين . 
باحظائنا؛ أي حظوظنا وأنصبائنا. من الأكارع والرژوس. أي آکارع الغنم ورؤوسها 
عند ذبحها. والمعنی آنا تأکل منها ولا نرغب عنها لزهدنا في الدنیا ورغبتنا في 
العقبى » کذا قال القاري . والأكارع بفتح الهمزة جمع كراع بالضم» وهي أطراف 
الشاة من الأيدي والأرجل. والحظ بالفتح والتشدید جمعه حظوظ وجظاء بالکسر 
والتشدید ذکره في «القاموس» وغیره . 

(۲) أي ابن محمد بن أبي بكر الصدیق. 

۳( أي في زمان خلافته . 

)٤(‏ أي یقصد عمر بلاد الشام ویسافر إليه. 

(ه) قوله: حتی إذا دناء أي قرب من الشام آناخ أي أجلس عمر بعیره. 
وذهب لحاجته. قضاء حاجته قال أسلم: فطرحت فروتي -بالفتح - أي آلقیت 
فروتي الذي كنت آلبسه. بين شقي. بالکسر طرفي رَخلي بالفتح أي رحل 
بعيري » فلما فرغ عمر من قضاء الحاجة عمد أي قصد لغاية تواضعه إلى بعيري 
الذي كان عليه الفروة» فرکبه على الفرو الذي كان عليه» ورکب أسلم مولاه على 
بعيره أي بعير سيده عمر» فخرجا يسيران إلى الشام على تلك الهيئة حتى لقيهما = 


2:۱ 


اجه( . قال أسلم: فطرحت قَروتي بين شقي زخلی فلا فرغ عمر 
عَمَدَ إلى بعيري فرکبه على الفروة ورکب أسلم بعيره» ترجا تسیزان 
حتى لقيهما آهل الارض. یتلقّون") عمرء قال أسلم : فلا دنا منا أشَرْتَ 
شم إلى عم فجعلوا یتحدئون بیتهم قال عمر: تطمح آبصارهم 
إلى مراکب من لا خلاق لهم. يريد مراکب العجم . 

۸ - أخبرنا مالك أخبرنا يحيى بن سعید. قال: كان | 
عمر بن الخطاب يأكل خبزاً مفتوتاً۵) بسمن. فدعا() رجلا من أهل | 
البادية فجعل() يأكل وَيتَبعُ9) باللقمة وضرّ الصحفة فقال له عمر: | 


أهل الارض أي سان الشام یستقبلونه ویلاقونه. فلما دنا أي قربوا منا أشرت لهم 
CG ۰‏ 

Rl ۳۳‏ وتعجبهم : 3 أي تقع وتطرح 
MRE‏ ا الکفرة 
ککسری» وقيصر› فکانوا یظنون أن مركب أمير المؤمنين مثل مراکبهم في الفخر 
والزينة والشهرة. 

)۱( في نسخة: لحاجته. 

۵9 في نسخه : یبتغون . 

49 أي یقصد عمر من قوله: من لا خلاق لهم . 

)٤(‏ من فت الخبز إذا کسر إلى قطعات. 

(۰) أي ليأكل معه. 

(5) ذلك الرجل. 

(۷) قوله: ویتبع, بشد الفوقية باللقمة أي لقمة الخبز. وَضَر الصحفة 


to 


كأنك ف قال : والله ما ریت سمناً وله رأيت آکلا به منذ کذا وکذا 
فقال عمر رضي الله عنه: لا آكل السمن حت يجيي الناسٌ من أول 
ا 


۸ - (باب اب في الله) 
048-_ أخبرنا مالك أخيرنا إسحاق بن عبد الله بن 
أبي طلحة» عن أنس بن مالك : أن أعرابياً أق رسول الله يله فقال: 
يارسول الله متى الساعة(؟ قال(۳): وما أعدَدتَ لما؟ قال: 


سس ل لضي 
- بالفتح ‏ أي القصعة وهو بفتح الواو وفتح الضاد المعجمة بعده راء مهملة. 
الوسخ أي وسخ الما 9 2 أثر السمن. فقال له عمرء لذاك الرجل 
البادي : كأنك مفقن بضم الميم وكسر القاف أي ذا فقر واحتياج حيث تتبع وسخ 
الإناء فلعلك لا تجد إداماً وفي بعضص النسخ : : مقفر بتقدیم القاف. والقفر الخالي . 
قال ذلك الرجل: والله ما رأيت سمناً ولا رأيت ت أكلاً به أي بالسمن منذ كذا وكذاء 
أي من مدة ذكرهاء فقال عمر» بكمال تواضعه وحسن مرافقته وموافقة رعيته لما 
سمع أن في رعيته من لا يتيسر له أكل السمن مدة مديدة, وكانت تلك السنة سنة 
| قحط وجدب: لا اکل السمن حتی یحیی - مجهول ‏ من الاحیای الوم 
۱ يعيش الناس عيشاً طيباً. من آول ما أخیوا, أي كما کانوا یحیون سابقاً أي حتی 
۱ يحصل لهم المطر والخصب ويتيسّر لهم الرزق والادام. 

(۱) أي في أي وقت تقوم القيامة. 

(۲) قوله: قال: وما أَعْدَدتَ لها. أي ما هَيأت للساعة من الأعمال الصالحة 
حيث تشتاق إليهاء وتسال) عن وقتها. 


(۱) هذا الرجل هو ذو الخويصرة ة اليماني الذي بال في المسجد. > كذا في فتح الباري 
9/۰ 


for 


لا شیء(۲ واللّهِ إني لقلیل الصیام والصلاة وإني لأحبٌ الله ورسولّه 
قال(۲) - إنك مع من أحببت . 


4 (باب فضل العروف والصدقة) 
أبى هريرة» قال: قال رسول الله ية : ليس المسكين 47 بالطواف الذي 


(۱) أي ما هيّات لها شيئاً من الطاعات. 

(۲) قوله: قال. أي رسول الله ب : إنك مع من أحببت» يعني إن حبّك 
في الله بلخك إلى مرافقة من تجبّه» وان كنت قليل العملء وفي معناه ما ورد: 
«المرء مع من أحبٌ» أخرجه أحمد وأبو داود والترمذي الاي وغیرهم . ۳۷ 
قوله تعالی : ومن يُطع الله والرسول فأولئكٌ مَعْ الذين أعَم ال علیهم ین 
الفاق الو ا و ارفك ر تاملا 

(۳) عبد الله بن ذكوان. 

(5) قوله: ليس المسکین(). أي المسكين الكامل في المسكنة الذي يربو 
الصدقة عليه ويضاعف لها ثواباً. ليس بالطواف. بصيغة المبالغة أي كثير الطواف 
والدور على الناس للسؤال فيعطيه واحد لقمة وآخر لقمتين فیرجع» بل الكامل في 
المسكنة هو الذي ليس عنده ما يكفيه ويغنيه إلا أنه لتعففه وترله سژاله EY‏ 
لا یفطن. أي لا يُعلم مسكنته. ولا يقوم يسأل الناس» بل هو مرو في بيته قانع 
صابر معتمد على ربه. فهذا المسكين الذي إذا أعطي أصاب المعطي ثوابا 
مضاعفاً. 


)۱( سورة ة النساء: الآية 56. 
(۲) قيل : في الحديث حجة لما ذهب إليه أبو حنيفة ومالك أن المسکین هو الذي لا یملك شيك | 


وأنه أسوء حالاً من الفقير» كذا فى الأوجز ۲۵/۱۶6 . 


۱ ٤ 


یطوف على الناس. ترده اللقمة واللقمتان والتمرة والتمرتان قالو(): 
فما المسكين يا رسول الله؟ قال : الذي ما عنده ما يُغْنِيهِ ولا یفن () له 
فيتصدّق علیه*۲» ولا یقوم (*) فيسأل الناس (). 

قال محمد: هذا“ أحنٌ بالعطیة. وأيهما أعطيته زكاتك أجزاك 
ذلك . وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. 

١الاة‏ أخيرنا مالك آخبرنا زيد بن أسلم» عن معاذ() بن 
ع د ب ع ا ا ا سس رس د 

)١(‏ أي الصحابة الحاضرون. 

(۲) في رواية: فمن. 


(۳) بصيغة المجهول. 
)٤(‏ أي لا يعلم أنه مسكين حتی یتصدّق عليه بصيغة المجهول - لعدم 
۱ (۵) أي من بيته. 


(1) قوله: فیسأل الناس» برفع المضارع في الموضعین عطفاً على المنفي 
" أي لا يفطن فلا یتصدق علیه. ولا يقوم فلا يسأل الناس» أو بالنصب فیهما بان 
مضمرة جوابا للنفي. قاله بعض شراح «المصابیح) . 

(۷) فوله: هذا يعني لیس الغرض من الحديث نفي المسكنة عن السائل 
الطواف وحصره على المتعفف حتی لا يجزىء آداء الزكاة وغیرها إلى الطوّاف» بل 
الغرض منه أن هذا أحق بالعطية» وئواب الصدقة عليه أكثر وأيّهما ‏ طوافاً كان 
أو غيره ‏ أعطيت زكاته أجزأ لكون كل منهما من آفراد مطلق المسکین. 

)۸( قوله: عن معاذ بن عمرو بن سعيد» عن معاذ. عن جدته» هكذا في 
نسخ متعددة. والصواب مافي «موطأ يحيى» وشرحه: مالك عن زيد بن أسلم 
العدوي» عن عمرو- یفتح العين ‏ بن سعد بن معاذ نسبة إلى جله إذهو - 


{o0 


عمرو بن سعید ‏ عن معاد عن جدته : أن رسول الله عا قال : يا نساء 
الومنات(۱> لا تحرّن(۲) ٍحداکن لجحارتها ولو کراع شاة حرق . 


۲ _ آخبرنا مالك آخبرنا زید بن أسلم. عن أبي بجیُد") 


عمرو بن معاذ بن سعد بن معاذ الأشهلي» المدني یکنی آبا محمد وقلبه بعضهم 
فقال: معاذ بن عمرو وهو تابعی ثقة» عن جدته» قال ابن عبد البر: قیل اسمها 
حواء بنت يزيد بن السکن. وقیل : إنها جدة ابن بجيد أيضاً صحابية مدنية . 

(۱) قوله: يا نساء() المؤمنات. باضافة العام إلى الخاص» وفي رواية 
يا نساء المؤمنات بالرفع. لا تحقرن إحداكن, يُحتمل أن یکون نهياً للمُهُدى إليهاء 
وأن يكون نهياً للمهدية لجارتها أي لا تستنکفن من إهداء شيء حقير أوقبوله. 


ولو كان كراع شاة بالضم ما دون العقب من المواشي والدواب. محرق, نعت ٠‏ 


أوحقارته. كذا في «شرح الزرقاني» وغيره. 

(۲) بنون التأكيد. 

(۳) قوله: عن أبي بجید, بضم الباء وفتح الجيم. وفي نسخة ابن بجيدء 
وهو الموافق لما في «موطاً يحيى» وغیره. الأنصاري ثم الحارثي , نسبة إلى بني حارثة 
بطن من الخزرج من الأنصار» عن جدّته هي أم بجيد مشهورة بكنيتها» واسمها 
حَواء بفتح الحاء وتشديد الواو» بنت يزيد بن السكن» قال ابن حجر في «تعجيل 


المنفعة في رجال الأربعة) : اتفق رواة الموطأ على إبهام ابن بجيد إلا يحيى بن : 


(۱) وروي بضم الهمزة منادی مفرد. والمؤمنات: صفة له فيرفع على اللفظ وینصب بالکسر 
على المحل. ولا تحقرن : نهي یحتمل أن یکون للمهدية أو المهدي إليها. والکراع 
بالضم : ما دون العقب من الرجل للمواشي والدواب وهو مؤنث. ولعل تذکیره لغة «شرح 
الزرقاني ٤۲١/٤»‏ . 


كع 


الأنصاري ثم الحارثي» عن جدّته: أن رسول الله بل قال : رتوا") 
السکین ولو بظلف۱) محري . 

_ آخبرنا مالك آخبرنا سْمَي ( عن آبي صالح ) 
السمان عن أبي هريرة» عن رسول الله ي : بينما رجل7" يمشي 


بكير فقال: عن محمد بن بجيدء وبه جزم أبن البرقي فيما حكاه آبو القاسم 
الجوهري في «مسند الموطأ»ء ووقع في أطراف المزي أن النسائي أخرجه من 
وجهين: عن مالك عن زید. عن عبد الرحمن بن بجيد ولم يترجم في «التهذيب» 
لمحمد بل جزم في «مبهماته» أنه عبد الرحمن» وليس بجيد فإن النسائي انما رواه 
غير مسمى كأكثر رواة الموطأء ومستند من سماه عبد الرحمن ما في السنن الشلاثة 
عن الليث عن سعيد المقبري عن عبد الرحمن بن بجيد. ولا يلزم من كون شيخ 
المقبري عبد الرحمن أن لا يكون شيخ زيد بن أسلم فيه آخر اسمه محمدء كذا في 
(شرح الزرقاني» . 

)1( أي أعطوه . 

(۲) قوله: ولو بظلف» قال القاري: بالكسر للبقر والفتم» كالحافر 
للفرس والبغل والخف للبعير. محرق, على النعت» والمراد به المبالخة على إعطاء 
السائل أو محمول على أيام القحط الکامل . 

(۳) بالتصغير. 

(5) اسمه ذكوان» وكان بائع السمن فلقب سمَّاناً بالفتح وتشديد المیم. 

2( قال الحافظ : لم يسم. 


(۱) قال الباجي : حض بذلك ية على أن يعطي المسكين شيئاً. ولا يرده خائباً. وان كان 


ما يعطاه ظلفاً محرقاً» وهو أقل مايمكن أن يعطي» ولا يكاد أن يقبله المسكين » ولا ينتفع 
به إلا في وقت المجاعة والشدة. المنتقى 774/1 . 


oV 


بطریق) فاشت علیه العطش فوجد شرا فنزل فیهاء فشرب ثم 
بحرج()» فإذا كلب يلهث7) يأكل الثزى من العطش فقال (8) : لقد بلغ 
هذا الکلب من العطش مثل( الذي بلغ بي. فنزل البشر فملا 9) 
خفه۷) ثم آمسك() الف پفیه حتى رَقَِيَ فسقي الکلب. فشکر الله له 


(۱) قوله: بطریق. وعند الدارقطني يمشي بطریق مکت وفي رواية له :| 
يمشي بفلاة. 

(۲) أي من البئر. 

(۳) قوله: یلهث يأكل الثری, بفتح الأول مقصوراً التراب النديّء واللهث: 
شدة توتر النفس من تعب وغيره» ویقال: لهث الکلب لسانه إذا آخرجه من شدة" 
العطش» كذا في «النهایة» وغیره . 

€3 أي ذلك الرجل في نفسه . 

(0) قوله: مشل الذي. ضبطه بعضهم بالنصب» وفاعل بلغ الكلب أي بلغ 
مبلغا مثل الذي بلغ بي » وبعضهم بالرفع على أنه فاعل والکلب مفعول. 

1 أي من الماء. 

(۷) بالضم وتشدید الفاء «موزه» . 

(۸) قوله: ثم أمسك الخف. أي رأسه بفمه لیصعد من البثر لعشر الرقي من 
البئر» حتی رقي - بفتح الراء وکسر القاف - أي صعد من البئرء فسقي الکلب أي 
ذلك الماع زاد فى رواية الصحیحین : فارواه آي ر فشکر الله له أي 
قبل عمله واستحسنه » ورضى منه» فغفر له تجاوز عن سیئاته وأدخله الجنة. 
واستشكل سقيه الكلب من خفه بان سؤر الكلب ولعابه نجس فیلزم تنجس خقه 


(۱) باللغة الأردية . 


1:۰۸ 


یو ت ا کے که 


فغفر له قالوا: يا رسول الله » وانْ لنا في البهائم 29 لاجرا؟ قال: في 
كل ذات کبد رطبة9©) آجر. 


۰ - (باب حق الجار) 

۶ أخرنا مالك آخ‌نا یی بن سعید. آخبرني 
آبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم أن عمرة حدّئته: آنها سمعت 
عائشة تقول: سمعت رسول الله يل يقول: ما زال جبرئيل يوصيني 
بالجار() حتی ظننت() یرنه( , 


۲ وأجیب بأنه يجوز أن یکون خارج المثر إناء فاخرج الماء بالخف. وجعله فيه وسقاه 


من وعلی تقدیر التسليم نما بعثه على ذلك الضرورة والشفقة. وغسل الخف بعده 
ممکن . هذا كله على تقدیر ثبوت نجاسة لعاب الکلب فى الأديان السابقة أيضاً والا 
فلا |شکال . 


(۱) قوله: قالواء أي الصحابة الحاضرون سمي منهم سراقة بن مالك عند 


(۲) أي في الاحسان إليها. 

(۳) بالفتح ثم الكسر. 

(4) قوله: رطبة. أي برطوبة الحياة يعني في الإحسان إلى كل ما له حياة 
أجرء قيل: هذا في بني |سرائیل وأما في الإسلام فهو مخصص بما لم يؤمر بقتله 
وإهلاكه كالكلب والخنزيرء ورد بأنه لا حاجة إليه فان الأمر بالقتل لا يستلزم أن 
لا يكون في الإحسان إليه أجراً. 

(5) أي بالشفقة والاحسان به. 

(3) أي ظننت بكثرة رة وشدة اهتنامه أنه تخعله ورا 

(۷) في نسخة: و 


۹ 


۱ - (باب اکتتاب العلم )© 
٥‏ - أخبرنا مالك آخبرنا یی بن سعید. أن عمر بن 
عبد العزیز کتب إلى أبي بكر ابن غمرو بن حزم : أن انظر) ما كان 
من حدیث رسول الله كله آو سد آو حدیث عمر آو نحو د 
فاکتبه لی(*۲» فإني قد فت ل N E‏ 


)0( قوله: باب اكتتاب العلمء > قال القاري : أي انتساخهاء ومنه قوله تعالى: / 
«وقالوا آسَاطیر اون اکتتبها فهي تملى عليه بکرة وأصیلایه). 

(۲) بیان لما کتبه أي تأمل وتفغر ماوصل إليك آوفي روايتك من 
الأحاديث . 

(۳) أي طريقته المرويّة تقريراً أو بلاغاً. 

. من أحاديث بقية الخلفاء وغيرهم‎ )٤( 

6( قوله: فاكتبه لي. هذا أصل في کتابة العلم والشریعة» وفي رواية 
أبي نعيم في «تاريخ غ أصبهان» عن عمر بن عبد العزيز: أنه كتب إلى أهل الافاق 
انظروا إلى حدیث رسول الله فاجمعوه. وذكره ه البخاري في ات تكانتا 
فيستفاد منه كما أفاده الیحافظ ابتداء تدوین الحدیث النبوي» وقال الهروي في 5 
الكلام»: لم تكن الصحابة والتابعون يكتبون الأحاديث إنما كانوا يؤدونها حفظا 
ويأخذونها لفظاً إلا کتاب الصدقات والشیء اليسير الذي يقف عليه الباحث بعد 
الاستقصاء التام حتى خيف على عمر بن عبد العزيز الدروس»› وأسرع الموت في 
العلماء فأمر آبا بكر بن محمد بالکتاب كذا فى «إرشاد الساري»» ومما یستدل به 
في الباب قول آبي هریرة: ما من أصحاب رسول الله أحد أكثر حديثاً مني عنه إلا 
ماکان من عبد الله بن عمرو فانه كان يكتب» وأنا لا أكتب. أخرجه البخاري» 


.۵ سورة الفرقان: الآية‎ )١( 


الح 


دوو العلم وذهاب العلماء . 
قال محمد : وبهذا نأخذ. ولا نرى بكتابة العلم باساٌ"). وهو قول 
أبي حنيفة رحمه الله . 
۲ (باب اخضاب ۲) 
٦‏ _ آخبرنا مالك آخبرنا جیی بن سعید. آخبرنا محمد بن 
إبراهيم » عن آبي سلمة ابن عبد الرجمن. أن عبد الرهن بن الأسود بن 


والترمذي. وغیرهما. وکذا ما أخرجه البخاري وغيره في حديث طويل: أن 
النبي كل خطب خطبة بمكة» فقال رجل من الیمن يقال له آبوشاه: اکتبه لي 
یا رسول الله. فقال: اکتبوا لانشن شاه. وکذا ما أخرجه البخاري ومسلم والنسائي 
وأحمد وغیرهم : من أنه سثل علي هل عندکم کتاب؟ فقال: لا إلا کتاب الله 
أو ما في هذه الصحيفة فأخرج صحيفة فیها بعض آحکام الدَّيّة ونحو ذلك. فبهذه 
الآثار والأخبار أجاز الجمهور كتابة العلم وندوینه لا سیما إذا خاف ذهاب العلم» 
فحينئذ يكون وتا وقد كان الصحابة ومن قرب منهم مُسْتَعْنِين عن ذلك غير 
معتادین لذلكث لاعتمادهم على حفظهم. وكثرة حملة العلم فیهم. فلما صار الأمر 
إلى ما صار احتيج إلى الكتابة إبقاءً للشريعة . 

(۱) بالضم أي اندراس العلم بموت العلماء. 

(۲) قوله: باس وقد ورد عن آبي سعید: استأذنًا عن رسول الله في الكتابة 
فلم يأذن لنا. 00 آول الأمر لما يخاف باختلاطه بكتاب الله » أو على 
عدم الضرورة بدليل ما عن أبي هريرة: كان رجل من الأنصار يجلس إلى رسول الله 
فيسمع منه: الحديث» فيعجبه ولا بحفظ. فشكاه ذلك إليه فقال رسول الل : استعن 
بيمينك وأوماً بيده للخط» آخرجهما الترمذي . 

(۳) قوله: باب الخضاب. بكسر الخاء من خضب يخضب خضاباً إذا صبغ 
شعره الأبيض . 


11 


عبد يريف كان تیلقا وكات ای ل واترانن) تشد 

علیهم ذات یوم وقد حمرهاء فقال له القوم : هذا٩)‏ آحسن. فقال : إن 

أمّي 2 عائشة زوج النببي يك ارسلت ال البارحة۱) جاریتها نی 0) 

ی 87 3 ۳ 5 

فأقسمت<) عل لاصبغنَ. فأخيرتنى 7*) أن آبا بكر رضی الله عنه كان 
(۱۰) 


(۲) أي كان شعر لحیته ورأسه أبيض . 

۳ قوله : فغدا عليهم. أي فمر عبد الرحمن علیهم قا الأيام فاا 
وقد جعلها أحمر وصبغها بالحمرة. 

(4) أي هذا اللون أحسن بالسبة إلى البیاض. 

(5) قوله: إن أمي. أطلق عليها ام لأنها أم المؤمنين» قال الله تعالی : 
«وأزواجه أمهاتهم) . 

(7) أي في الليلة الماضية. 

(۷) قوله: نله بضم النون وفتح الخاء معجمة عند يحيى وغیره. 
ومهملة علد البعض » وسکون التحتية» اسم جارية لعائشة. قاله الزرقاني . 

(۸) أي عائشة أو نخيلة من جانب عائشة. 

(۱۰) قوله : كان يصبغ › قال الزرقاني : قال مالك : في هذا الحديث بيان أن 
رسول الله ية لم یصبغ ولو صبغ لأرسلت بذلك عائشة إلى عبد الرحمن بن الأسود مع 
قولها إن أبا بكر كان يصبغ أو بدونه. وقد أنكر آنس کونه ول صبغ . وقال ابن عمر: 
إنه رآه يصبغ بالصفرة. وقال أبو رمثة : أتيت النبي ب وعليه بردان أخضران. وله 
شعر قد علاه الشيب» وشيبه مخضوبٌ بالحنای رواه الحاكم وأصحاب السنن. 


۲ 


قال محمد: : لا نری بالخضاب بالوس هو )هلف 2 


وسئل أبو هريرة : هل خضب رسول الله؟ قال: : نعم. . رواه الترمذي . . وجمع بأنه 
صبغ في وقت وترك في معظم الأوقات العو کل جنا رأ 

(۱) قوله : بالوضمة. بفتحتين. وبفتح الأول وسكون الثاني » وبكسره آیضا 
علی ما في «القأموس» و «المغرب» هو ورق النیل» والخضاب به صرفا لا یکون 
سواداً خالصاً بل مائلا إلى الخضرة» وکذا إذا خلط بالحناء وخضب به» نعم 
لو خضب الشعر ول بالحناء صرفاً * ثم الوسمة عليه يحصل السواد الخالص فيكون 
ممنوعاً كما سيأتي ذكره. 

0 وله" رالات كت الشاد ندنل الحون + ررق مرت یفن 
النساء به أيديهن وأرجلهن ويكون لونه أ حمر. والصفرة بالضم أي غير الزعفران 
فزن کر یه لإرجال: بأساً اي خوفاً وضيقاً ففي «مسند احمده عن أبي أمامة 
مرفوعاً : يا معشر الأنصار حمروا ان تال | أهل الکتاب. وال تركه أبيض 
من غير خضاب فلا بأس وأما الخضاب بالسواد الخالص فغير جائز لما أخرجه 


: آبو داود! ۹۵ والنسائي وابن ¿ حبان» والحاكم وقال: ا الإسناد عن ابن عباس 


مرفوعاً: يكون قوم يخضبون في آخر الزمان بالسواد كحواصل الحمام29, 
لا یریحون رائحة الجنة. ۰ وجنح ابن الجوزي في «العلل المتناهية» إلى تضعيفه 
مستندا بما زوي أن سعداً والحسین بن علي کانا یخضبان بالسواد. ولیس بجید 


(۱) آخرجه آبوداود في السنن رقم 1۲۱۲ باب الترجل» ویقول المنذري كما في درجات مرقاة 
الصعود ص ۱۷۱: آخرجه النسائي وفي |سناده 0 ولم ينسبه آبو داود. ولا النسائي 
وذکر بعضهم أنه عبد الکریم بن أبي المخارق أبو أمية البصري والصواب أنه عبد الکریم بن 
مالك الجزري وهو من الثقات اتفق البخاري ومسلم على الاحتجاج بحديثه. فالحديث 

(۲) دانه دان سينهائى كبوتران بالفارسية . 


<1۳ 


ي 2 
ناسا وان ترکه ايقن فا باس الك کل ذلاف عسي ۲۱ 


۳ - (باب الولي 2 یستقرض من مال الیتیم) 
۷ _ أخبرنا مالك أخيرنا حیی بن سعيد قال: سمعت 
القاسم بن محمد یقول: جاء رجل( إلى ابن عباس رضي الله عنبیا فقال 
له: إن لي 9» يتيما وله إبل شرب من لبن إبله؟ قال له ابن عباس : 


فلعله لم يبلغهما الحديث, والكلام في بعض رواته ليس بحيث يخرجه عن حيز 
الاحتجاج به» ومن ثم عدّ ابن حجر المكي في «الزواجر» الخضاب بالسواد من 
الکباثر: ويؤيده ما أخرجه الطبرانى عن أبى الدرداء مرفوعاً: من خضب بالسواد 
سود الله وجهه یوم القيامة» وعند و وغیروا الشيب ولا تقربوا السواد. وأما 
ما فى «سنن ابن ماجه» مرفوعاً: إن أحسن ما اختضبتم به هذا السواد أرغب لنسائكم 
وأهيب لكم في صدور أعدائكم» ففی سنده ضعفاء فلا يُعارض الروايات 
الصحيحة. وأخذ منه بعضص الفقهاء جوازه في الجهاد . 

)1( أي من الخضاب والترك . 

(۲) في نسخة: الوصي . أي من يربي اليتيم» ویصلح آموره. 

(۳) في رواية: آعرابي. قد آخرج هذه القصة سعید بن منصور وعبد بن 
حمید وابن جریر وابن المنذر والنحاس آیضا. 

(0) قوله : فأشرب من لبن إبله» یحتمل أن یکون خبراً ون يقدّر استفهامً) 
وعلی کل تقدير فمراده الاستفتای قال له ابن عباس . إِنْ كنت تبغي ضالة إبلهء أي 
تطلب ما فقد من إبله وضاع من ماله وتخدم في ما يتعلق بحاله. وتهناًء أي تطلي 


(۱) كمافي نسخة يحيى : أفأشرب. 


a 


إن کنت تبغي ضالة إبله» وتنا جَرَْاها وتلیط حوضهاء وتسقیها یوم 
وردها فاشرب غير مضر بنشل » ولا ناهكِ في حلب . 
قال محمد : بلغتا۷) أن عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه ذكر 


7 


يقال: هنأ الابل إذا طلاه ودلك على جسده القطران بالفتح وهو دواء يُطلى به 
الإبل المبتلاة بالجرب وغيره. جرباها() بالفتح إبله الجرباء بالقطران. وتليط 
حوضها. وفي نسخة تلوط أي تطینه وتصلحه. وليحي : تلط بضم اللام وتشديد 
الطاء. وتسقیها. أي الإبل يوم وردها بالكسر أي شربهاء فاشرب من لبنه فانك) 
تستحقه من خدمتك» غير مضر بالنصب أي حال كونك غير ضاز. بنسل بفتحتين 
أي بالولد الرضيع, ولا ناه بكسر الهاء أي غير ضائع في حلب. يقال: نهكت 
الناقة أنهكها إذا لم يبق في ضروعها لبناً. والخلب بفتحتين اللبن المحلوب 
وبتسكين اللام الفعل. والمعنى غير مستأصل اللبن» كذا ذكره القاري وغيره2 . 
(۱) قوله: بلغناء هذا البلاغ أخرجه عبد الرزاق» وابن سعد وسعيد بن 
منصور وابن أبي شيبة» وعبد بن حمید. وابن أبي الدنياء وابن جرير وابن المنذر 
والتحاس في «ناسخه) والبيهقي في سننه من طرق عن عمر قال: إني أنزلت 
نفسي في مال الله بمنزلة والي اليتيم» إن استغنيتٌ استعففت وان احتجت أخذت 
منه بالمعروف» فإذا آیسرت قضيت. وأخرج ابن جرير وابن أبي حاتم من طريق 
عليّ » عن ابن عباس: ومن كان فقيراً فليأكل بالمعروف يعني القرض . وكذا أخرجه 
ابن جرير من طريق سعيد بن جبير عنه» وأخرج عبد بن حميد والبيهقي من طريق 


(۱) والجربی: مؤنث آجرب. كذا في المحلی . أوجز المسالك ۰۳۳۹/۱۶ 

(۲) فى الأصل : «فانه». 

(۳) قال الباجي : وقوله: فاشرب غير مضر بنسل : والحدیث على معنی إباحة له لیشرب من 
لبنها على شرطین: آحدهما: لایضر بأولادها. والشاني: أن لایستاصل في اللبن. 
المنتقی ۲۳۸/۷ . 
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والي اليتيم» فقال : إن استغنی استعف. وان افتقر أكل بالعروف 
قرضاآ. بلغنا عن سعيد بن جبير فسّر هذه الآية #ومن كان غشًاً 
فلْيَسْتَعْفِفٌ ومن كان فقيراً فلیأکل بِالَعْرٌُوفٍِ» قال : : قرضا(). 

۸ - آخبرنا سفيان الشوري.» عن أبى اسحاق( عن 
صِلّة() بن رفر: الره ار عد ۵ مره رم قاس 39 
أوصني 19 إلى يتيم» فقال: لا تشترِيّنٌ "6 من ماله شيئاً ولا تستقرض من 


ابن جبير عنه قال: والي اليتيم إن كان غنياً فليستعفف ولا يأكل» وان كان فقيراً أخذ 
من فضل اللين» وأحذ بالقوت لا يجاوزه, وما یستر من عورته فاذا آیسر قضی » وان 
أعسر فهو في جل . وأخرج سعید بن منصور وابن أبي شيبة وابن ن المنذر والبيهقي 
عنهء قال: إذا احتاج والي اليتيم وضع يده فأكل من طعامهم و ت ننه كزين 
ولا عمامة . وأخرج أبن المنذر والطبراني عنه قال: يأكل ولي مال اليتيم بقدر قيامه 
على ماله ومنفعته له ما لم یسرف اندر وفي الباب آثار ار مبسوطة في «الدر 
المنثور» للسيوطي . 

(؟) هو عمرو بن عبد الله بن علي السبيعي الهمداني الكوفي . 

(۳) قوله: عن صلة» هو صلة بكسر الصاد وفتح اللام بن ژفر بضم الزاء 
وفتح الفاء أبو العلاء العبسي الكوفي » روى عن عمار وحذيفة وابن مسعود وعلي » 
واب بن عباس » وعنه أبو وائل. وأبو اسحاق السبيعي وأيوب السختياني وغیرهم» قال 
E‏ ¿ حبان: تم ی ی واین نمی 

6 أي انصحني في في أمر یتیم و کان 

(5) بصيغة النهي مع النون المشددة. 


٦ 


ماله شیشا۱. 


والاستعفاف(۲) عن ماله عندنا أفضل . وهو قول 
أبى حنيفة والعامّة من فقهائنا . 


6 - (باب الرجل ینظر إلى عورة) الرجل) 
عبد الله بن عامر يقول: بینا(*) آنا أغتسل ويتيم كان في حجر آبي » 
یب أحدنا على صاحبه إذ طلع علينا عامر ونحن کذلك. فقال: ينظر 
بعضكم إلى عورة بعض؟ والله إن كنت لأحسبكم خيرا منا. قلت : 


(۱) قوله: ولا تستقرض من ماله شيئاً. هذا بظاهره دالٌ على عدم جواز 
الاستقراض أيضاً وهو محمول على حالة الاستغناء وعدم الحاجة» وأما عند الحاجة 
فيجوز كما دلت الآثار السابقة فان اضطر إلى الأكل جاز أكله . 

(۲) هذا قول المؤلف أي الکت عن ماله ولواستقراضاً إذا لم يحتج إليه 
أفضل من غيره. 

(۳) بفتح العين: ما يجب ستره. 

- في نسخة: بینما. قوله: بینا أنا أغتسل ويتيم كان في حجر - بالفتح‎ )٤( 
أبي» يعني كان في تربية أبي عامر. يصب أحدناء أي آحد مناء آنا واليتيم» وکانا‎ 
يغتسلان عاريين في موضع واحد فيلقي الماء أحدهما على صاحبه الاخر. إذ طلع‎ 
عليناء أي ظهر علينا جاء إلينا أب بي عامر بن ربيعة» ونحن أنا واليتيم کذلك. أي‎ 
نغتسل ونصب الماء فقال أي عامر متعجباً وزاجراً: ينظر بعضكم إلى عورة بعض‎ 
وهو حرام » والله إني كنت لاحسبکم أي نظنکم خيرا منا أي في الديانة والتفوی»‎ 
وقد ظهر خلاف ذلك حيث لا تخاف الله وتنظر إلى ما لا يحل النظر إليه.‎ 


)20 ول : قلت» أي في خاطري : قوم أي هم قوم ولدوا - مجهول ‏ في 
الاسلام آي و الأحكام ولم يولدوا في شي ء من الجاهلية ليكونوا معذورين في 


1Y 


قوم ولدوا في الاسلام لم یولدوا في شيء من المجاهلية» والله لاظنکم 
الخلت. 

0 قال محمد: لا ينبغي للرجل 27 أن ينظر إلى عورة أخيه السلم0) 
إلا من ضرورة لمداواة ونحوه(۲) . 


0 - (باب النفخ في الشب 9)) 


2 آخبرنا مالك أخيرنا یوب( بن حبيب مولى سعد بن 


الجهل ببعض الآداب الدينية : والله لأظنكم الآن الخلف بفتح الخاء وسكون اللام 
لا بفتحهاء ففي «المصباح» هو خلف صدق من أبيه إذا قام مقامه وهو خلف سوء 
بالسكون هذا أكثر کلامهم. ومنهم من يجيز الفتح والسكون في النوعین؛ وعلى 
السكون جاء التنزيل «فخلف من بَعْدِهِم خلت آضاعوا الصلاة4» كذا ذكره 
القاري . 

(() وكذا للصبي المراهق . 

(۲) وكذا الكافر. 

(۲) قوله: الا من ضرورة لمداواة» بالضم ونحوه")ء فإن الضرورات تبیح 
المخطورات فيجوز النظر إلى عورة الرجل والمرأة للاحتقان والختان» والخفض 
أي ختان المرأةء وموضع القرحة وغير ذلك ومن مواضع الضرورة حالة الولادة 
فيجوز للقابلة النظر إلى فرج المرأة» ومنها النظر إلى موضع البكارة إذا احتيج إليه 
في مسألة العنين. والبسط في كتب الفقه. 

(5:) في نسخة: الشراب. بالضم مصدر أي في حالة شرب الماء وغيره. 


(ه) قوله: آخبرنا أيوب بن حبيب» قال الذهبی فى «الکاشف»: أيوب بن = 


(۱) سورة مريم: الآية ۵4 . 
)1( في نسخة: ونحوها. 


1 5 EE a 0 00 فدخل‎ 


من رسول الله ي أنه هی عن النفخ في الشراب؟ قال: نعم 6 فقال 


حبيب المدني عن أبي المثنى » وعنه مالك وفليح وثقه النسائي, وقال أيضاً في 
«الکنی» : أبو المثنی الجهنی » عن سعد وأبى سعيدء وعنه أيوب ومحمد بن 
آبي یحیی فة انتهی . وقال ابن عبد البر: لم آقف علی اسمه. 

(۱) بالضم نسبة إلى جهينة. 

(۲) سعد بن مالك . 

(۲) استخبار. 

)٤(‏ قوله: : قال نعمء سمعته نهی عن النفخ في الشراب» وروي النهي عنه 
أيضاً من حديث ابن عباس عند أحمد» وزيد بن ثابت عند الطبراني» وزاد أبو سعید 
الحُدري على الجواب ذاکراً سؤال رجل عن رسول الله يل وجوابه عند نهيه عن 
النفخ في الشراب» فقال: فقال له أي لرسول الله َة رجل ممن حضر ذلك 
المجلس : إني لا وی - بفتح الالف وسكون السراء - من نفس - بفتحتين - 
یه دا ی و ل و 

في الشراب» فقال له رسول الله :ان - أمرٌ من الإبانة ‏ لح - بالفتح ‏ 
قدح الشراب عن فيك ثم تنفس» 1 الرجل : فإني شاه بل 
عود أو شيء في الشراب يتأذى به الشارب فيه أي المای فلا بد لي أ ن آنفخ في 
الشرب لیذمب ذلك القذاة. قال له رسول الله يك : فأهرقها بسكون الهاء من الإراقة 
بزيادة الهاء أي فارق تلك القذاة عن ازا ولا تنفخ فيه . وانمانهی عن النفخ 
في الشراب لثلا يقع من ريقه فيه شيء فيقذدّره» وقد يتغير الماء بالنفخ)» وفي 


(۱) والأطباء الرومیون في هذا الزمان يشددون في النهي عن النفخ آشد النهي. ویزعمون أن 


۹ 


له رجل: يا رسول الله » إني لا أَرْوَى من نفس واحدء قال : فان القدَحَ 
عن فيك ثم تنفس» > قال : فإني أرى القذاة فیهی قال : فأمرفها . 


٦‏ (باب ما يكره(" من مصافحة التساء) 
ال ها ۱ ۳ میمة۲) 


الحديث دليل على إباحة الشرب من نفس واحد لأنه لم ينه الرجل عنه» بل قال له 
ما معناه: إِنْ كنت لا تروى من واحد فأين القدح» حكاه ابن عبد البر عن مالك 
وورد النهي عن ذلك أيضاء ومجرد الجواز لا ينافي الكراهة, فعند الترمذي: 
لا تشربوا واحدة كشرب البعیر» ولکن اشربوا مثنی وثلاث وسَموا إذا نتم شربتم . 

(۱) قوله : باب ما یکره ذکر صاحب «الهداية» وغیرها أنه لا يجوز مصافحة 
النساء إذا كانت مما تشتهی, آما لو کانت عجوزاً لا تشتهی آو کان الرجل شیضا 
كبيراً فلا باس به لانعدام خوف الفتنة . 

(۲) قوله: عن أُمَيْمة بضم الهمزة وفتح المیم وتحتية ساکنة ثم میم بنت 
رقيقة بقافين على وزن أميمةء وهي أحت خديجة أم المؤمنين بنت خويلد بن أسد» 
فخديجة خالة أميمةء وأبوها نجاد بن عبد الله بن عمير» وقيل: عبد الله بن نجاد 
القرشي » كذا في «الاستيعاب» وغيره . 

(۳) في نسخة: نبايعه. قوله: في نسوة تبایعه. قال القاري: صفة لجماعة 
النسوة, ویحتمل آن یکون بنون المتکلم» ESTEE‏ التبا ۱2۶ : 


النفس تخرج الأبخرة الحارة السمية المشتملة على الجرائیم فتختلط بالشراب فإذا شربه 
أحد عن ذلك ترجم هذه الجرائیم إلى الجوف فتحدث أمراضاً كثيرة» كذا في الأوجز 
۶ 

(۱) قال الباجي : هذه البيعة التي ذکرتها أميمة كانت بالمدينة بعد الحديبية» المنتقی ۰۳۰۷/۷ 


1:۷. 


بارسول ال نايك تل أن لا تک اه ناه هی( ولا شقن 
ولا نزني» ولا نقتل) أولادناء ولا نأتي ببهتان نفتریه( بين أيدينا 8) 
وأرجلناء ولا نعصيك قي معصسروف(*۰۲ قال رسول الله بي : فیس 
استطعتنٌ0)» وطفتَنْ قلنا: الله ورسوله أرحم بنا" متا بأنفسناء 


قال الله تعالى : یا أ ها الي إذا جاك المومنات ينك على أن لا شرگن بالله 
شَيْئاً ولا د يَسْرِفنَ» ولا يربِينَ» ولا یت اولادهن ولا ا پبهتانِ یفترینه بين یهن 

۳7 ولا یعصينك في معروف فَبَايِعْهُنّ واستغفر لَهُنَّ ال( . 

0( عام لکونه في سياق النفي . 

(۲) كما كانت عادة أهل الجاهلية يقتلون أولادهم خشية إملاق . 

(۳) أي نختلقه . 

(4) قوله: بين آیدینا وأرجلناء قال الزرقاني: أي من بل أنفسنا فكنى 
بالأيدي والأرجل عن الذات لأن معظم الأفعال بهماء أو أن البهتان ناشىء عما 
يختلقه القلب الذي هو بين الأيدي والأرجل ثم يبرزه بلسانه. 


(۵) قوله: معروف» أي فى ما تحرف شرعاً وفيه إشارة إلى أن لا طاعة 
لمخلوق في معصية الخالق. ٠‏ 

(5) أي هذا كله بحسب طاقتکن. 

(۷) قوله : آرحم أي حيث قال الله : «فاتقوا لا انتطتم 4( وقال 
رسولة: فيما استطعتن ب > فأوجبا الامتتال بحسب الطاقة البشرية ولم يكلا بما ليس 
في الوسع . 


.۱۲ سورة الممتحنة: الآية‎ )١( 
. ٠١ سورة التغابن: الآية‎ )۲( 


۷1 


هلم“ بايعك يا رسول الله يلاء قال: اي لا أُصافِحٌ النساء۲ إنما 
قولي لمائة امرأة کقولی() لامرأة واحدة آو(*) مثل قولي لامرأة 
واحدة . 


)١(‏ قوله: هل أي تعال نبايعك بالید كما تبايع الرجل بالمصافحة وعند 
النسائي فقلن : ابسط يدك نصافحك. 

(۲) قوله: إني لا أصافح النساء. فيه دلیل على أنه لا ينبغي المصافحة عند 
البيعة بالنسای وأن بيعة النبي ي بالنساء لم يكن بأخذ اليد وهو مفاد قول 
عائشة: ما مست يد رسول الله يد امرأة قط لا امرأة يملكهاء أخرجه البخاري» وفي 
رواية له عنها: «ما مشت يده يد امرأة قط في المبايعة» ما يبايعهن إلا بقوله: قد 
بایعتك على ذلك». . وأخرج أبو نعيم في «کتاب المصرفة» لگ زر بنت 
عبد الله البكرية قالت: وفدت مع أبي على النبي ب فبایع الرجال وصافحهم. 
وبايع النساء ولم يصافحهن. وعند أحمد من حديث ابن عمر: أنه از لم يكن 
يصافح النساء. وجاءت أخبار ضعيفة بمصافحته النساء عند البيعة أحياناء فعند 
ا ا أن النبي ی كان يصافح النساء في بيعة 
الرضوان من تحت الشوب» وأخرج ابن عبد البر» عن عطاء وقيس بن أبي حازم : 
أن النبي ب كان إذا بايع لم يصافح النساء العا نله تون( : کذا ذکره 
ابن حجر والزرقاني » ولعله محمول على مصافحة العجائزء وقوله يله في حديث 
الباب «لا أصافح النساء» الثابت بالطرق الصحيحة صريح في عدم مصافحته . 

(۳) أي في حصول البيعة ووجوب الطاعة. 
)٤(‏ شك من الراوي في اللفظ والمعنى واحد. 


۰۲۱۲/۱۵ وضع الثوب على يده كان في أول الأم كذا في الأوجز‎ )١( 


VY 


۷ - (باب فضائل آصحاب) رسول الله يَ) 
5ه أخيرنا مالك آخبرنا یی بن سعید. أنه سمع 
سعید بن المسيّب یقول : سمعت سعد بن أبي وقاص یقول : لقد جم 
لی۳) رسول الله كك بوبه يوم أححد . 
45 آخرنا مالك أخبرنا عبد الله بن دينارء قال: قال 
ابن عمر رضي الله عبی: بعث رسول الله ية غفا فأمّره» عليهم 
أسامة بن زيدء فطعن(*) الناس() في إِمْرّتهء فقام رسول الله تلف 


وقال: إن تطعنوا في إِمْرَته فقد كنتم تطعنون( في ِمرة أبيه من قبل» 


(۱) أي بعضهم. 

(۲) قوله: لقد جمع لي» أي قال يوم غزوة آل ارم فداك اس وأمي» 
وكذا جمع للزبير بن العوام كما عند الترمذي وغيره» وفيه منقبة عظيمة لهما. 

(۳) بالفتح » أي أرسل جيشأ. 

. أي جعله أميراً عليهم‎ )٤( 

(5) قوله: فطعن الناس في إمرته» قال القاري : بكسر الهمزة أي في إمارته 
وولایته لکونه صغیر القوم وحقیرهم في الصورة؛ ولانه من الموالي» وکان في القوم 
أبو بكر وعمر. 

(5) أي المنافقون أو أجلاف العرب. 

٠‏ (۷) قوله: فقد كنتم تطعنون, أي قبل ذلك في إمارة أبيه زيد بن حارثة 
متبنى رسول الله وحبه . 


.۸۷/۷ قال الحافظ: هو البعث الذي أمر بتجهيزه في مرض وفاته. فتح الباري‎ )١( 


۰۷۳ 


وآ الله إن کان تلع للامرت ولِنْ كان لمن أحبّ الناس 
إل من بعده29 . 

4 - آخنامالك. عن أبي النضر مولى عمر بن 
عبد الله" بن مَعْمَر عن عَبّيد() يعني ابن حنين» عن أبي سعيد 
الخدري : أن رسول الله ية جلس على النر() فقال: : إن ید۰۱ 


(۱) بهمزة مفتوحة , بمعنى القسم . 
3( مخففة من مثقّلة مکسورة. 
۵ أي أسامة , 


)٤(‏ أي لائقاً. 

(5) أي أسامة. 

() أي بعد أبيه زيد. 

(۷) في نسخة: عبيد الله . 

(۸) قال ابن حجر في «التقريب»: عبيد بن حنین بنونین مصغراًء أبوعبد الله 
المدني ثقة. قليل الحديث. مات سنة خمس ومائة. 

(۵) أي للخطبة . 

4019 قوله غدل و ین ا لأنها المرتبة الكاملة اقتداءً بقوله 
تعالى في حقه: «سبحَان الَّنِي بعبده لاه( وبقوله تبارك : «الذي نز 
الفرقان علي عبده 4( وبقوله تعالی : أرآیت ۳ ينهى # عبداً إذا صلى 29# = 


)1( سورة الإسراء: الآية 5 
(۲) سورة الفرقان: الآية ۱. 
(۲) سورة العلق: الآية ۱۰-۹ 


۷4 


وان تال قن آق 1 اوح زفرة اندي ۱ شام ا دو 
فاختار العبد ما عنده. فيكى أبو بکر) رضى الله عنه » وقال: دینك 
بآبائنا وأمهاتنا» قال: فعجبنا() له. وقال الناس : انظروا إلى هذا 


- وبقوله تعالی : «وأنه ما قام عبد الله یذعوه کادوا یکونون عليه دا فإن المراد 
پالعبد في هذه الآيات هو النبي با وإنما أبهم الأمر. ولم يعيّن نفسه من بدو 
الامر إحالة على إفهام حُذّاقَ الصحابة وامتحاناً لفهمهم ولئلا يحصل لهم الملال 
دفعة بسماع خبر مصیبة عظيمة . 

)١(‏ قوله: من زّهرة الدنياء بالفتح أي بهجتها وزينتهاء قال النووي في 
«شرح صحيح مسلم» : المراد بزهرة الدنيا نعيمها وأعراضها وحدودهاء شبّهها بزهرة 
الروض . 

(۱) آي ما عنده من لذ العقبی والدرجات العلی . 

(۳) قوله: فبكى آبو بكرء لما أنه كان من أفقه الصحابة واعلمهم بالأسرار 
النبوية» ففهم أن مراده بالعبد المخيّر المختار ما عند الله هو نفسه» فبکی حزنا على 
فراقه» وقال: فديناك بابائنا وأمهاتنا أي آنت عندي باآبائنا معاشر المسلمین. 
وأمهاتناء فان بقاءك خير لنا من بقاء آبائنا وأمهاتنا. 

(4) قوله: قال قعجبناء آي قال آبو سعید الخذري: فتعجبنا نحن خضار 
الصحابة ‏ من بکاء أبي بکر. وقال الحاضرون بعضهم لبعض على سبيل 
الاستعجاب : انظروا إلى هذا الشيخ مع كبر سنه ووفور علمه یخبر رسول الله بخبر 
عبد من عباد الله » وهو يفدي الاباء والأمهات علیه. وهذا التعجب نما كان لعدم 
وصول الأفهام إلى ما فهمه آبویک ثم ظهر لهم ما ظهر له أن العبد الذي أخبر عنه 
رسول الله كان نفسه. 


(۱) سورة الجنٌ: الآية ٠۹‏ . 


{Vo 


الشيخ خر رفول الله اة بخبر عبد خبره الله تعالىمء وهو یقول : فديناك 
بآبائنا وأمهاتنا. فكان رسول الله يك هو المخَير(). وكان أبوبكر 
رضى الله عنه آعلمنا به(۲) . وقال۲) رسول الله ل : إن أمنّ الناس (۶) 
علي في صحبته وماله أبو بكرء ولو کنت مذ( خليلاً لاتحذتٌ أبا بكر 


. أي بين الأمرين ¿ الدنيا والعقبى‎ )١( ٠ 
أي بهذا الأمر» أو بالنبي ول وسرم وفيه منقبة عظيمة لأبي بكر‎ )( 
. بإقرار الصحابة‎ 
أي في تلك الخطبة.‎ )۳( 
قوله: إن آمن الناس. قال ذلك تسلية لابي بكرء ودفعاً لحزن حصل له‎ )6( 
بخبر الرحلة النبوية. وإظهاراً لفضله على سائر الصحابة. ومعناه أن ن امن الناس اسم‎ 
شی قن لمن يعو كر ا ا رق و أبو بكر حيث‎ 
صحبه إذ لم يصحبه غيره فكان رفيقه في الغار وأسلم حين لم يسلم أحد من‎ 
الرجال» وكان له عند ذلك على ماروي أربعون ألفاً أنفقها كلها على‎ 
: 3 رسول الله ويه . وعند الترمذي وغیره من حدیث آبي هريرة قال رسول الله‎ 
YS e 
في «شرح صحیح مسلم»:‎ E قوله: رر ا قال‎ )0( 
١ القاضي : أصل الخلّة الافتقار والانقطاع. فخليل الله المنقطع إليه» وقيل:‎ 
الاختصاص. وفیل : الخلّة الااصطفای وقبل: ل‎ 
والمعنى أن حب الله لم ی في قلبه موضعاً لغيره.‎ 


(۱) قال 0 إل أن لابي بكر رجحاناً» فالحاصل أنه 
حيث أطلق أراد أنه نه أرجحهم في ذلك . فتح الباري ۱۳/۷ . 


۰:۷٩ 


خلیلا ولکن آخوة() الاسلام ولا یی ۳) في السجد خوخة إل حوخحة 
۳9 
٥‏ - أخيرنا مالك آخیرنا ابن شهاب. عن إسماعيل () بن 


)١(‏ أي الاخوة الحاصلة بيني وبينه بسبب 00 كافية» وفي زواية: ولكن 
آخي وصاحبي وفي رواية لمسلم والترمذي: إلا نى أبرأ الك ا نوسلك 
ولو كنت متخذاً خلیلا لاتخذت آبا بکر غيل e‏ 

(۲) قوله : ولا یقن بصيغة المجهول في المسجد . خوخةن بالفتح باب 

صغير إلى المسجد يدخل من الا خوخة أبي بکر وفيه منقبة عظيمة لأبي بكر 
وإشارة إلى استخلافه لكون الخليفة محتاجاً إلى المسجد في كل وقت. وقد ورد 
نظیر ذلك لعلي من قوله بل : «سَدُوا الأبواب كلها إو باب علي)» أخرجه أحمد 
والنسائي في «السنن الکبری» والضیاء في «المختارة؛ والحاکم والترمذي والطبراني 
وغيرهم بألفاظ متقاربة متعددة. وقد أخطأ ابن الجوزي حيث حکم بوضعه ۳ منه 
أنه معارض لما في الصحاح من حدیث خوخة أبي بكرء وليس كذلك فان علياً 
لم يكن له بانب إلا إلى المسجد»: ركان الاصحاب لهم بابان باب إلى المسجد 
وباب إلى خارجه فأمر النبي که بسد د الأبواب إلا باب علي ثم أحدث الناس 
الخوخة إلى المسجد. فأمر الناس بسدّها ال خوخة أبي بكر» وكانت القصة الأولى 
قبل غزوة أحد. والثانية في مرض الوفاة النبویف كذا حققه الحافظ ابن حجر في 
«القول المسدد فى ات مسند أحمد»“ والسيوطي في «شد الأثواب في سد 
الأبواب» . ۱ 5 


(۲) هو إسماعيل بن محمد بن ثابت بن قيس بن شماس الأنصاري المدني» 
ذكره ابن حبان في «تقات التابعین) . 


(۱) وكذا في فتح الباري ٠٥/۷‏ . 


VY 


حمد بن ثابت الاتصاري. أن ثابت"() بن قیس بن شیّاس () 
الأنصاريء قال: يا رسول الله » لقد حَشِيّتُ أن أكون قد هلکت قال : 
1 قال: انا له آن تنك آن تند با ۸ تفعل + واا مر أت 
EOI‏ وان امود اب اسان( وفاتا الله 


(۱) هومن أعلام الأنصار شهد أحداً وما بعدهاء وکان خطیب الأنصار؛ 
استشهد یوم اليمامة سنة ١١ه‏ » کذا في «جامع الأصول». 

(۲) بفتح الشین المعجمة وتشدید المیم . 

(۳) في نسخة: ثم قال: پی أي لاي شيء هلکت. 

(6) قوله: : نهانا الله أن نب أن نُحْمَدَء بصيغة المجهول. بما لم نفعل, أي 
ار وت الي بت شون ها تما رون أن ج دو ا 
لم موه الآية نزلت في شأن المنافقین . 

(*) أي ثناء الناس لي . 

(7) بضم الخاء وفتح الیای الکبر . 

)۷( قوله : وأنا امرؤ أحب الحمال كانه ظن أن مجرد حب الجمال من 
الخياؤء» وقد 5 عنه بقوله تعالى : إن الله لا یجب کل مُختال فور وقد 
روى الترمذي عن ابن مسعود قال: قال النبي ب : لا يدخل الجنة من كان في قلبه 
مثقال ذرةٍ من کبر» فقال رجل: إنه يعجبني أن يكون ثوبي حسنا ونعلي حسناء 
فقال: إن الله يحب الجمال» ولكن الكبر مَنْ بطر الحق, وغمص الناس» أي 
احتقرهم وافتخر عليهم . 


(۱) سورة آل عمران: الآية ۱۸۸ . 
(۲) سورة النساء: الآية ۳۹. 


7۸ 


أن نرفع ۲٩‏ أصواتنا فوق صوتك» ونا و 0 جهیر (۲) الصوت . فقال 
رسول الله و2 : يا ثابت. أما(© ترضی أن تعيش 19) حميدا 220 
شید کول اه 
۸ - (باب صفة النبي كَلةِ) 
1-- آخ نا مالك آخر نا( ربيعة. عن أبي 


۱( قوله : أن نرفع أصواتناء بقوله: یا أيها الذين آمنوا لا ترفعوا اصواتکم 
قوق وت الّبي ولا جروا له بالقول كجَهر بعضکم لبعض, أن تبط اعمالکم 
وأنتم لا تشمُرون6). 


و۵ أي عالي الصوت ‏ وکان في سمعه ثقل. من كان كذلك یکون جهیر 
الصوت غالبا 

۳( بهمزة وما نافية قاله تسلیةٌ له . 

)6( أي في الدنیا . 

(١‏ 5( أي مخمودا: 

(1) وكان كذلك. 

(۷) قوله: وتدخل الجنة قال القاري : لعل قوله ك ببشارته إلى الجنة 
متضمن أنه ليس ممن یظنْ نفسّه أنه في الخصائل الدنيّة والشمائل الرديّة . 

(۸) قوله: أخبرنا ربيعة عن أبي عبد الرحمنء هكذا في نسخ عديدة» 
والصواب في ب بعض النسخ موافقاً لما في «موطاً يحيى ) وغيره : : عن ربيعة بن أبي 
عبد الرحمن أنه سمع . . . إلخ . وهو المعروف بربيعة الرأي . 

(9) في نسخة: بن. 


(۱) سورة الحجرات: الآية ۲. 


۹ 


بالطویل بالبائن 1۲ ولا بالقصی ولا بالأبيض الأمهق» ولیس بالادم. 
ولیس باگعد القطط. ولا بالسبط بعثه الله على رأس أربعين سنة)» 


(۱) قوله: لیس بالطویل البائن من بَانَ إذا ظهر أي المُفرط في الطول» 
ولا بالقصیر أي البائن كما صرح به في رواية مسلم عن البراء يعني أنه بينهماء وعند 
البخاري عن آنس: كان ربعة من القوم. ولا بالأبيض الأمهق من المهق شدة 
البياض أي لیس شدید البیاضء کلون الجص. ولیس بالادم. بالمد. أي لا شدید 
السمرة وإنما كان یخالط بیاضه الحمرة. ولیس بالجعد بفتح الجیم وسکون 
العين ودال مهملة أي منقبض الشعرء یتجعد ویتکشر كشعر الحبش. والرنج . 
القطط. بفتح القاف والطاء الأولى ویجوز كسرهاء وهو مقابل السّبط بفتح السین 
وکسر الموحدة. أي المنبسط المسترسل يعني أن شعره لیس نهاية في الجعودة 
ولا في السبوطة بل :وسطا بينهما كذا في «شرح شمائل الترمذي» لعلي القاري 
وغيره . 

(؟» قوله: على رس أربعين سنة. أي آخر أربعين سنة من عمره» وهذا 
القول بأنه بعث في الشهر الذي ولد فيه والمشهور عند الجمهور أنه ولد في الربيع 
الأول وبعث في رمضان. فعلى هذا يكون حين البعث أربعون سنة ونصف أو تسع 
وثلاثون ونصف. فمن قال أربعين ألغى الكسر. أوجبر. وأما مارواه الحاكم أنه 
مك وهو ابن قفا وار من ل انه سف ان ای زاره فاد 
کذا ذکره الحافظ أبن حجر. 


(۱) وقال القاري: ولعل الجمع بینهما بأن بعث النبوة في آول الأربعين وبعث الرسالة في رأس 
ثلائة وأربعين» کذا في الأوجز ۲۱۳/۱6 . 


EA: 


فأقام بمكة عشر سنین( وبالدینة ") عشر سنين» وتوفاه الله على رأس 
ستين سنة (3) ولیس في رأسه وفیته عشرون*) شعرة بیضاء . 


) (باب قبر النبي بيه وما یستحب من ذلك‎ - ٩ 
أخيرنا مالك أخيرنا عبد الله بن دينار» أن ابن عمر:‎ 1 


(۱) قوله: فأقام بمكة عشر سنین. عند البخاري عن ابن عباس: لبث بمكة 
ثلاث عشرة سنة وبعث لأربعين» ومات وهو ابن ثلاث وستين» وجمع السهيلي بأن 
من قال ثلاث عشرة عد من أول ما جاء به لك ومن قال عشراً: عدّ ما بعد 
الفتری فان الوحي فتر بعد ما نزل ثلاث سنين» كما رواه أحمد. وهناك أقوال 
وروایات أخر مبسوطة في «فتح الباري» . 

)۲ أي بعد الهجرت وهذا بالاتفاق. 

(۳) قوله: على رأس ستين» روي عن جمع من الصحابة منهم معاوية في 
عمره ثلاث وبکرد ه وروي عن ابن عباس وأنس وعائشة ستون» وروي عنهم 
ما یوافق المشهور أيضا فهو المعتمد. 

(4) قوله: عشرون. أي بل أقلء فعند البخاري عن عبد الله بن بسر: كان 
في عنفقته شعرات بیضء وفي «صحیح مسلم» عن آنس: كان في لحیته شعرات 
أبيض» وعند ابن سعد عن آنس: ما كان في رأسه ولحيته إلا سبع عشرة أو ثماني 
عشرة . 

6 0 وما يستحب من ذلك» أي من زيارة قبرهء اختلف فيه بعد 

تفقوا على أن زيارة قبره يكل من أعظم القربات. وأفضل المشروعات» ومن 3 
ae‏ وأضلء فقيل: إنه سنة ذكره بعض المالكية» وقيل: | 
واجب» وقيل قريب من الواجب» وهو في حكم الواجب» مستدلاً بحديث «من 
حج ولم يرني فقد جفاني» آخرجه ابن عدي, والدارقطني وغيرهماء وليس 
بموضوع كما ظنه ابن الجوزي وابن تيمية» بل سنده حسن عند جَمع» وضعيف 


A1 


كان إذا آراد سفرآ() أو قدم من سفر جاء قبر النبی ی فصل عليه 
ودعا ثم انصرف . 


عند جمع» وقیل : إنه مستحب بل أعلى المستحبات. وقد ورد في فضله أحاديث» 
فمن ذلك «من زار قبري ج اي . أخرجه الدارقطني وابن خزيمة وسنده 
حسن» وفي رواية الطبراني «من جاءني زاگرا ال2 ا إلا زيارتي كان حقاً 
علي أن أكون له شفيعا . وعند ابن أبي الدنیا عن أنس: من زارني مشا كنت 
له شفيعا وشهيدا: وأكثر طرق هذه الأحاديث وان كانت ضعيفة لكن بعضها سالم 
عن الضعف القادح. وبالمجموع يحصل القوة كما حققه الحافظ ابن حجر في 
«التلخيص الحبير» والتقي السبكي في كتابه «شفاء الأسقام في زيارة خير الأنام»» وقد 
أخطأ بعض معاصريه» وهو ابن تيمية» حيث ظَنْ أن الأحاديث الواردة في هذا 
الباب كلها ضعيفة بل موضوعة, وقد ألّفت في هذا البحث رسائل على رغم أنف 
المعاند الجاهل, حينما ذهب بعض أفاضل عصرنا إلى مكة ورجع من غير زيارة مع 
استطاعته ‏ وألف ما لا بلیق ذكره:فالله يصلحنا ويصلحه ویوفقنا ویوفقه. 

(۱) قوله : كان إذا آراد تقو وفي رواية عبد الرزاق: كان إذا قدم من سفر 
کک السلام عليك يا رسول الله . وفي رواية: كان یقف على 

۰ فيصلي على النبي وعلى آبي بكر وعمر. وفي رواية عن نافع : كان ابن عمر 
0 القبر» ورأيته مائة مرة أو أكثر يأتي ويقول: السلام على التبي» السلام 
على أبي بكرء السلام علی آبي . وظاهره أنه كان دأبه وإن لم يسافرء كذا في 
«وفاء الوفا 0 دار المصطفی» و «المواهب» وشرحه. وفي الباب عن أنس عند 
البيهقى وابن بن أبي الدنياء وجابر عند البيهقي » وأبي أيوب عند أحمد والطبراني 
ا 


(۱) هكذا في الاصل. وفي مجمع الزوائد :۲/٤‏ لا یعلم له حاجة. 


AY 


قال محمد: هكذا ينبغي أن یفعله إذا قدم الدینة) يأتي قبر 

٠ه‏ (باب فضل الحياء29) 
۸ - أخيرنا مالك عن ابن شهاب. عن علي بن حسین. 
یسرفعه( إلى النبي ی قال: من حشن اسلام المرأتركه 


ما لا يعنيه©) . 
قال محمد: هكذا ينبفي للمرء السلم() أن يكون تاركاً نا 
لا يعنيه . 


(۱) بیان لهکذا أي يحضر عنده ويصلي ویسلم علیه . 

(۲) هو صفة تنقبض بها النفس عن القبیح . 

(١‏ قوله: يرفعه» هذا مرسل عند جميع رواة الموطأ الا خالد بن 
عبد الرحمن الخراساني فوصله عن مالك عن ابن شهاب عن علي بن الحسين» 
۱ عن أبيه» وخالد ضعیف. قاله ابن عبد البر. والحديث أخرجه أحمد وأبو يعلى 
والترمذي وابن ماجه وأحمد والطبراني والحاكم وغيرهم من طرق» كما سطه 
السيوطي » والزرقاني . 

(5) بالفتح من عناه إذا تعلقت عنايته به أي ما لا يفيده من فضول الأقوال 
وسيئات الأعمال(۲). 


(0) لقوله تعالی : والذین هُمْ عن اللَعْو مُعْرضون74). 
(۱) قال ابن عبد البر: هذا الحديث من الكلام الجامع للمعاني الكثيرة الجليلة في الألفاظ 


القليلة» كذا في الأوجز .١١١/١5‏ 
(۲) سورة المؤمنون: الآية ۳. 


SAY 


۹ _ آخبرنا مالك. آخبرنا سلمة) بن صفوان الزرقي» عن 
يزيد بن طلحة الركانيء أن النبي ب قال : إن لكل دين حلفا 
وخلّق 27 الاسلام الحياء . 

٠١‏ آخبرنا مالك آخبرنا خبر(*». عن سالم بن عبد الله 
عن ابن عمر: أن النبي بي مر على رجل(*) یعظ() آخاه في الحياءء 
فقال.رسول الله ار : دَعه (۷) فإن الحياء من الإيمان . 


(۱) قوله: سل بفتحتين ابن صفوان بن سلمة الزْرَقيء بضم الزای وفتح 
الرا نسبة إلى بني زريق» مدني ثقة عن يزيد بن طلحة الركاني بالضم» نسبة إلى ٠‏ 
ركانة. وهو والد طلحة. وهو ابن عبد يزيد بن هاشم وذكر ابن حبان يزيد هذا في 
«ثقات التابعين» كذا في «شرح الزرقاني». 

(۲) بضمتين وتسکن اللام أي خصلة وطريقة شرعت فيه. 

5 أي طبع هذا الدین الذي به قوامه : الحیاء. 

(5) في «رواية يحيى»: مالك عن ابن شهاب. عن سالم» عن ابن عمر. 

(5) قال الحافظ: لم أعرف اسم الواعظ ولا أخيه. 

(7) أي ينصحه ويلومه على كثرته وأنه يضره. 

(۷) أي اتركه على هذا الخلقء ولا تمنعه فان الحياء شعبة من شعب 
الإيمان() . 


(۱) قال الباجي: إن خلق الإسلام الحیای والحياء يختص بأهل الاسلام والمراد بالحياء 
والله أعلم - الحياء فيما شرع فيه الحیاء وأما حياء يؤدي إلى ترك التعلم فليس 
بمشروع. كذا في المنتقى ۲۱۳/۷ والأوجز ٠١١/١۱٤‏ . 


Af 


٥١‏ (باب حق الزوج على المرأة) 

۱ آخمرنا مالك أخبرنا يحيبى بن سعید » أخيرني(1) 
بش بن يسارء أن خضین بن حصن أخيره : أن عَمَةَ له أتت 
رسول الله يل وأنها”© زعمت أنه قال شا: آذات") زوج أنت؟ 
فقالت : نعم فزعمت(؟) أنه قال للما: كيف أنث له؟ كاله ما آلوه 
إلا ما عجرت عنهء قال: فانظري أين آنت منه» فإغا هو جنتك أو 
نارك . 


(۱) قوله: أخبرني» بشير هو بشير على وزن فعيل» بسن يسار بالفتح » الحارڻي» 
المدني» وثقه ابن معين» وقال ابن سعد: كان شيخا کبیرا أدرك عامة أصحاب 
رسول الله ي وكان قليل الحديث» وشيخه في هذه الرواية هو خصّين مصغراء 
ابن محصن بكسر الأول وسكون الثاني وفتح الثالث. ذكره ابن حبان في «ثقات 
التابعين)» وقال ابن السکن : يقال له صحبة غير أن روايته عن عمتی وليست له 
رواية عن رسول الله كوه كذا في «تهذيب التهذیب» و «تقريب التهذيب». 

۲( أي أن عمّته قالت. 

۳ أي قال لها رسول الله حين أتت عنده. 

(4) بهمزة استفهام . 

(0) قوله : فزعمت أنه. أي فقالت: إنه قال لها رسول الله : كيف أنت لزوجك 
في الرضاء والسخط والخدمة؟ فقالت: ما آلوه أي ما أَقَصَّر في خدمته ورضائه 
ما استطعت» فقال له(۱) رسول الله لها : انظري أي تأملي وتفكري في کل وقت ين 
آنت منه؟ آهو راض عنك؟ آم ساخط؟ فان رضي عنك يُدخلك الجنةء ون سخط 
عليك يدخلك النارء فهو باعث دخول الجنة والنار. 

(DD‏ في سخهة : و. 

)1( في الأصل: زيادة «له»» وهو خطأ. 


مخ 


۲ - (باب حق الضیافق) 
۲ _ آخ‌نا مالك آخبرنا سعيد ابر عن آبي شرّیحم۱) 
الكعبي : أن رسول الله يي قال : من كان یمن( بالله والیوم الاخر) 


o 


فلیکرم*) ضیفه جائزته(*) یوم ولیلت» والضيافة ثلاثة أيام» فما كان بعد 


(۱) قوله: عن أبي شریح. بضم الشين مصعّراً. الكعبي» نسبةً إلى 
كعب بن عمرو بطن من خزاعة» اسمه خويلد بن عمرو على الأشهر» أو عمرو بن 
خویلد. أو هانىء» أو كعب بن عمرو أو عبد الرحمن» أسلم قبل الفقح مات 
بالمدينة سنة ۸ه كذا في «الاستيعاب» وغيره. 

(؟) أي إيماناً كاملا. 

(۳) ذكره إشارة إلى أنه يوم الثواب والعذاب» فمن آمن به إيماناً كاملا طلب 
الأعمال الحسنة وتجتب عن السيئة . 

(6) قوله: فلیکرم. قال الزرقاني : الأمر بالإكرام للاستحباب عند الجمهور 
لأن الضيافة من مكارم الأخلاق لا واجبة لقوله جائزة» والجائزة تفضل وإحسان» 
هكذا استدل به الطحاوي وابن بطال وابن عبد الب وقال الليث وأحمد: تجب 
الضيافة ليله واحدة للحديث المرفوع : «ليلة الضيف واجبة على كل مسلم» وأجاب 
الجمهور عن هذا وما آشبهه أن هذا كان في صدر الاسلام حين كانت المواساة 
واجبة وبأنه محمول على ضيافة المضطرین . 

(ه) قوله: جائزته, بالرفع مبتدأ أي منيحته وعطيّته وإتحافه بأفضل ما يُقدر 
عليه يوم وليلة» بالرفع خبر المبتدأ ویروی جائزته بالنصب فيكون مفعولاً ثانی 
والمعنی وهي يوم وليلة . والضيافة ثلاثة أيام يعني من غير تکلف كالتكلف الذي 
في اليوم الأول فإذا مضت الثلاث فقد مضى حق الضیف. فما كان بعد ذلك فهو 
صدقة. في التعبير عنه إشارة إلى التنفير عنه» ولا يحل له أي للضيف أن يشوي 
بفتح الياء وسكون الثاء المثلشة وكسر الواو أي يقيم عنده أي عند من أضافه حتى 


4۸٦ 


ذلك فهو صدقة. ولا يحل له أن ينوي عنده حتی يحرجه . 
ه ‏ (باب تشمیت() العاطس) 
“57و آخبرنا مالك أخيرنا عبد الله بن أبى بكر بن عمرو بن 
حزم » عن أبيه"2: أن رسول الله بی قال: إن عطس فشمته(* ثم 
إن عطس فشمت ثم إن عطس فشمته. ثم إن عطس فقل له: إنك 


الزرقاني». 

)۱ قوله : باب تشمیت» هو بالشين المعجمة معناه الإبعاد عن الشماتةء 
والتسمیت بالمهملة معناه الدعاء بالهداية إلى السمت الحسن. والحْلْق 
المستحسن. وکل منهما یستعملان في جواب العطسة بیرحمك الله. کذا في 
«تهذیب النووي» . 

(۲) هو أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم الأنصاري . 

(۲) بفتح الطاء. 

)٤(‏ قوله: فشمته ظاهر الأمر للوجوب(۲۱ وبه قال أصحابنا وغيرهم : إن 
جواب العطسة واجب إلا أنه مقید بما إذا هد لحدیث: إذا عطس أحدكم 
فحمد الله » فشمتوه وإذا لم يحمد فلا تث 3 تشمتوه أخرجه البخاري في «الأدب 
المفرد» . 


(۱) قال النووي في «الأذكار» : قال أصحابنا: التشمیت سنة على الكفاية لوقال بعضهم أجزأ 
عنهم. لکن الأفضل أن يقول كل واحد متهم واختلف أصحاب مالك فقال القاضي 
عبد الوهاب سنة كفاية» وقال ابن مزين: يلزم كل واحد منهم» واختاره أبو بكر بن العربي» 
والصحيح من مذهب الحنفية أنها تجب على الکفاية» وفي رواية يستحب. وفي «سفر 
السعادة» ظاهر الأخبار الصحيحة الافتراض عیناً. اه . أوجز المسالك ٠١٤/٠١‏ . 


12۲۷ 


مضنوك). قال عبد الله بن آبي بکر: لا أدري 2( أبعد الشالشة 
أو الرابعة . 

قال محمد : إذا عَم فشمته» ثم إن عطس فشمته» فان لم تشمّته 
حتی يعطس مرتين أو ثلاثا أجزاك أن تشمته مرة واحدة. 

٤‏ (باب الفرار من*) الطاعون) 

۶6-- آخبرنا مالك آخبرنا عم بق النکدر آن عامر بن 
سعد بن بي وقناضن ارهن أن0) أسامة بن زيد أخيره: آن 
رسول الله او قال : إن هذا الطاعون۷) ل و ا 


(۱) قوله: إنك مضنوك» بضاد معجمة أي مزکوم» والضناك بالضم الزكام» 
والقياس مضنك ومزکم. لكنه جاء على ضنك وزکم قاله ابن الأثير في «النهاية». 

(۲) قوله: لا آدري. أي لا أحفظ قوله إنك بكوك هيل ال بعد تسیب 
الثالثة أو الترابعةء وعند أبي داود وأبي يعلى وابن ا من حدیث آبي هريرة 
مرفوعاً: إذا عطس أحدكم فليشمعه جليسه > فان زاد على ثلاث فهو مزكوم 
ولا يشمّت بعد ثلاث. 

(۳) أي يكفي التشميت الواحد لأن العبادات المتجانسة تتداخل . 

(5) أي من موضع وقع فيه. 

(5) في رواية يحيى : وأبو النضر. 

(1) في رواية يحيى: أن عامراً سمع أباه يسأل عن أسامة: هل سمعت 
رسول الله بي في الطاعون شيئاً: فقال أسامة سمعته يقول. . . الحديث. 


(۷) قوله: إن هذا الطاعون. فسره كثير من أصحاب الغريب» وشراح 


الحدیث بالوباء وهو کل مرص عام سیب فساد الهواء. ولیس بجیل بل هو أخص 5 


EAA 


رج( | اغ کا قبلکم » او ازشیل غل ی ارا 
ف ابن النکدر ف اما قال فإذا سمعتم به٩)‏ بأرض فلا تدخلوا 


منه بدلیل آنه ورد في الحديث أن الطاعون لا يدخل المدينة» وورد أن المدينة كان 
فا وباء الحمی ‏ ولذا قال القاضي عیاض: أصل الطاعون القروح الخارجة في 
الجسد. والوباء عموم الأمراض» وقال النووي : هو بثر وورم مژلم جنا یخرج مع 
لهب یحصل مع خفقان القلب والقيء. ویخرج في الاباط والأيدي والاصابع وسائر 
الجسد وقد بسط الکلام في تحقیق معناه» وذکر الاختلاف فيه وإيراد الأخبار 
الواردة فيه الحافظ ابن حجر في رسالته «بذل الماعون في فضل الطاعون» . 

(۱) بکسر الراء أي عذاب( . 

(۲) قوله: أو آرسل على بني إسرائيلء ص قصة نزوله على قوم فرعون 
وعلی بني إسرائيل عبد بن حميد والطبري وابن آبي حاتم وإبراهيم الحربي 
وغیرهم» وقد ورد أنه مات من قوم موسی بالطاعون في یوم واحد سبعون ألف 
وورد أيضاً عند أحمد والبخاري أن الطاعون كان عذابا على الأمم السابقة» وهو 


. رحمة وشهادة لهذه الأمة. وورد أيضاً عند أحمد والطبراني وابن خزيمة وأبي يعلى 


وغيرهم أن الطاعون وخر أعدائكم من الجن وهو - بالفتح - الطعن غير“ 
النافذ. وقد بسط الكلام على هذه الأخبار مع فوائد شريفة الحافظ في د 
الماعون» . 

(۲) أي في أن ی هذين اللفظین قال. 

)٤(‏ أي بوقوعه ببلد أنتم خارجون عنه. 


(۱) في الأصل: «فیه». وهو خطأ. 

(۲) الرجز: بالزاي. العذاب. وبالسين: الخبيث أو النجس أو القذرء وقد يرد بمعنى العذاب 
ایض قال الحافظ: المحفوظ بالزاي أي عذاب» كذا في الأوجز .87/١5‏ 

(۲) في الاصل الغير» وهو تحریف. 


۸۹ 


عليه وان وقع في أرض فلا تخرجوا فرارا منه ٩۳‏ 


قال حمد: هذا حديث معروف(۲) قد روي عن غير واحد 8 


)١(‏ قوله: فلا تدخلوا عليه قال ابن دقيق العيد: الذي يترجح عندي في 
النهي.عن الفرار وعن الدخول أن الإقدام عليه تعرّض للبلاء ولعله لا يصبر عليه 
يرجا كاد تياد رتاش الدعوى لمقام الصبر أو السوکل» نيع وليك راز 


النفس» وأما الفرار فقد يكون داخلا في باب التوغل في الأسباب متصورا بصورة . 


ل ل ان لكك 


(۲) قوله: 0 أي لأجل الفرار عن الطاعون. فان قضاء الله ليرد . 
و في بروج تسس وفیه اى أنه 0 القصد جل ش 


0 من دای وهم ار" حَدَرَ البرك ل هم الله 0 ۹ 
من طريق محمد بن إسحاق. عن وهب بن منبّه قال: كان حزقيل بن بوریٰ» ويقال 
له ابن العجوز هو الذي دعا للقوم الذين خرجوا من ديارهم وهم ألوف حذر 
الموت. قال ابن إسحاق: فبلغني أنهم خرجوا من بعض الأوباء من الطاعون أو من 
سقم كان يصيب الناس» حذرا من الموت» الحديث. ونحوه عند عبد الرزاق» 
وابن أبي حاتم وغيرهم . 

)۳( أي مشهور. 

)٤(‏ أي عن کثیر من الصحابة بطرق متعددة. 


(۱) سورة النساء: الآية ۷۸ 
(۲) سورة البقرة: الاية ۲٤۳‏ . 


1۹۰ 


فلا بأس ذا وقم 27 بأرض أن لا یدخلها اجتناباً له . 
س ۳ ص ١‏ 


ده (باب الغيبة ۳ والبهتان۳)) 
06 آخبرنا مالك آخبرنا الولید(*) بن عبد الله بن صیّاد. أن 
الطلب() بن عبد الله بن خنطب الخزومي : آخبره أن رجلا سأل 


)00 أي الطاعون() وكذا الحكم في كل وباء عام . 

(۲) بكسر الغین. 

(۳) بضم الباء. 

)٤(‏ قوله : أخبرنا الوليد بن عبد الله بن صيّاد : هوأخوعمارة بن عبد الله بن صیّاد» 
قال الزرقاني : لم يذكره البخاري في «تاريخه» ولا ابن أبي حاتم» ولا ترجم له 
ابن عبد البر» لكن ذكره ابن حبان في «الثقات» وكفى برواية مالك عنه توثيقا . 

(۵) قوله: أن المطلب بن عبد الله بن حنطب. وقع في «موطاً يحيى»: 
حویطب. وهو غلط وهو أبو الحکم المطلب بن عبد الله بن المطلب بن خنطب بفتح 
الحاء المهملة وسكون النون وفتح الطاء المهملة بعدها باء موحدة ابن الحارث بن 
عبید بن عمر بن مخزوم المخزومي » القرشي » المدني من ثقات التابعين» كذا في 
«جامع الأصول» . وذکر الحافظ أن روایته هذه مرسلة وهو كثير الارسال» ولعله أخذه من 
عبد الرحمن بن یعقوب. عن آبي هریرق وقد أخرجه مسلم والترمذي من طريق 
العلاء بن عبد الرحمن بن يعقوب» عن أبيه» عن أبي هريرة. 


(۱) وقد وقع النهي عن القدوم عليه وعن الفرار عنه. فالنهي الأول لبيان الحذر عن التعرض 
للتلف» والثاني لبيان لزوم التوكل والرضا بقضاء الله ولبيان أن العذاب الواقع لسبب 
المعصية لا يدفعه الفرار. وإنما يدفعه التوبة والاستغفار. كذا فى الأوجز .7/5/١5‏ 

(1) قال القاري: الغيبة - بكسر العين ‏ أن تذكر أخاك بما يكره في الغيبة ‏ بالفتح ‏ بشرط أن 
يكون ذلك موجودا والا فهو بهتان. مرقاة المفاتيح ۰۱۳۰/۹ 


۹۱ 


رسول الله يليه ما الغیبة۴)۱ قال رسول الله يله : أن کر من الرء 
مایکره أن يسمعء قال : با رسول اه وإِنْ كان حقا(؟ قال 
رسول الله كل : إذا قلت باطلا() فذلك 5 100010 


(۱) قوله: ما الغیبف أي ما حقيقتها وماهيتها التي أمرنا الله تعالى بالاجتناب 
عنها بقوله: ولا یب بعضکم بَعضاً أيُحِبُ أحَدُكُم أن یال لحم اجیه میت 
فکرهتموه ۱۹ . 

(۲) قوله: أن تذْكْرَِ أي هو ذکرك من المرء مسلماً كان أو كافراًء بالغاً كان 
او صیبا متقیاً کان اوفاجرا؛ سواء کان الذکر کا آو نطف آو رمزا أو زشارة 
أو محاكاة» ونحو ذلك» لکن يُشترط أن یکون في الغيبة فان كان في حالة الحضرة 
فهو لیس بغيبة بل من آنواع السب مشافهة. ما يكره أن یسمع. أي شيئاً يكرهه 
ويحرت مه إن سمه المختاتب فى ديه أو دناه أو خلقه او اهلد أو حادمه أو وبه 
أو حركته أو طلاقته إلى غير مما یتعلق به. وقد استثنی الفقهاء ضورا() من الغيسة 
حكموا بجوازها لضرورة أو لمصلحة. بسطها الغزالي في «إحياء العلوم»» وقد 
شرعت في تأليف رسالة طويلة في هذا الباب مشتملة على الأحاديث والحكايات مع 
ذكر ما يجوز منهاء وما لا يجوز منهاء فى السنة الثانية والثمانين بعد الألف والمائتین 
من الهجرة وكتبت منها أجزاء كثيرة ثم وقعت عوائق عن إتمامها وأسأل الله أن 

(۲) أي وان كان ما ذكره حقاً صادقاً كأنه ظن أن الغيبة لا يكون إلا بالكذب 

)٤(‏ أي قولاً كاذباً في حقه. 

. ١١ سورة الحجرات: الآية‎ )١( 
قال عيسى بن دينار: لا غيبة في ثلاثة: إمام جائرء وفاسق معلن فسقه. وصاحب بدعة‎ ۵9 

المنتقی ۰۳۱۲/۷ 


1۹ 


البهتان" . 


قال محمد: وبهذا نأخذ. لا ينبغي أن يذكر لأخيه المسلم 9) 
الرلة 0 تکون منه عا بک فاما صاحب اضوی۵) الال جوا 
التعرزف() به والفاسق التعالن بفسقه فلا باس 0> أن تذکر هذین 
بفعله!. فإذا ذکرت من السلم ما ليس فيه فهو البهتان» وهو 
الکذب( . 


(۱) أي هو قسم آخر وهو الافتراء والبهتان وهو أعظم من الغيبة معصیة(. 

۵9 قوله : : المسلم تقییده اتفاقي كما قيد في بعض الروایات بالاخ والا 
فالغيبة تعم الکافر. ونحرم غیبة لدم کالمسلم وفي غيبة الکافر الحربي قولان . 

(۳) قوله: الؤّلة بفتح الزاء وتشديد اللام أي المعصية على سبيل الغفلة. 

دع أي من يتبع هو نفسه ويبتدع برأيه . 

(ه) أي الطالب الشهرة به 

(5) قوله: فلا بأس أن تذکر. لكن لا لغرض التحقير بل ليحذر الناس 
منهما ویحصل الزجر والحیاء لهماء وقد ورد: «آترغبون عن دک و 


اهتکوه حتی پعرفه الناس » اذكروه بما فيه حتى يحذره الناس» . وعند أ بي الشیخ : 
«من ألقى جلباب الحیاء فلا غيبة له». 


72( أي نوع منه هو الافتراء والکذب على الغیر . 


رام قال الباجي : لما فيه من الباطل. أوجز المسالك ۲۸/۱۵ . 


۹۳ 


5 (باب النوادر(۲؟) 
۹0 ے آخبرنا مالك أخبرنا آبو الزبم۲) لمك عن جابر بن 
عبد الله : أن رسول الله ية قال : آغلقوا الباب»ء وأوکوا السقاءء 


)١(‏ قال القاري : أي الأمور النادرة في الأحوال الواردة الصادرة. 

(۲) محمد بن مسلم بن تَدْرس. 

(۲) قوله: أغلقوا الباب» بفتح الهمزة من الإغلاق. أي حراسة للنفس 
والمال من أرباب الفساد والشيطان. وأُوْكُواء بفتح الهمزة وسكون الواو من الإيكاء 
أي اربطوا. السّقاءء بكسر السين القربة التي يُسقى منها أي شدّوا رأسها بالوكاء 
وهو بالکسر الخيط الذي یشذ به فم القَربة» وهذا للمنع من الشيطان واحتراز عن 
الوباء الذي ینزل في ليلة من السّنّةَ كما ورد به في الأخبار. وأكفئوا الاناع بقطع 
الهمزة وكسر الفاءء وبوصلها وضم الفاء الأول رباعي, والثاني ثلاثي أي اقلبوه 
ولا تتركوه للعق الشيطان والهوام المؤذية. أو خمروا. من التخمير بمعنى تغطية 
الإناءء قيل: إنه شك من الراوي» وقيل: هو من الحديث أي أكفوه إن كان خاليا 
وخمروه إن كان شاغلا: وأطفئوا المصباح» من الإطفاء أي عند الرقاد. فإن 
الشيطان لا يفتح عَلَّقاً بفتحتين أي باباً مُعْلّقاً إذا ذكر اسم الله عليه. ولا يحل بفتح 
حرف المضارع وضم الحاء. وکا خيطاً ربط به. ولا يكشف انا إذا خر 
أو أكفي . وان الفويسقة تصغير الفاسقة أي الفارة. تضرم“ بفتح حرف المضارع 
وكسر الراء من الضرم أي توقد على الناس بيتهم بأن تجر الفتبلة المشتعلة فتلقيها 
على ثوب أو غيره» وهذه الأوامر ارشادیة() وفيها منافع دينية ودنيوية» كذا في 
«شرح الزرقاني» وغيره. 


(۱) قال القاري: بضم التاء وكسر الراء المخففت وفي نسخة: بتشديدها أي توقد النار وتحرق. 
مرقاة المفاتیح 2.۳/۸ 
(۲) ویحتمل أن تکون للندب لا سیما فيمن ينوي امتثال الأمر. کذا في المرقاة. 


1۹ 


وأکفشوا الاناء - أو روا الاناء - وأطفكوا الصباح» فان الشیطان 
لا یفتح عَلقأ ولا حل وکا ولا يكشف انا وان المُوَيْسِقَة تضرم على 
الناس بیتهم () . 


۷ _ آخبرنا مالك آخبرنا أبو الرّنادء عن الاعرج عن 
ایی هريرة قال : قال رسول الله و : السلم يأكل في مِعَّى والکافر يأكل 
في سبعة أمعاء . 


. في نسخة : بيوتهم‎ )١( 

(۲) قوله: في سبعة آمعای جمع ی بالكسر مقصوراً وهو الأشهرء وفيه 
الفح والمد. وجمع المقصور أمعاء. كعنب وأعناب؛ والممدود أمعية كحمار 
وأحمرة. وقد روي هذا الحديث في الصحيحين وغيرهما بطرق عديدة» واختلفوا 
في معناه لما أن الحس يرفعه فرب كافر يأكل قلیلاً والمسلم كثيراً فقيل: إن اللام 
عهدية, والمراد خاص» وهو ما في «صحیح البخاري» عن أبي هريرة: : أن رجلا 
كان يأكل کثیر فأسلم. فكان یاکل قلیلا فذكر ذلك للنبي يك فقال: إن المؤمن 
یاکل في یی واحد. الحدیث. وبهذا جزم ابن عبد البر وقال: ون المعاينة وهي 
أصح علوم الحواس تدفع أن يكون ذلك في كل مؤمن وكافرء وقیل : ليست حقيقة 
العدد مرادة بل المراد قلة أكل المژمن. وكثرة أكل الكافرء وقيل: المؤمن لقلة 
حرصه يشبعه ملأ معى واحدء والكافر لا يشبعه لا ملأ آمعائه السبعة. وقيل: 
المؤمن إذا أكل سمی» والكافر لم يسم فيشترك معه الشيطان» فيأكل كثيراً. والحكم 
على هذه الأقوال غالبي» وقيل غير ذلك» كما بسطه الزرقاني في «شرحه»(). 


.۲۵۹/۱6 وبسط شيخنا في الأوجز‎ )١( 


440 


۸- ارا مالك آخبرنا صضوان بن شل یرفعه 7" ال 
مت بر ان گم 
رسول الله د › آنه قال: الساعي () على الارملة*) والسکین» 
كالذي ) يجاهد ف سبیل الله و كالذي یصوم الغپار ویقوم اللیل . 
وت ]ميرت E‏ "يرن تور تنزیته الیل سن 
آبي الغیث( موی آبي مطیعء عن أبي هريرة» عن رسول الله 335 
مثل ذلك . 


(۱) بالتصغیر. 

(۲) آي یجعل صفوان هذا الخبر مرفوعا. 

(۳) آي بالخدمة واللفقة۱ . 

(4) قوله: على الأرْمِلة بفتح الهمزة وسکون الراء وکسر الميم» المرأة التي 


مات زوجها وهي فقيرة وجمعها الأرامل» والحدیث مخرّج عند الشيخين والنسائي | 


وأحمد والترمذي وابن ماجه من رواية أبي هريرة» ذکره القاري . 
)٥(‏ أي فى الثواب . 
(5) قال القاري للشك أو للتنويع . 


(۷) قوله: عن أبى الفیث() مولى أبي مطیع, ذكر في «تهذيب التهذيب» | 
و«التقريب» مولى ابن مطيع» ون اسم أبي الغيث سالم المدني» ذكره ابن حبان . 


فى «الثقات» © ووثقه ابن سعد وابن معين . 


فتح الباري ٤44/۹‏ . 
(۲) أبو الغيث: مولی ابن مطيع لا أبي مطيع كما في التقريب (۲۸۱/۱) واسم أبي الغيث 
سالم المدني ثقة من الثالثة . 


(۳) قال ابن حبان: أبو الغيث» مولی عبد الله بن مطيع بن الأسود القرشيء عداده في أهل . 


المدينة يروي عن أبي هريرة» روى عنه ثور بن يزيد. كتاب الثقات (5/5*”). 


1۹1 


٠‏ آخبرنا مالك آخبرنا محمد بن عبد الله بن صعصعت أنه 
سمع سعيد بن يسار“ أبا ا لباب ) يقول: سمعت أبا هريرة یقول : 
قال رسول الله اة : من يرد الله به خيراً يِب منه(۲۳. 

0ه- أخيرنا مالك أخخبرنا ابن شهاب» عن سالم وحمزة*) 
اب عبد الله بن عم عن ابن عمر: أن رسول الله کل قال: إن 
الشوّم(*) في المرأة والدار والفرس . 


(۱) بفتح الیاء والسین . 

(۲) بضم الأول. 

(۳) قوله: يصب منه قال القاري: أي ابتلاه بالمصائب والأمراض وهو 
بضم أوله وكسر ثانيه» وفاعله ضمير راجع إلى الله » وضمير «منه» راجع إلى «منْ 4 
والرواية بالبناء للفاعل في الأشهر على ما ذکره السيوطي ۰ والحدیث رواه البخاري 
وأحمد. 

. هو شقیق سالم بن عبد الله » مدني 0 «التقريب)»‎ )٤( 

(ه) قوله : إن الشؤم. بضم الشین» وواوه همزة خفمّت فصارت واوا وهو ضد 
اليمن. في المرأة والدار والفرس. أي کائن فيهاء وقد اختلفوا في معناه لکونه 
مخالفاً لظاهر الأحاديث 0 بنفی الطيرة ة ونفى الشؤم على آقوال منها: ما أشار 
إليه صاحب الكتاب من أن أصل الحديث إن كان الشژم في شيء ففي الدار والمرأة 
والفرس فليس فيه إثباته فيها بل معناه ان كان في شيء ففي هذه الأشياء لكنه ليس 
فیها ولا في غیره. وهذا اللفظ آخرجه مالك وأحمد والبخاري وابن ٠‏ ماجه من حديث 
سهل بن سعد» والشیخان من حدیت ابن عم ومسلم والترمذي من حدیث جابر» 
وفيه أن بعض طرق الحدیث مصرّحة بوجود الشؤم في هذه الأشياء ففي بعضها عند 
الشيخين «لا عدوى وطيرة» إنما الشؤم في ثلاثة». ومنها: أنه إخبار عما كان يعتقده 
أهل الجاهلية› وقد أنكرت عائشة على أبى هريرة حين سمعت أنه يروي ذلك» 


1:۹۲ 


قال محمد: إنما بلغنا أن النبي یلو قال: إِنْ كان الشؤم في شيء 
ففي الدار والمرأة والفرس . 

۲ - أخيرنا مالك أخبرنا عبد الله بن دينار» قال: كنت مع 
عبد الله بن عمر بالسوق عند دار خالد(۲) بن عقبة» فجاء رجل يريد 
أن يناجيّه» وليس معه أحدٌ غيري وغير الرجل الذي يريد أن يُناجِيّه 
فدعا عبد الله بن عمر رجلا آخر حتى كنا آربعة(۳) قال(*): فقال لي 


وقالت: ما قاله رسول الله َة وإنماقال: إن أهل الجاهلية كانوا یتطیرون بذلك. وفيه 
أنه لا معنى لإنكاره فقد وافق أبا هريرة جمعٌ من الصحابة بروايته من غير ذكر 
الجاهلية. ومنها: وهو آرجحها أن الشؤم يكون في هذه الثلاثة غالبا بحسب العادة 
لا بحسب الخلقة ولا يكون شيء من ذلك إلا بقضاء الله وقدره فمن وقع له شيء 
من هذه الأشياء أبيح له ترکه» وهناك أقوال خر أيضاً مبسوطت في «فتح الباري»(۱) 
وعيره . 

(۱) قوله: خالد بن عقبت بضم العين وسكون القاف ابن أبي معيط القرشي 
الأموي» صحابي من مسلمة الفتح وداره كانت بسوق المدينة» ۳ الزرقاني . 

(۲) أي يقصد أن يُسارِرٌ أبن عمر. 

(۳) أي صرنا أربعة أنا وابن عمر والمناجي وآخر 


[69 أي ابن دینار . 


(۱) 51/5. وفي بذل المجهود ۲۵۱/۱۲ أن الطيرة بمعنى الشؤم الذاتي والنحوسة الذاتية 
منتفية حيث أوردها بلفظ إن الشرطية الدالة على أنه غير واقع» فالمعنى لو تحقق الشؤم في 
شيء بهذا المعنى لكان في هذه الثلاثة لكنه غير متحقق فيها فلا يتحقق في شيءء وأما 
الشؤم بمعنى ما يلحق من المضار أحياناً أوقلة الجدوى في بعض آفرادها نسبة إلى البعض 
الآخر منها فغير منفي بل أثبته بعد قوله الشؤم في الدار إلى آخره. 


۹۸ 


وللرجل الذي دعا: استرخیا(۱) شيعا فان ممعت رسول :الله كله یقول : 
له یتناجی 9 اثنان دون واحد(۲) . 

۳ _ آخبرنا مالك آخبرنا عبد الله بن دینار عن ابن عمر: 
أن رسول الله ل قال () : : إن من الق عجر ل قط ورقيناء وإنها 


(۱) أي استأخرا عن هذا الموضع قلیلا بحيث لا يسمعان التناجي . 

(۲) بألف مقصورة. 

(۳) قوله: اثنان دون واحد, لأنه يوقع الحزن والملال في قلبه» وقد يخطر 
بباله أن التناجي في ما یتعلق بحاله فيتأذى به» وهو مناف لحشن العشرة والمودّة» 
وخصه بعضهم بالسفر لانه مظنة الخوف ولیس بجيّدء بل العلة عامة والحکم یم 
بعمومها . 

)٤(‏ قوله: قال. في رواية للبخاري : قال ابن دینار: صحبت ابن عمر إلى 
المدينة فقال: : كنا عند رسول الله ل فأتي بجمّارة فقال: إن من الشجر أي من 
جنسه شجرة بالنصب اسم لا ورف مقدم» والتنوين للتنويع أي نوعاً لا يسقط 
بضم القاف معروف فاعله وَرَقُها بفتحتين أي في أيام 0 00 
وإنهاء بکسر الهمزة أي تلك الشجرة. مثل» بکسر المیم أو بفتحتین. المسلم, أي 
حاله العجيب الغريب. وصفته كصفة تلك الشجرت ووجه الشبه أنه كما لا يسقط 
ورقهاء وكذلك لا يذهب نور إيمانه ولا تسقط دعوته كما هوعند الحارث 
ابن أبي أسامة عن ابن عمر: كنا عند رسول الله ی ذات يوم فقال: إن مثل المؤمن 
كمثل شجرة لا يسقط لها أنملةء أتدرون ماهى؟ قالوا: لاء قال: هی النخلةء 
لا بسقط لها أنملة ولايسقط لمؤين دعوة فحنوني ماهي؟ خطاب إلى 
الحاضرین من الصحابة» واستفید منه جواز اختبار العالم ان شمان قال فوقع - 


(۱) في الاصل آبلمت. وهو تحریف والصواب آنملة كما في فتح الباري ٠٤١/١‏ . 


1۹۹ 


مَكَلَّ السلم فحدّثوني ما هي؟ قال عبد الله بن عمر: فوقع الناس في 
شجر البوادي» فوقع في نفسي أنها النخلة. قال: فاستحبیت, فقالوا: 
حَدَّنّنا يا رسول الله ما هي؟ قال: النخل قال عبد الله : فحدَّئتٌ7) 
عمر بن الخطاب بالذي وقع في نفسي من ذلك. فقال عمر: والله لان 
تکون") قُلْتّها أحبٌ إليّ من أن يكون لي كذا وکذا. 

٤‏ _ أخخبرنا مالك أنخصيرنا عبد الله بن دينارء قال: قال 
ابن عمر: قال رسول الله ية :غفار) غفر الله ما وأسلم : سالمها الله 


ع ا ۳ ۳ 
وعصية : عصت الله ورسوله . 


الناس في شجر البوادي» أي ذهبت أفكارهم إلى أشجار البادية دون النخلة. فوقع 
Ea‏ أي ظننت أن هذه التي شُبّه بها المسلم هي النخلة. 
فاستحییت. من أن ن أتكلم بحضرة رسول الله ل وعنده أبو بكر وعمر وغيرهما من 
أكابر الصحابة توقيراً لهم وهيبة. فقالوا: حدّئتاء بصيغة الأمر. كذا في «فتح 
الباري» وغيره. 

. أي أخبرته بأنه وقع في قلبي ولم أذكره حياءً‎ )١( 

(۲) أي أن قولك نها النخلة في الحضرة النبوية عند اختباره كان أحبّ لي 
من كذا وكذا من الدنيا لأنه منقبة عظيمة . 

۳ قوله : غفار قال القاري : E‏ وغير منون: رهط منهم أبوذر 
الغفاري . غفر الله لها. أي أقول ذلك في حقهم وکان بنوغفار یسرقون الحجاج 
فدعا لهم النبي و بعدما أسلموا لیذهب عنهم ذلك العار. وأسلم, بالفتح قبيلة 
آخری. سالمها الله. أي صنع الله ما يوافقهم ولايؤذيهم . وانما دعا لهما لأنهما دخلا 
في الإسلام بغير حرب. وعُصَيّة بالتصغير جماعة قتلوا قُرَّاء بثر معونة عصت الله 
ورسوله . 


0۵ - آخبرنا مالك» آخبرنا عبد الله بن دینان عن ابن عمرء 
قال ۰ كنا حين نبایع رسول الله جر على السمم(۲) والطاعة۳) یقول لنا: 
فيها استطعتم( . 

1 تست أخيرنا مالك أخيرنا عبد الله بن دینار» عن ابن عمر 
قال: قال رسول الله وی لأصحاب) امحجر: لا تذخلوا على هژلاء 
ين ترات و 

3 


(3١‏ أي طاعة الله ورسوله وأولي الأمر. 

0) بكمال شفقته0©. 

)٤(‏ قوله: لأصحاب الحجر بکسر الحاء وسکون الجیم أي فى 
وهم مود قوم ع المذكورون في قوله تعالى : «ولقدٌ كَذْبَ ا ۳۳ 
المرسلین) وججر مدينتهم بين المدينة النبوية وبين الشام وکان مروره 15 
عليها في سنة غزوة تبوك ولما مر به قال: لا تدخلوا مساكن الذين ظلموا إل أن 
تكونوا باكين أن يصيبكم مثل ما أصابهم» وتقنم بردائه وأسرع السير حتى جاز 
الوادي» ذكره البغوي في «تفسیره). 

(5) بصيغة المفعول. 

() أي كراهة أن يصيبكم مثله أو لثلآ يصيبكم مثله. 


(۱) قال صاحب المحلى: أي يلقن أحدهم أن يقول: «فيما استطعت» لكلا يدخل في بيعته 
ما لا يطيقه, قاله النووي» كذا في الأوجز ۲٠٣۷/۱۰١‏ . 
(۲) سورة الحجر: الآية ۸۰. 


0*١ 


۷ -- آخبرنا مالك أخيرنا عبد الله بن عبد الرهن بن معمر» 
عن آيي اریز قال: آدرکت ناسا من اصحاب رسول الله كله 
یقولون : من () أشراط ‏ الساعة العلومة العروفة٩)‏ أن تری(*) الرجل 
CES‏ تخاو اه TE CEE‏ 6 
تواريه. 

4- أخبرنا مالك أخبرني عمّي آبو سهیل() قال: سمعت 
أبي )٩(‏ یقول : ما آعرف(۱)شیتاً ما كان الناس عليه الا النداء بالصلاة . 


)۱( قوله : عن آبي محیرین بضم المیم وفتح الحاء وسکون الیاء وکسر 
الراء ثم سکون الباء ثم زاء معجمة. وفي نسخة ابن محیریزء وهو أبو محيريز 
عبد الله بن محيريز بن جنادة المكي . من رهط آبي محذورة كان يتيما في حجره» 
روى عن أبي محذورة وأبي سعيد الخدري ومعاوية وعبادة بن الصامت» 
وأم الدرداء وغيرهم » تابعي ثقَة من خیار المسلمین کذا في «تهذیب التهذیب) . 

(۲) تبعيضية» والغرض منه بيان فساد الزمان وشيوع العصيان. 

(۳) جمع شرط بالفتح بمعنی العلامة. 

)٤(‏ صفة للساعة أو للأشراط. 

(5) بصيغة الخطاب. 

)١(‏ أي لمعصية من زنا أو سرقة. 

(۷) بضمتين» جمع جدار يعني أن الجدر تستره. 

. اسمه نافع‎ (N 

(۱۰) قوله: ما أعرف شيئاً مما أدركت الناس. أي الصحابة. عليه الا النداء - 


۵۰۲ 


6 - آخبرنا مالك آخبرنی() بر أن رسول الله كك قال : 
إن ی 


بالصلاق أي الذان فإنه باق على ما کان عليه لم يدخل فيه تغيّر ولا تبديل بخلاف 
غیره حتی الصلاة فقد أخرت عن آوقاتها. کذا قال الباجي ومما یوافقه قول 
أبي الدرداء حيث دخل على أ مّ الدرداء مُعْضَباً ققالت: ما أغضبك؟ فقال : والله 
ف كح أن ES E‏ وهذا بالنسبة إلى زمان 


الصحابة والتابعين, فكيف لورأيا زماننا هذا الذي شاعت فيه البدعات وراجت 


ال ا البدعة سنه ‏ اة بدعة» وصار المنكر روف والمعروف 
متكرأء. فإنا لله ونا إليه راجعون. 

(۱) قوله: أخبر ني مخبرء قال ابن عبد البر: لا أعلم هذا الحديث روي 
عن رسول الله 3 مسنداً ولا مقطوعاً من غير هذا الوجه» وهو أحد الأحاديث الأربعة 
التي لا توجد في غير «الموطأ» مسئلدة ولا مرسلة ومعناه صحيح في الأصول. 
انتهى . قال الزرقاني : وما وقع في «فتح الباري» أنه لا أصل له فمعناه يُحتج به لأن 
البلاغ من أقسام الضعيف وليس معناه أنه موضوع إذ ليس البلاغ بموضوع عند أهل 
00 
تا اسان الا اس م 
نين دراه النسیان وعروضه. انتهی . ووقع في «موطاً یحیی»: ني ي 
لاسن اشر الأول بصيغة المعروف والثاني بصيغة المجهول. وأو للشك عند 
بعضهم. وقال عیسی بن دینار وار بن ناف ؛ ليست للشك» بل معنى ذلك أنسى أنا 
أوينسني الله ووحهه أن يراد: إني انی في الیفظه و في النوم فأضاف 
النسيان في اليقظة إليهء لأنها حالة ا والنسيان في النوم إلى الله لما كانت 
حالاً شل التحرزه ویحتمل أن يراد: إني أنسى حسب ماجرت به العادة من 
النسیان مع السهو والذهولء واش مع تذکر الأمر. فأضاف الثاني إلى الله کذا 


o: 


عبادة() E‏ عن عمه عتبه : آنه رای ك ا 
في السجد() ؛ واضعا إحدى يديه( على الأخرى . 


= ذكره الباجي . وذكر القاضي عياض «الشفا» أنه روي : إني لا آنسی ولكني انى 
لأسن وروي ٠‏ © البيت أنسى ولكني أ سی لأسن . 

)١(‏ قوله: عن عبادة بن تميم عن عمه عتب هكذا وجدنا في نسخ عديدة. 
والذي في «موطاً یحیی» : مالك عن عباد بن تمیم المازني » عن عمه. وهكذا 
أخرجه البخاري في أبواب المساجد وأبواب اللباس» وأبواب الااستتذان» ومسلم 
في أبواب اللباس» وأبو داود في الأدب والترمذي في الاستئذان. وقال: حسن 
صحیح. والنسائي في الصلاة: كلهم من طريق مالك. ونص الترمذي على أن عم 
عباد بن تميم المازني هو عبد الله بن زيد المازني» وكذا نص عليه شراح صحيح 
البخاري : ابن حجر في «فتح الباري»» والعيني في «عمدة القاري), والكرماني في في 
«الکواکب الدراري» والقسطلاني في «إرشاد الساري». وذکروا أيضاً أن عباد بفتح 
ما سبق . 

(۲) فيه جواز الاستلقاء والاتکاء وأنواع الاستراحة في المسجد. 

(۳) حال. 

. أي المسجد النبوي‎ (٤( 

(۵) قوله: واضعاً بحدی يديه على الأخرى» قال الخطابي : فيه بیان جواز 
هذا الفعل » والنهي الوارد فيه» وهو ما زوي عن جابر: نهى رسول الله کيا أن يضع 
الرجل إحدى يديه على الأخرى وهو مستلق» آخرجه مسلم وغيره منسوخ. وبه جزم 
ابن به بطال» الحافظ ی اقا عل نوت لبيان الجواز» وكان ذلك 


0 


1 _ آخبرنا مالك أخيرنا ابن شهاب : أن عمر بن اخطاب. 
وعشان بن عفان رضي الله تعالى عن کانا یفعلان ذلك . 

قال محمد: ما قرع یماسا . وهو قول آبي حنيفة حنيفة رحمه الله . 

۲ _ آخبرنا مالك أخبرنا یی بن سعيد قال : قيل لعائشة 
رضي الله عنها: : لو دفنت) معهم قال: قالت - اب إا لان“ الميتدشة 

۳ - آخبرنا مالك قال : قال سلمة لعمر بن عبد الله : ما شأن 
عثمان بن عفان لم یذفن معهم (؟)؟ فسکت ثم آعاد عليه قال: إن الناس 
كانوا يومئذٍ متشاغلين" . 


بالوقار التام . وجمع البيهقي والبغوي بأن النهي حيث يخشى بدو العورة والجواز 
بالاحتمال . 

(۱) قوله: کانا یفعلان ذلك. وکذا نقل فعل ذلك أي الاستلقاء واضعاً 
إحدى رجليه على الأخرى عن ابن مسعود وابن عمر وأسامة بن زيد وعثمان وأنس 
أخرجه ابن أبي شيبة» وبه قال الحسن البصري والشعبی وابن المسيّب ومحمد بن 
الحنفية وغيرهم. وروي عن محمد بن سيرين ومجاهد وطاووس والنخعي 
وابن عباس وکعب بن عجرة الكراهةء كذا في «عمدة القاري» . 

(۲) أي لو ویب بأن تدفني مع النبي بيه وأبي بكر وعمر فو فى الحجرة 
لكان أحسن . 

0 أ أي حينئل لمستأنفة في ي المستقبل» ويحبط عملي الماضي. 

yT (5 


(5) أي في أمر الفتنة فلم يتيسّر لهم ذلك ودفنوه بقرب البقیع . 


۵ ۰ ۵ 


٤‏ 9 آخرنا مالك» آخبرنا زيد بن أسلمء عن عنطاء بن 
یسار): أن النبي ئي قال : من وَقي") هر 7 اثنين وَل الجئة 
- وآعاد*) ذلك ثلاث مرات ‏ مَنْ وقي شر اثنين ولج الحنة مابين 
ييه وما بين رجليه . 


۵ _ أخبرنا مالك قال: بلغني أن عيسى”*» بن مریم عليه 
السلام كان يقول: لا تکثروا() الكلام بغير ذكر الله فتقسُو() قلوبکم 


(۱) قوله: عن عطاء بن يسار» مرسلاً بلا خلاف أعلمه عن مالك. قاله ابن 
عبد البر. قال الزرقاني : ورواه البخاري والترمذي موصولاً من حدیث سهل بن 
سعد والعسكري وابن عبد البر وغيرهما عن جابر» والترمذي والحاكم وابن حبان 
عن أبي هريرة» والبيهقي والديلمي عن أنس 

(۲) مجهول أي حفظ. 

(۳) من الولوج بمعنی الدخول. 

)٤(‏ قوله: وآعاد. أي أعاد رسول الله ی هذا القول ثلاث مرات, وقال له 
رجل فى کل مرة ألا تخبرنا؟ فسكت» فقال رسول الله يك في المرة الرابعة مفسراً 
«من وقي شر اثنين ولج الجنةه. ما بين ليه = بنتح اللام: هما العنظمان النابتعن 
في جانب الفم اللتان علیهما شعر اللحية وما بینهما هو اللسان وما بين رجلیه 
يعني فرجه» ووقع في «موطاً یحیی» تکرار هذا العبارة ما بين لحييه وما بين رجلیه 
ثلاث مرات. قال ابن بطال: دل الحديث على أن أعظم البلايا على المرء في الدنيا 
لسانه وفرجه فمن وقي شرهما وقي أعظم الشر. 

(ه) خاتم أنبياء بني ٍسرائیل . 

. أي بل آکثروا ذکر الله‎ )٦( 

(۷) بالنصب أي بسبب الغفلة عن الله . 


۰٦ 


ف ون القلب ۱) القاسي بعيد من( الله تعالى ولکن لا تعلمسون«؟) 
ولا تنظروا في ذنوب الناس كأنكم آرباب() وانظروا فیها کانکہ (* 
عبید. فط نما الناس<) مُبتَل) ومعاق فارموا() أهل البلاء(٩)‏ 
واحمدوا الله تعالى على العافیة(۱۰). 


ا عع و ا سس تسه رحس 
)١(‏ تعليل للنهي . 


(۲) أي من رحمته ولطفه. 

(۲) قوله: ولكن لا تعلمون. أي هذا الأمر أنَّ كثرة الکلام بغير الذكر يُقسى 
القلب» وأنه بعيد من الله » وورد مثل هذا عن نبينا عل : لا تکثر الكلام بغير ذكر الله 
فان كثرة الكلام بغير ذكر الله قسوةٌ للقلب» وان أبعد الناس من الله القلب القاسي, 
آخرجه الترمذي . 

(4) جمع رب أي لا تنظروا إلى المذنبین بنظر الحقارة كما ینظر الرب إلى 
عبده . 

(5) لیحصل لکم الخشية والخوف. 

(7) أي لا یخلو الناس عن أحد هذین. 

42 أي بالذنوب(۱). 

(۸) بالدعاء له وستر عیبوهم . 

)٩(‏ أي المبتلین بالذنوب. 

(۱۰) من الذنوب. 


)۱( أو العاهات والمصائب كذا في الأوجز 2-۰۵ 


9-۷ 


7 آخبرنا مالك حدثني سمي) مولى آبي بکر. عن 
آبي صالح() الستان» عن آبي هریرة: أن رسول الله بي قال: السفر 
قطعة(۲) من العذاب» يملع حذکم نومه وطعامه وشرابه» فإذا قضى 


0 قوله : حدَّئني سمي, هکذا عند جميع رواة الموطأ إل أن عند بعضهم : 
(عن سمي» بدون ذکر التحدیث» وشذ خالد بن مخلد. فقال: مالك عن سهيل 
آخرجه ابن عدي. وذکر الدارقطني أن ابن الماجشون رواه عن مالك عن سهيل 
وأنه وهم فيه» والمحفوظ عن مالك عن سمي. ورواه عتیق بن یعقوب. عن مالك 
عن أبي النضرء أخرجه الدارقطني والطبراني ووهم فيه أيضاً على مالك ورواه 
رواد بن الجراح. عن مالك عن ربيعة» عن القاسم, عن عائشة» وعن سمي عن 
السمّان. . . الخ» فزاد إسناداً آخر أخرجه الدارقطني, وقال: أخطأ فيه رواد وليس 
ممن يُحتجٌ به» والمعروف أن مالكاً تفرد بهذا الاسناد بهذه الرواية عن سمي حتى 
قال عبد الملك الماجشون. قال مالك : ما لأهل العراق يسألوني عن حديث «السفر 
قطعة من العذاب؟» فقيل : لم يروه عن سمي غيرك» فقال: لوعرفت ما حدّثت به. 
وكذا تفرد سمي بروايته عن أبي صالح ولا يحفظ عن يره وروى أبو مصعب عن 
عبد العزيز الدراوردي» عن سهیل. عن أبيه مثله. يع امار أن له في حديث 
سهيل أصلاء وأما أبوصالح فلم يتفرّد به بل رواه عن أبي هزیر سعيل المقييزي 
عند أحمد وجمهان عند ابن عدي ار اقب فرواه الدارقطني 
والحاكم بإسناد جید عن هشام بن عروت عن أبيه. عن عائشة. وفي الباب عن 
ابن عباس وابن عمر وأبى سعيد وجابر عند ابن عدي بأسانيد ضعيفة. هذا ملخص 
ماه بيغي البر واین خر 

(۲) اسمه ذكوان. 

(۳) قوله: قطعة بالفتح» أي جزء من العذاب وبيّن وجهه بقوله: 0 
آحدکم أي في السفر نومه وطعامه وشرابه بنصب آواخرها بنزع الخافض أو على أنه 


مفعول ان والأول أحدكم أ ي یمنع السفر أحدكم معتاده في النوم وغیره . وسئل ج 


ممه 


عاق O aE‏ 
عبد الله قال : قال عمر بن الطاب رضي الله عنه: ی( 
أقوى على هذا الأمر مني لكان أن أقذَّم() فيُضرب عنقي هون عل 


إمام الحرمين حين جلس موضع أبيه: لِم كان السفر قطعة من العذاب؟ فأجاب 
علی الفور لأن فيه فراق لاحاب قال ابن بطال: ولا تعارض بينه وبين حديث 
ابن عمر مرفوعاً: «سافروا تصحوا»» لأنه لا یلزم من الصحة بالسفر لما فيه من 
الرياضة أن لا يكون قطعة من العذاب. انتهی . وفي (شرح الزرقاني» ورد علي 
سؤال من الشام هل ورد السفر قطعة من سقر كما هو دارج على الألسنة فأجبت 
لم أقف على هذا اللف ولم يذكره الحافظان السخاوي والسيوطي في الأحاديث 
المشهورة علی الألسنة ۰ فلعل هذا اللفظ حدث ددعي ولا تجوز روايته بمعنی 
الحديث الوارد إذ من شرط الرواية بالمعنی أن یقطع بأنه ادي بمعنتی اللفظ الوارد. 
۳ من المشقة لأن لفظ 
EEN‏ المشقة جداً . انتهى اي م القاري» : : ما اش شتهر على الالستة آن 

(۱) بفتح النون أي حاجته. 

3( أي من مقصده» وعند ابن عذي : فادا قضی قضی آحدکم وطره من سفره. 

۵9 من الت لتعجیا : أي فليرجع إلى أهله عاج لينجو من العذاب وا لمشقة . 

(5) أي أحداً من الصحابة آقوی على إقامة الخلافة وانتظامها. 

(۵) أي بين يدي الناس. 


»( أي أسهل علي من تحمل هذا الأمر الخطير. 


(۱) الحديث آخرجه البخاري في باب العمرة تحت باب السفر قطعة من النار. 


هده 


فمن ولي هذا الأمر بعدي() فلیعلم أن سیردّه عنه() القريبٌ والبعيدٌ» 
وأيم الله إن کنت لاقاتل الناس عن نفسي . 

۸ _ آخبرنا مالك أخبرني عر عن أبي الدرداء رضي الله 
تعال ف ال ان الام © وا شرك ق وه آلیوم شوك 
لا ورق فيه. إن ترکتهم () لم يتركوك وان نقدتهم نقدوك . 

49 آخرنا مالك أخبرنا جیی بن سعيد أنه سمع سعيد بن 
السیّب يقول: كان ابراهیم() عليه السلام أول الناس ضيّف الضيف› 
سح ا اد یت 

(۱) أي من صار وليَاً للخلافة بعد موتي . 

(۲) قوله: فلیعلم أن سيرد عنه» أي عن نفسه باللطف والعنف: القریب 
والبعید. أي أهل بلده وغیرهم أو الأقارب والأجانب. وأيم الله قسم . . إن کنت» 
أي قد كنت لأقاتل الناس خاصة وعامة عن نفسي حتى لا يكون لأحد علي اعتراض 
في ديني ودنياي وعرضي » كذا ذكره القاري . 

(۲) أي السابقون الأولون. 

)٤(‏ یفتحتین : أي كورق من أوراق الأشجار الخالية عن الشوك. أي لم يكن 

(۰) أي يضرٌ مجالستهم ويصل النقصان منهم. 

(1) قوله: إن تركتهمء » أي إن تركتهم على حالهم ولم تتعرّض منهم 

لا يتركونك بل یبحثون عن حالك» وان نقدتهم بان تكلّمت في حقهم ما هو الحق؛ 


وتعرضت باحوالهم» > وميّزت بين حقهم وباطلهم نقدوك وتکلموا في حقك عوضا 
ولو بالباطل . وأشار بذلك إلى فساد الزمان وأهله وهذا بالنسبة إلى عصره فما باله 


من عصرنا هذا؟! 
و قرله: كان ابراهيم, الخلیل على نبینا وعلیه السلام . أول الشاس ضيف 


01۰ 


ص e‏ ع سس س مس م سس س 


واد ادافين این 4 واول الاين قصل فا واول السام رای 
رب زدني وقارا. 


الضیف. وكان له فيه اهتمام بليغ حتى كان لا يأكل بغير ضيف. وأول الناس 
اختتن» من الاختتان وهو ابن ثمانين سنة بالقدوم بالفتح كما أخرجه الشيخان وهو 
بالفتح ‏ اسم آلة النجار - يعني الفاس. وقيل هو اسم موضع وقع اختتانه فيه» 
وفي رواية لابن حبان وغيره: أنه اختتن وهو ابن مائة وعشرين وعاش بعده ثمانين. 
وأول الناس قص شاربه. أي قطعه. وأول الناس رأى الشیب. أي بياض الشعرء 
فقال: یا رب ما هذا؟ سأله تعجباً لما لم يكن له سابقة به. فقال الله : وقار, أي باعث 
وقار وعزة بين الناس. فقال: رب زدني وقاراً. وكذا ورد عن النبي كَل : «لا تنتفوا 
الشيب فإنه نور الاسلام». ومن أوليات إبراهيم أنه أول من قص أظفاره واستحت 
ذكره ابن بي شيبة» عن أبي سعید. وأول من تَسَرُوّل» وأول من فرق كما عند 4 
أبي شيبة عن أبي هريرة» وأول من خضب بالجناء والکتم. أخرجه الديلمي عن 
أنس مرفوعآ وأول من خطب على المنبر أخرجه ابن أبي شيبة» عن سعد بن 
إبراهيم » عن أبيه» وأول من قاتل في سبيل الله أخرجه ابن عساكر عن جابر» وأول 
من رتب العسكر ميمنة وميسرة» أخرجه ابن عساكر عن حسان بن عطية» وأول من 
عمل القسي» أخرجه ابن أبي الدنياء عن ابن عباس» وأول من عانق» أخرجه ابن 
5 الدنيا عن تميم الداري. وأول من ثرّد الثرید. أخرجه ابن سعد عن الكلبي» 
وأول من اتخذ الخبز المبلقس أخرجه الديلمي عن نبيط بن شريطء وأول من 
راغم. أخرجه آحمد» عن مطرف. کذا ذكره السيوطي . 

)١(‏ في نسخة: من. 

(۲) في بعض أسفاره حين رأى موسى يذهب إلى مكة ملبياً. 


۰۱۱ 


انظر() إلى موسی عليه السلام هبط من 2 َرَشي ماشياء عليه 
ثوب آسود. 

۱ - أتخميرنا مالك آخیرنا یی بن سعید أنه سمع 
آنس بن مالك يقول: دعا رسول الله كي الأنصار ليُقطِع9) هم 
بالبحرین(۲. فقالوا: لا والله الا أن ميلم ٩۱‏ لإخواننا من قريش مثلهاء 
مرتين أو ثلاثاً» فقال: إنكم سترون بعدي0 أَرَة فاصبروا حتى تلقون . 


(۱) فيه إثبات حياة الأنبياء وأنهم یحجون ویصلون. 

(۲) أي ينزل. 

۳( بفتح الثاء المثلنة وكسر النون وتشديد الياء . وهرشي. ب : بفتح الهاء 
وسكون الراء بعدها شين مفتوحة مقصورة موضع بين مكة والمدینت ۳ في 
«النهاية) . 

(4) أي من إقطاع الأراضي بالبحرين. 

(5) بلد قريب البصرة. 

(5) قوله: إلا أن تقطع » أي لانرضى بان تقطع لنا إلا أن تقطع لنا مرتين 
أو ثلاث مرات لاخواننا من قريش المهاجرين» فإن لهم علينا فض . وهذا من كمال 
زهد الأنصار ومواساتهم للمهاجرين. 

)۷( قوله : إنكم سترون بعدي 2 ؛ أي بعد موتي أ ثرة() بفتحتین أي تتا 
علیکم غیرکم في ما تستحقونه من المناصب العلية كالإمارة والقضاء فاصبروا حتی 


)١(‏ قال الحافظ : آشار بذلك إلى أن الأمر يصير في غیرهم فیختصون دونهم بالأموال وکان الأمر 
كما وصف ية وهو معدود فیما آخبر به من الأمور الآتية فوقع كما قال . فتح الباري ۰۱۱۸/۷ 


o1۲ 


ف ا 


تلقوني أي يوم القيامة. ورواه أحمد والشيخان والترمذي والنسائي بلفظ إنكم 
ستلقون بعدي أثرة فاصبروا حتى تلقوني على الحوض» كذا في «شرح القاري» . 

4 هكذا في نسخ عديدة وفي نسخة علقمة بن وقاص وهو الصحیح 
الموافق لروایات کثیرین. قال في «التقریب» علقمة بن وقاص بتشدید القاف الليثي 
المدني ثقة ثبت. أخطأ من زعم أن له صحبة وقیل : إنه ولد في العهد النبوي» 
مات في خلافة عبد الملك. 

(۲) في نسخة: ابن وقاص. 

(۳) قوله: يقول. هذا الحديث أحد أركان الاسلام قد أخرجه جمع من 
العظام » فرواه البخاري في «صحيحه» في مواضع(): في باب الوحي بلفظ: «إنما 
الأعمال بالنیات» » وفي کتاب النکاح بل بلفظ : «العمل بالنیة». وفي كتاب 5 بلفظ : 
«الأعمال بالنية»» وکذا فى الهجرقی وفی کتاب الأیمان بلفظ إنما الأعمال بالنیق 
وکذا في کتاب الجیّل. وعند مسلم في الجهاد «زنما الاعمال بالنية»» وکذا 
آبو داوده والنسائي» وابن ماجه والترمذي وعند ابن حبان والحاکم «الاعمال 
بالنیات» . وهذه الطرق كلها تدور على یحیی بن سعید. عن التيمي » عن علقمت 
عن عمر. وذکر ابن دحية أنه أخرجه مالك في «الموطأ» ونسبه الحافظ ابن حجر في 
«فتح الباري» وفي «التلخيص الحبير» إلى الوهم, وقال: صدر هذا الوهم من 
الاغترار بتخريج الشیخین له والنسائي من طریق مالك. ورده السيوطي في «تنویر 
الحوالك» بقوله في «موطأ محمد بن الحسن». عن مالك أحاديث يسيرة زائدة على 


)۱( انظر رقم : ل cof‏ ۰۲۵۲۹ مرحلل ۵۰۷ CTIA‏ ۰.1۹۵۴ 


o۱۳ 


الأعمال بالنية» ولنغا لامریء) ما نوی فمن كانت هجرته") إلى الله 
ورسوله فهجرته( إلى الله ورسوله» ومن كانت هجرته إلى دنیا یصیبها 
آو امرأء٩)‏ یتزوجها فهجرته إلى ما وطح را هه هه ها همه دم هه وه اهر ار 


عون روایته إلى ا ووهم من خطأه في ذلك هی . . وهذا الحدیث 


لم يصح إلا من هذا الطريق الفرده فلم یمسج عن رشتول الله إل عن عمرء ولا عن 


عمر الا من رواية غلقمةء ولا عن علقمة إلا من رواية التيمي» ولا عن روايته إل ۱ 


من رواية یحیی ۰ وانتشر عنه وصار مشهور فرواه أكثر من مائتي انسان. وقد 


النخبة» وغيره . 


)۱ و وانما لامرىء ما نوى. ذكر القرطبي وغيره أنه تأكيد للجملة 
الأولى » الاو ماذکره النووي آنها تفید اشتراط تعيين المنوي کمن عليه فائتة 


لا يكفيه أن ينوي الفائتة فقط حتى يعيّنها. والجملة الأولى تفيد اشتراط مطلق النيةء ' 


ومعناه إنما ثواب الأعمال بالنية وهذا متفق عليه أو صحة الأعمال بالنية» وفيه 
خلاف مشهور بين الحنفية والشافعية فى العبادات الغیر() المقصودة. 

(۲) أي كان قصده من هجرته وترکه دار الحرب طاعة الله ورسوله ورضاه. 

(۳) أي فهي موجبة للثواب ولرضاء الله ورسوله. 

)٤(‏ قوله: أو امرأة» ذكرها على حدة مع دخولها تحت دنيا للزيادة في 
التحذير لأن الافتتان بها اش وقيل : حضها(۲) بالذکر لما أن رجلا هاجر من مكة إلى 


۵ هكذا جاء في الأصل : (الغير المقصودة) وهو استعمال خاطیء» وغلط شائع» لما جمع فيه 
من إدخال «أل» على «غير» مع الإضافة إلى ما فيه «أل» وصوابه أن يقال (العبادات غير 
المقصودة) . 9( في الأصل : «(خحصه»» وهو خطأ. 


o14 


هاجر() إليه . 


ع (باب الفارة() تة تقع في السمن) 
۳ — ۷ مالك 0 ابن شهاب» عن عبيد الله بن 


عشه ‏ عن عبد تن عيابي : أن النبي بيا سثل (*) عن فأرة وقعت 


المدينة لیتزوج امرأة ت تسمی آم فیس وکان يقال له مهاجر أم قيس» فلهذا خص في 
الحديث ذكر المرأة» قال الحافظ في «فتح الباري) : قصة مهاجر أم قيس » رواها 
سعيد بن منصور والطبراني لكن ليس فيه أن هذا الحديث سيق لأجله. 

(0) موش( . 

(۳) نسبة إلى جله فانه عبيد الله بن عبد الله بن عتبة - بالضم - بن مسعود. 

(6) قوله: عن عبد الله بن عباس» ظاهره أن الحديث من مسند ابن عياس» 
وکذا رواه القعنبي وغيره» ورواه أشهب وغيره عنه بترك ابن عباس» وذكر ميمونة بعد 
عبید الله وأبو مصعب ویحیی بن بكير عنه باسقاطهاء والصواب مافي «موطاً 
یحیی»: مالك عن ابن شهاب عن عبید الله بن عبد الله بن عتبة» عن أبن عباس» 
عن ميمونة» واختلف فيه أصحاب ابن شهاب اشا فرواه ابن عيينة ومعمر عنه 
على الصواب. وال ززا باسقاط ميمونة. وعقیل رسا باسقاطهماء کذا ذکره 
ابن عبد البر. 

62 قوله : سثل » السائل هو ميمونة كما رواه الدارقطني من طريق یحیی 
القطان وجويرية کلاهما عن مالك به آن میمونه استفتت عن الفارة تقع في السمن 
أي الجامد. كما في رواية ابن مهدي » عن مالك وکذا ذکرها آبو داود الطيالسي = 


(۱) بالفارسیة. 


۱ 


في سمن فیاتت؟ قال : حذوها() وما حوطا من الس فاطرحوه(۲) 5 


قال محمد: وهذا تاغل إذاكان السمن 00 جامد أنذت 
الفارة وما حوفا من السمن فرمی به » وأكل(*) ما سوى ذلك وان كان 


في «مسنده» عن سفیان بن عيينة» عن ابن شهاب وزاد البخاري عن ابن عيينة» عن 
ابن شهاب فماتت» وعند أبي داود وغيره من حديث أبي هريرة سئل رسول الله ئو عن 
الفارة تقع في السمن قال: إذا كان جامداً فألقوها وما حولها)ء وان كان مائعاً 
فلا تقربوهاء وبه أخذ الجمهور في الجامد والمائع» ان المائع ينجس كله دون 
الجامد. وخالف في المائع جمع منهم الزهري والأؤزاعي. كذافي «شرح 
الزرقاني». 

(۱) أي الفارة. 

(۲) أي ألقوه» وکلوا الباقي 9 . 

(۳) وكذا نحوه من الأشربة. 

)٤(‏ في بعض النسخ جامسا وهو بمعناه. 


(0) لعدم وصول النجاسة إليه بسبب جموده. 


(۱) قال الباجي : هذا يقتضي أنه سثل عن سمن جامد ولو کان ذائباً لم يتميز ما حولها من غیسره 
ولکنه لما كان جامدا نجس ما جاورها بنجاستهاء وبقي الباقي على ما كان عليه من 
الطهارة. المنتقى ۲۹۲/۷ . 

(۲) في البذل: فيه دليل على المسألة الفقهية» وهي أن النجاسة إذا لم يُعلم وقت وقوعها يحكم 
بوقوعها بالنسبة إلى الوقت الحادث إلى أقرب الأوقات كأنها وقعت في هذا الوقت» فإن 
الفارة لم يعلم بأنها متى وقعت في السمن» وهل كان السمن وقت وقوعها سائلاً أوجامداً 
أو كان بين بين» فاعتبر رسول الله ی وقوعها في الحال. انظر أوجز المسالك ٠۸٠١/٠١‏ . 


° 


a rr n mi amara GNSS 


ذائباً'» لا يُؤكل منه۳) شيء» واستصبح() به. وهو قول آبي حنيفة 
والعامة من فقهائنا . 
۸ - باب دباغ*) الیتة) 
64-- آخبرنا مالك حدثنا زید بن أسلی عن آبي وعلة ) 
المصري ..عن عبد الله بن عباس : أن رسول الله ية قال: إذا بغ 
الإِهَابِ 27 فقد طهر . 


6 آخبرنا مالك» أخيرنا (۸) يزيد بن عبد الله بن قسيط )» 


)۱( أي مائعاً سائلا. 

۵ قوله : استصیح ‏ > مجهول من الاستصباح أ ي استعمل في السراج وغیره 
وقیده الفقهاء في کتبهم بغیر المسجد فلا يجوز فيه الاستصباح بالسمن والدهن 
النجس . 

(4) قوله: دباغ المیتف أي جلد التي ماتت من غير ذبح شرعي» وهو بکسر 
الدال عبارة عن إزالة الرائحة الكريهة والرطوبات النجسة باستعمال الادوية 
أو بغيرها. وقد أخرج صاحب الكتاب في كتاب «الآثار» عن آبي حئیفة عن 
حماد» عن إبراهيم قال: كل شيء يمنع الجلد من الفساد فهو دباغ . 

(5) عبد الرحمن بن وعلة بالفتح . 

(1) هو بالکسر الجلد الغير المدبوغ وجمعه أمُب بضمتين وفتحتین, کذا 
في لك و «المغرب». 


(۷) بضم الهاء. 
(۸) في کثیر من النسخ زید ولیس بصواب. 


۷ 


عن محمد بن عبد الرجن بن توبّان. عن أمُه(۲ عن عائشة زوج 
النبي ب : أن رسول الله بيا أمر أن یستمتم) بجلود الميتة إذا دبخت . 


1 _ آخرنا مالك آخی‌نا ابن شهاب. عن عبيد الله بن 


(۱) قال الزرقاني : هي تابعية مقبولة لا يعرف اسمها. 

(۲) قوله: أمر أن يستمتع ‏ أي ينتفع على أي وجه کان» وفي رواية للنسائي 
وابن حبان» عن عائشة مرفوعا: دباغ جلود الميتة طهورهاء وفي رواية للنسائي : 
ذكاة الميتة دباغهاء وعند الدارقطني والبيهقي عنها: طهور كل أديم دیاغه 8 
الباب عن زيد مرفوعا: دباغ جلود الميتة طهورهاء وسلمة بن الخ أن 
رسول الله أتى في غزوة تبوك على بيت فإذا قربة معلقة فسال الماء فقالوا: يا 
رسول الله إنها میتف. فقال: دباغها ذكاتهاء وبهذه الأحاديث ونظائرها ذهب الجمهور 
إلى الطهارة بالدباغة مطلقاً إلا أنهم استَنَوًا من ذلك جلد الإنسان لكرامته وجلد 
الخنزير لنجاسة عينه» واستد مو انعا E‏ فرش ال 
وهو فول جمع من الحنفية وغیرهم» ولم يدل عليه دلیل قوي بعد. ومنهم من ذهب 
إلى طهارة جلد مأكول الم بالدبغ دون غیره أا من قصة شاة میمونت. قال 


النووي : هو مذهب الأؤزاعي وابن المبارك وإسحاق بن راهويه . انتهی . والأحاديث | 


المطلقة العامة حجة عليهم. ومنهم من قال: لا یطهر شيء من الجلود بالدباغ قال . 


النووي : روي هذا عن عمر وابنه عبد الله وعائشة وهو آشهر الروایتین عن أحمد. 


وإحدى الروايتين عن مالك . انتهى . والأحاديث الواردة فى الطهارة بالدباغة حجة ١‏ 


علیهم. وقال أحمد في القديم : لا يطهر جلد الميتة بالدباغ ثم رجع عنه لما رأى | 


قوة الا خبار الواردة فيه(" . 


(۱) بسط شيخنا مذاهب العلماء في دباغ الجلود الميتة وطهارتها بالدباغ في الاوجز, فارجع إليه ١‏ 


۹ 


۸ 


عبد الله » قال( : مر رسول الله ی بشاة كان أعطاها مول لیمونة 9) 
زوج النبي 8 میت فقال رسول الله يك : ملا(*) اش مت 
قالوا: يا رسول الله إنها ميتة» قال : نما حرم أكلها( . 

قال محمد: وپذا نآخذ. إذا دبغ إهاب اليتة فقد طهر وهو 
ذکاته ولا بأس بالانتفاع) به» ولا بأس ببيعه. وهو قول أبي حنيفة 
والعامة من فقهائنا رحمهم الله . 


(۱) قوله: قال: مر هکذا رواه جمع من رواة الموطأ عن عبيد الله مرسلا 
كابن بکیر والقعنبي » والصحیح وصله عن ابن عباس كما رواه یحیی وابن وهب 
وابن القاسم وجماعة ومعمر ویونس والزبيدي. وعقیل من أصحاب ابن شهاب. کذا 
قال ابن عبد البر. 

32( قوله: كان أعطاها مولى لميمونة. في رواية يحيى : أعطاها مولاة 
لميمونة . وظاهرهما أن تلك الشاة قد أعطاها مولى أو مولاة لأحد. والذي في عامة 
الکتب : صحیح مسلم وسنن النسائي وسنن أن داود وغيره: أنها تصدّق بها على 
مولاة لميمونة . 

(۳) صفة لشاة. 

(4) حرف تحضیض وفي رواية : أفلا. 

(۵) قوله: إنما حرم آکلها, مجهول من التحریم أو معروف ثلائي بضم الراء 
أي لم يحرم الا أكل الميتة لا الانتفاع بأجزائها وجلدهاء واستدل بظاهره الزهري 
كما حکاه أبوداود وأحمد عنه أن جلود الميتة طاهرة ينتفع بها بغیر الدباغت ورده 
الجمهور بأنه ورد التقييد بالدباغ في روايات أخرى صحيحة فوجب القول به» كذا 
في «فتح الباري» . 

)0( آي ذبحه كذكاته بالفتح أي ذیحه . 

(۷) وأما قبل الدبغ فلا يجوز البيع ولا الانتفاع . 


۱۹ 


٩‏ - (باب كسب الحجام) 
۷ - آخبرنا مالك حدئنا حميد الطویل. عن آنس بن مالك 
قال: حجم( أر بو طَيْبة رسولّ الله ية فاعطاه صاعاً من تمر وأمر آمله) 
أن محمَُوا© عنه من خرّاجه( . 
قال محمد: ويهذا تأخمذ. لا بأس أن يُعطى الحجام جرا على 
حجامته . وهو قول أبي حنیفة؟. 


)1 قوله : حجم أبو طيبة» اسمه نافع » وقيل : میسرة» وقیل : دینار» ذكره 
السيوطي . وفي «جامع الأصول»: أبو طيبة نافع الحجام مولى محيصة بن مسعود 
الأنصاري صحابي معروف. وطيبة بفتح الطاء وسکون الیاء وبالباء الموحدة. 

(۲) أي موالیه. 

(۳) من التخفیف. 


)٤(‏ قوله: من خراجه, بالفتح هو ما یجعل العبد على نفسه لسيّده في كل 
یوم . 

(ه) قوله: وهو قول آبی خف وبه قال الجمهور(»» عدا من آحادیث 
حجامة النبي 6 واعطائه ار وقال ابن عباس : احتجم رسول الله ية في الأخدعين 
وبين الکتفین وأعطی الحجام أجره» ولو كان حراماً لم يعطه. آخرجه الترمذي في 
الشمائل. وروي : كسب الحجام خبيث» آخرجه الترمذي وغيره» وعند أحمد 
وأصحاب السنن عن محیصة: أنه سأل النبي يكل عن كسب الحجام فنهاه» فذکر 
له الحاجة فقال: آعلفه نواضحك. وحمله الجمهور على النهي للتنزیه. ومنهم من 


قال : محل الجواز ما إذا كانت الأجرة معلومة والمنع ما ذا كانت مجهولت وجنح = 


. ۲١٠/٠٠١ كذافي الأوجز‎ )١( 


۳۲۰ 


۸- آخبرنا مالك آخبرنا نافع » عن ابن عمر قال : الملوك 


وماله لسیّده(؟ ولا يصح 9) للمملوك أن يُنفق من ماله شيئاً بغير لذن 
سيّده لا أنْ یل أو یِکتسیٌ۵) آوینفق( بالعروف" . 


قال محمد: وهذا نأخذ. وهو قول آبی كيفة الا آنه يرخص له 


ف الطعام الذي يوكل آن يطعم ) من و عارية الدانة ونحوه(۸) 
فأما هبة درهم ودينار أو كسوة ثوب فلا. وهو قول أبي حنيفة رحمه الله . 


۹ 9 أخيرنا مالك» عن زيد بن أسلم» عن أبيه قال: كانت 


لعمر بن الخطاب تسع صحاف) ی 


الشمائل» لعلي القاري. 


(۱) لکونه مالكاً لرقبته ویده. 

(۲) أي لا یجوز. 

(۳) أي المملوك. 

)٤(‏ في نسخة: آویلبس. والمعنی واحد. 


(۰) من الانفاق أي في بعض ضروریاته أو المراد به التصّق بما یعلم رضی 
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(1) قيْد للأخير أو للكل. 

(۷) أي يطعم منه غيره فقيراً أوجليساً. 

(۸) من المنافع . 

)٩(‏ قوله: تسع صحاف, بکسر الصاد جمم صَحفة بالفتح وهي القصعة 
انیم 


o1 


یبعث() بها" إلى أزواج النبي اف إذا كانت الظرفةٌ أو الفاكهةٌا 
أو القَسّْم» وكان يبعث بآجرهن٩)‏ صحفة إلى حفصة©, فإن كان 
قلة أو نقصان كان ا. ۱ 

5 آخبرنا مالك آخبرنا یحیی بن سعید» أنه سمح سعید بن " 
المسيية یقول : وقعت( الفتنة - يعني فتنة(٩»‏ عثمان ‏ فلم يبق من 
آهل بدر(١20‏ أحدء ثم وقعت ل ا ا 


)١(‏ أي في عهد خلافته. 

(۲) أي بواحدة منها إلى واحدة منهن. 

(۳) قوله: إذا كانت الظرّفة, بالضم أي إذا وجدت بالتحفة من الماکول 
والمشروب. أو الفاكهة أو القسی بالفتح أي القسمة من اللحم وغیره. قاله 
القاري . 

(8) أي بعد أن يرسل إلى سائر الأزواج . 

(ه) لكونها بنته فلا تضر القلة ولا تحزنها. 

)١(‏ قوله: فان كان. أي فإن وجدت قلة في كمية ذلك الشيء المبعوث 
أو نقصان في كيفيته كان ذلك بحصة حفصة لكونها آخر الحصص. والنقصان إنما 
يظهر في الآخر. 

(۷) قوله: يقول. مقصوده الإشارة إلى ارتفاع البركة بوقوع الفتنةء وأنّ الفتن 
معدن المحن. وأنه لا يأتي زمان إلا وبعده شر منه. 

(۸) أي في سنة هلاه. 

. أي فتنة شهادته‎ )٩( 

(۱۰) أي من الأصحاب الذین کانوا في غزوة بدر. 


o۲ 


فسة() الخَرّة فلم يبق من آصحاب") احديبية آحد. فان وقعت الثالثة 
لم يبق بالناس طباخ؟ . 

۱ - آخبرنا مالك آخبرنا عبد الله بن دينار» عن ابن عمر» 
عن رسول الله 5 قال : کلکم ت وکلکم مسوول عن رَعیّته(*۲ 
فالأمير"» الذي على الناس راع علیهم وهو مسژول عنهم ۰ والرجل 
a‏ عل خلا وهو مسؤول عنهم وامرأةٌ ةالرجل راعية على مال 
زوجهاء وهي مسوولة عنه 0 › وعبد الرجل راع على مال سیده وهو 


)۱( قوله : ثم وقعت فتنة الحرة» بفتح الحاء وتشديد الراء المهملة آرض 
ذات حجارة سود بقرب المدينة الطيبة وكانت الفتنة هناك زمن يزيد سنة 1۳ بتلي 
بها أهل المدينة ابتلاءٌ شديداً. 

(۲) أي الذين حضروا الحديبية مع الرسول وبايعوه تحت الشجرة. 


۳ قوله : لم يبق بالثاس طباخ بالکسر بمعنی العقل» يعني بعش ان وقعت فتنة 
ثالثة لا يبقى في الناس عقل ولا خير ویذهب بركة وجود الصحابة الذين هم زينة 
الدنیا والدین مطلقا: 


(6) قوله: کلکم راع » من الرعاية بمعنی الحفاظة أي کلکم راع لرعیته 
وناظم لأمور من يتبعه» فيسأل کل عن رعيته عماوقع منه في حقهم من العدل 
والظلم. 

(0) بالفتح ثم الکسر ثم التشدید مع الفتح . 

(۲) أي السلطان ومن ينوب منابه . 

(۷) أي عما صدر منه فیهم . 

(۸) أي زوجته وأولاده وخوادمه وغیرهم ممن یعوله. 


() أي عن مال زوجها أنفقت في محله أم في غیره؟ 


o 


مسؤول عنه() كلك و کلم مسؤولٌ عن رعیته . 

۲ _ أخيرنا مالك. حدّثنا عبد الله بن دینار عن ابن عمرء 
قال: قال رسول الله :ان الغادر(" يقوم يوم القيمة يُنصب له لوا 
فيقال هذه غدرة فلان . 

۳ آخبرنا مالك آخبرنانافم. عن ابن عمر أن 
رسول الله َة قال: الخيل في نواصیها(*) الخير إلى يوم القيمة. 

+ أخيرنا مالك أخبرنا عبد الله بن دینار عن ابن عمر: 


(۱) من جهة أمانته وخیانته . 

(١‏ قوله : فكلكم راعء قال القاري : هذا تأكيد لما قبله مجْملا ومفصّلا في 
صورة النتیجة ولا يبعد أن يقال: إن الرجل وحده مسؤول عن رعيته من أعضائه 
وهي الع والبصر واليد والرجل واللسان والأذن ونح و ذلك كما يشير إليه قوله 
تعالی : «إن السمع والبْصَرّ والفؤاة کل آولشك کان عنه مسوولاً() والحدیث رواه 
الشیخان وأحمد وأبو داود والترمذي عن ابن عمر . 

(۳) قوله: إن الغادن أي من یغدر بعهده ویخلف في وعده من الکفار 
وغیرهم. یقوم یوم القيامة على رؤوس الأشهاد. پنصب. بصيغة المجهول آي رفع 
له . لوا بالكشر يكون علامة على غدرنه یطلع علیها الناس فیقال من جانب 
الملائكة هذه غدرة فلان بالضم . 

(6) قوله: في نواصيهاء جمع ناصية مقدّم الرأس إشارة إلى فضل الخيل 
لكونه آلة الجهاد. وكون الخير في ناصيته إلى يوم القيامة إشارة إلى دوام فتح أهل 


.۳٩ سورة الإسراء: الآية‎ )١( 


آنه رآه(۲) يبول قاتا 
قال محمد : لا باس بذلك. والبول جالساً أفضل . 


46 آخرنا مالك عن آبی الزناد عن الأعرج» عن 
آبي هريرة : أن رسول الله تا قال : ذروي9) ما ترکتکم غا هلك من 


(۱) قوله: أنه رآ أي رأى عبد الله بن دينار اب عمر يبول قائماً. ولعله كان 


+ ااا اقتداء بالنبي كي فإنه كان من أشد الناس اقتداة به حتى في المباحات 


والاتفاقیات, وقد روی حذيفة أنه كل أ تى سباطة قوم فبال قائمل أخرجه أبوداود 
وغيره. وروى الحاكم والبيهقي ع هريرة: أن النبي بء بال قائماً من جرح 
كان بمأبضه» وهو بهمزة ساكنة: عرق في باطن الركب. وأخرج ابن أبي شيبة في 
«المصنف» عن مجاهد قال: : ما بال رسول الله يق قائماً إلا مرة في كثيب أعجبه . وعن 
الشافعي : كانت العرب تستشفي وجع الصلب بالبول قائماً. فلعله كان به إذ ذاك 
وجع صلب» وقیل لم يكن هناك موضع القعود فبال قائماً. وأخرج الطبراني عن 
سهل بن سعد: أنه رأى النبي با يبول قائماً اهنا لیا یروا فاد 
المستمرة للنبي يك وأصحابه هو البول قاعداً حتى قالت عائشة: من حدّثكم أن 
رسول الله بال قائماً فلا تصدّقوه. أخرجه النسائي والترمذي وقال: إنه أحسن شيء 
في الباب» والحاكم وقال: صحيح على شرط الشيخين» كذا فصله السيوطي في 
«مرقاة الصعود إلى س: سنن أبي داود» و «زهر اش على المجتبى» وغيرهما. 

(۲) قوله: ذروني» أي اتركوني ما ترکتکم ولا تتعرضوا بالتفتیش والسوال» 
فانما هلك من كان قبلکم من الأمم السابقة كبني إسرائيل بسژالهم واختلافهم على 
آنبيائهم كما ذکر الله في کتابه في قصة البقرة وسژال رژية الله ودخول قرية الجبارین 
وغیر ذلك . فما نهیتکم عنه فاجتنبوه وما لم أنه عنه فاسکتوا عنه ولا تتعرضوا له 
بالسؤال والتشدید فيشدد الله علیکم. وفیه إشارة إلى أن الاصل في الأشیاء الاباحة 
مالم يرد دلیل المنع» وفي رواية ابن جرير وأبى ي الشيخ وابن مردويه عن = 


۳۵ 


كان قبلکم بسؤالهم واختلافهم على أنبيائهم فا نهیتکم عنه فاجتنبوه . 
45 أخبرنا مالك حدّثنا آبو الرّناد» عن الأعرج» عن 
آبي هريرة قال: قال رسول الله ية : ریت ابنّ أبى اف( نزع 
ذنويا آو دُنوبین كك فى رة ضعف والله يعفر له . ثم قام عمر بن ! 
الخطاب. فاستحالت) غرباً فلم از عبقريّاً© من الناس ينزع 


أبي هريرة : لي و بای ان سر وروی 


هلك من قبلكم بسؤالهم واختلافهم على أنبيائهم. فأنزل الله : یا أيها الّذِيْنَ آمنوا 
لا تسألوا عن أشياء إن تَبْدَ لكم تسُؤْكُم24©. وفي الباب عن أبي أمامة الباهلي عند 
ابن جرير والطبراني وابن مردويه. واد بن عباس عند ابن مردوبه» وابن جرير وابن 
أبي حاتم وغيرهما كما بسطه السيوطي في «الدر المنثور». 

(۱) أي أبا بكرء وأبو قحافة بالضم كنية والده. 

(۲) بالفتح: الدلو الکبیر أي أخرج من البئر. 

۳( أي یتجاوز عنه ولا يأخذه بضعفه لعدم تقصیره 

(5) بالفتح : الدلو الکبیر من الذنوب أي فصارت تلك الدلو دلواً عظيماً 

(2١‏ بفتح العين وسكون الباء وفتح القاف وكسر الراء شد الیاء : أي شديداً 
قويا. 


.٠١١ سورة المائدة: الآية‎ )١( 


۰۳۹ 


تَرّْعه(1) » حتى ضرب الناس بعطن (9) 1 


۰ - (باب التفسير9)) 
۷ کا مات اگم اما وارد نوع تم رهظ 
آبي یربوع) الخزومي. أنه سمم زید بن ثابت یقول : الصلاة 


(۱) منصوب بنزع الخافض أي کنزعه(). 

(۲) قوله: حتی ضرب الناس بغطن. بفتحتین موضع یجلس فيه الدوابٌ 
حول الحوض والماء للسقي . والمعنی نزع عمر وروي الناس بشربهم حتی جعلوا 
العطن» آبرکوا دوابهم للسقي لکثرة الماء. وفي الحدیث إشارة کالصراحة إلى قلة 
مدة خلافة أبي بكر وإلى ما وقع في زمن خلافته من اضطراب الأحوال بسبب 
ارتداد العرب وظهور المتنبئين» وإلى قوة عمر في أمر الدين وطول او وشیوع 
الدين في زمنه» وقد وقع كل ذلك كما رأى. وكانت رؤيته ذلك مناما كما في رواية 
الصحيحين وغيرهماء بينا أنا نائم رأيثني على قليب عليها دلو فنزعت منها 
ما شاء الله ثم أخذها ابن أبي قحافت الحديث. وبه ظهر ما في كلام القاري حيث 
فسر قوله رأيت بقوله أي علمت بالكشف أو الالهام أو رأيت في المنام . انتهى . 
فإن الترديد مختل النظام لثبوت الرؤية المنامية برواية الاعلام» ومن المعلوم أن منام 
الأنبياء وحي عند علماء الإسلام . 

(5) أي لبعض آيات كتاب الله . 

(4) قوله: عن أبي يربوع المخزومي» في نسخة: ابن يربوع» وهو الموافق 
لما في «موطأ یحیی ۲ وهو عبد الرحمن بن سعيد بن يربوع بفتح الياء المخزومي » 
آبو محمد المدني» نسب إلى جَدَّه من ثقات التابعين» ذكره في «التقريب». 


(۱) فيه إشارة إلى إشاعة أمره وإجراء أحكامه. فتح الباري ۰۳۹/۷ 


oY 


الوسطی ۲ صلاة الظهر . 


(۱) قوله : الصلاة الوسطی. أي المذکورة في قوله تعالى : #حافظوا على 
الضلوات والصلاة الوسطی 2274 وقد اختلف فيه الصحابة ومن بعدهم. وتخالفت 
الروایات عنهم » فعن ابن عباس عند البيهقي وابن جرير وعبد الرزاق وابن أبي شيبة ' 
وعبد بن حميد وابن المنذر وسعید بن منصور آنها صلاة الصبح . ومثله عن علي عند ۱ 
البيهقي » وابن عمر عند ابن آبي شيبة واسحاق بن راهويه وابن المنذر وعبد بن . 
حمید. وورد مثله عن عطاء وجابر بن زيد وطاوس وعکرمة. هذا آول الأقوال» 
الثاني : آنها صلاة الظهر وهو قول زید بن ثابت آخرجه البخاري وأبو داود وابن جریر 
والطحاوي وأبو يعلى والطبراني والبيهقي وابن آبي حاتم وأحمد وابن منیع والضیاء 
المقدسي وغيرهم» وهو مروي عن ابن عمر عند الطبراني» وعن أبي سعيد 
الخدري عند البيهقي. وعن علي عند ابن المنذر. والشالث: أنها العصر وهو 
مذهب علي رجع إليه بعد ما كان يظن أنها الصبح لما سمع قول النبي بيه يوم 
الأحزاب: ملا الله قبورهم وبيوتهم ناراً شغلونا عن الصلاة الوسطى صلاة العصرء 
رواه عبد الرزاق وابن أبي شيبة ومسلم والنسائي وغيرهم» وهو المروي عن 
ابن عمر عند ابن جرير والطحاوي وعبد بن حميد وعن أبي أيوب عند البخاري في 
تاريخه وابن جریر وابن المنذر وعن آبي سعيد الخدري عند الطحاوي 
وابن المنذن وعن آم سلمة عند ابن أبي شيبة وابن المنذر وعن عائشة عند 
ابن جریر وابن أبي شيبة» وعن حفصة عند عبد بن حميد وغیره. والرابع : آنها 
صلاة المغرب ورد ذلك عن ابن عباس عند ابن آبي حاتم . وهناك أقوال آخر 
مبسوطة في «فتح الباري» وغیره. والأثار المذکورة وغیرها مبسوطة في «الدر 
المنشور» والذي بظهر بعد التنقيد أن أصح الأقوال هو القول الثالث لكونه موافقا 
لكثير من الأحاديث الصحيحة المرفوعة وإليه ذهب أكثر الصحابة كما ذكره 


(۱) سورة البقرة: الآية ۲۳۸. 


۸ آخبرنا مالك آخبرنا زید بن أسلم» عن عمرو بن 
رافع(۲۱ أنه قال : كنت آکتب مصحفاً لحفصة زوج النبي ولا قالت : 
إذا بلغت هذه الایة۱) فآذی > فلا لتا آذنتَها9؟) فقالت : 
حافظوا”» على الصلوات والصلاة الوسطى » وصلاة العصر وقوموا لله 


قانتين . 


68 أخيرنا مالك أخيرنا زيد بن أسلمء عن المَعْمَاع 9) بن 


الترمذي . وجمهور التابعين كما ذكره الماوردي. وأكثر علماء الأثر كما قاله ابن 
عبد البر» وهو الصحيح عند الحنفية والحنابلة» وذهب أكثر الشافعية وبعض 
المالكية مخالفاً لقول إماميهما أنها الصبح . 

)۱( هو عمرو بن رافع العدوي مولاهم مقبول ذكره في «التقريب» . 

(۲) أي التي فیها ذکر الصلاة الزسطی . 

(۳) أي أخبرني 

)٤(‏ أي أعلمتها. 

(۵) قوله: حافظواء أي اكتب هكذا بزيادة «وصلاة العصر»» وهذه الكتابة 
وكتابة عائشة قبل أن تَجمّع المصاحف المختلفة على مصحف واحد في زمن عثمان 
فإنه لم يُكتب بعد ذلك إلا ما أجمع عليه وثبت بالتواتر أنه قرآن, قاله ابن عبد البر. 

)1( بفتح القافين بينهما عين ساكنة: كاي مدني » ثقق ذكره في 


«الکاشف» . 


(۱) قال الحافظان أبن حجر والعيني : الجمهور على آنها العصر» كذا في الاوجز 57/7 . 


۰۹ 


حكيم» عن أبي یونس() مول عائشة. قال: أَمَرَتَني أن آکتب ها 
مصحفاًء قالت: إذا بلغت هذه الآية فآذني #حافظوا على الصلوات 
والصلاة الوسطی 4. فلا بلغتها آذتها وأملت") عل : #حافظوا على 
الصلوات والصلاة الوسطی وصلاة العصر ° وقوموا لله قانتين ۲*6 
سمعتها من رسول الله َه . 

۰ _ آخ‌نا مالك. أخيرنا عمارة بن صیاد. أنه سمع 
سعيد بن السیّب یقول() في الباقيات الصالحات: قول العبد: 


(۱) قال الزرقاني : من ثقات التابعين» لا یعرف اسمه. 

)٣(‏ اي" تبت على وأمرتتي بکتابتها هکذا. 

(۳) قوله : وصلاة العصر استدل به وبحدیث حفصة مَنْ قال: إن الصلاة 
الوسطی غير العصر. یجعل العطف للمغايرة» ومن قال باتحادهما یجعل العطف 
للبيان» وهو الموافق لما زوي عن عائشة وحفصة . 

)٤(‏ أي : ساکنین أو خاشعين أو داعين» على اختلاف الفاسين. والأول أوفق 
بشأن نزولها فإنها نزلت تشخ للتكلّم في الصلاة : کما بسطته في رسالتي «إمام 
الکلام في ما يتعلّق بالقراءة خلف الإمام». 

(0) قوله: يقول في الباقيات الصالحات. أي في تفسير قوله تعالى : «المال 
والبنون زينة الحياة الدنیا والباقياتٍ الصالحات خي عند ربك ثواباً وخیر اماي 
وهذا التفسیر منقول موقوفاً ومرفوعاً کما بسطه السيوطي في «الدر المتثور»» فأخرج 


المجهود ۰۲۰۰/۳ وفي نسخة القاري : فقالت بدل وأملّت» وفي البذل: فاملت. 
6 سورة الکهف : الآية كك 


of» 


سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله والثه أكبر ولا حول ولا قوة الا بالله 
العلي العظيم . 


۱ -- آخررنامالك. أنخبرنا ابن شهاب وسثل() عن 


ابن أبي شيبة وابن ن المنذرء عن ابن عباس قال في تفسیره: سبحان الله والحمد لله 
ولا له إلا الله والله أكبر. واخرج سعید بن منصور وأحمد وابن جریر وابن ن آبي حاتم 
وابن حبان والحاکم وصححه وابن مردویه عن آبي سعید الخدري مرفوعاً: 
«استکثروا من الباقيات الصالحات قيل : وماهي یا رسول الله؟ قال: التکبیر 
والتسبیح والتحميد ولا حول ولا قوة إل بالل . ونحوه آخرجه سعيد بن منصور وأحمد 
وابن مردویه من حدیث النعمان بن بشیر والنسائي وابن جرير وابن آبي حاتم 
والسطبراني في «المعجم الصغیر» والحاکم وابن مردویه والبيهقي من حديث 
أبي هريرة » والطبراني وابن مردویه من حديث آبي الدرداء» وابن مردویه من حدیث 
أنس» وابن أبي شيبة وابن المنذر من حديث عائشة كلهم ذكروه مرفوعاً وهو 
المنقول عن عثمان آخرجه أحمد وابن جرير وابن المنذ وعن ابن عمر أخرجه 
ابن جریر والبخاري في «تاریخه) . 

ر قوله: وسئل. أي والحال أن ابن شهاب سثل عن المحصنات من 
النساء في قوله تعالى والمحصنات من النساء لا ما ملكت آیمانکم 4 عطفاعلی أمهاتكم 
في قوله قبله: «حُرّمت عليكم أمهاتكم وبنائكم وأخوائکم4() الآيةء قال 
آنن شات سمية شفید بع آلمست يقول: هن ذوات الأزواج» فالمعنى حرمت 
عليكم المحصنات بالفتح اللاتي لهن أزواج ما لم بُطلقوا أويموتوا إلا ما ملكت 
آمانکم» يعني السبايا التي سبين ولهن أزواج في دار الحرب فإنه يحل لملاکهن 
وطوهن بعد الاستیراء 5 بالسبي وتخالف الدارین یرتفع النکاح. وهذا التفسیر 
مروي عن ابن عباس عند ابن أبي حاتم وابن جریر وابن المنذر وعبد بن حمید = 


(۱) سورة النساء: الآية ۰۲۳ ۲٤‏ . 


o1 


الحصنات من الساء. قال: سمعت سعید بن المسيّب يقول: هن 
ذوات الأزواج . ویرجم() ذلك إلى أن الله حرم الزنا. 

حزم أن أباه آخبره عن عمرة بنت عبد ال رحمن . عن عائشة زوج 
النبي تاو أنها قالت: ما رایت() مثلّ ما رغبت هذه الأمة عنه» من 


والحاكم والبيهقي» وعن ابن مسعود عند أبي شيبة وابن جرير وابن المنذر وعبد بن 
= حميد» وعن أنس عند ابن المنذر وغيرهم من الصحابة والتابعين. وأخرج الطحاوي 
وعبد الرزاق وابن ن أبي شيبة وعبد بن حميد ومسلم 0 والترمذي والنسائي 
وأبو يعلى وابن جرير وابن المنذر والبيهقي وغیرهم عن أبي سعید الخدري : أن 
رسول الله 25 بعث يوم حنين جيشاً إلى آوطاس فلقوا عدواً فظهروا علیهم. وأصابوا 
سبایا فکان ناساً من أصحابه تحرّجوا من غشیانهن من أجل آزواجهن من المشرکین 
فانزل الله هذه الآية. 


)١(‏ أي حاصل هذا التفسير حرمة الرّنا. 

(۲) قوله: ما رأيت مثل ما رغبت هذه الأمة عنه. وأعرضت عنه بأن تركت 
العمل بمقتضاها مثل هذه الآية فان الآية ناصة على أنه يجب الصلح بين المتنازعين 
وإرشاد الباغين إلى حكم الله ورسوله فان بوا فالقتل ٍخلاء للعالم عن شرهم وقد 
ترك أكثر الناس العمل بهء وكان نزول هذه الآية لما كانت امرأة من الأنصار تحت 
رجل وکان بینها وبين زوجها شيء فحبسها فجاء قومها وقومه واقتتلوا بالايدي 
والنعال. وقيل: نزلت لما انطلق رسول الله ی إلى عبد الله بن أبيّ المنافق تفت 
على حمار» فلما آتاه قال: إليك عني لقد آذاني نتن حمارك؛ فقال رجل من 
الاتصار: واللّه لحمار رسول اله أطي رجا منك» فغضب لد الله رجل من 
قومه فشتما ووقعت المقاتلة بالأيدي والنعال. کذا ذکره البغوي في «معالم 
التنزيل»» وقال أيضاً: فيه دليل على أن البغي لا بزیل اسم الایمان» ویدل عليه 

ما روي عن علي أنه سئل وهو القدوة في قتال آهل البغي عن أهل الجمل وصفین - 


يفن 


هذه الآية : وان( طایفتان من او اقتتلوا فاأصلحوا بینپیا» فان 
بغت إحداهما على الأخرى فقاتلوا التى تبغى حتى تفیع0) إلى أمر الله 
فان فاءعت فأصلحوا() بينب|» . 

المسيّب في قول الله( عر وجل : «الزاني لا ام 


آهم مشرکون؟ قال: من الشرك فروا. فقيل : منافقون؟ فقال: لاء لأن المنافقين 
لا یذکرون الله إلا قليلاًء قیل : فما حالهم؟ قال: إخوائنا بعوا علینا. 
(۱) شرطية. 
(۲) فيه حجة قويه لأهل السنة على أن الكبائر لا تُخرج العبد عن الإيمان. 
(۳) من البغي وهو الخروج عن الحدّ. أي تعدّت. 
)٤(‏ أي ترجع إلى حكم الله . 
(5) بالعدل بحملها على الإنصاف والرضاء بحكم الله . 
(7) قوله: في قول الله قال البغوي : اختلف العلماء في معنى هذه الایة۱) 


وحکمها فقال قوم : قدم قوم المهاجرون المدينة» وفیهم الفقراء لا مال لهم 
ولا عشائرء وبالمدينة نساء بغايا وهم يومئذٍ مشركات» فرغب ناس من فقراء 
المهاجرين إلى نکاحهن لينفقن علبهم. فنزلت ورم ذلك على المؤمنين» لأنهن 
مشرکات هذا قول مجاهد وعطاء وقتادة والزهري والشعبي . وروى عمروبن 
شعیب» عن آبیه. عن جذه قال: كان رجل يقال له مرثد بن أبي مرڻد الغنوي كان 
يحمل الأسارى بمکة وکانت بمكة بغي يقال لها عناق» وکانت صدیقته في 
الجاهلية. فلما أت تى مكة دعته عناق إلى نفسهاء فقال مرئد: إن الله حرم الزناء = 


)۱ سوره ة النور : الآية ۳. 


2۳۳ 


ينك“ إلا زانيةً أو مشركة والزانية لا ينكحها لا زان أو مشرك4» 
قال) : وسمعته" یقول: إنها لسخت) هذه الآية بالتي بعدها ثم قرأ: 


«وآنک‌حوا(* الأيامى () منکم والصا حين من عبادكم وإمائكم» . 


قال محمد : وذ نأخذ . وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا 


لا تتکحها. فعلى قول هؤلاء كان التحريم خاصاً في حق أولشك دون سائر الناس . 
وقال قوم : المراد بالنكاح هو الجماع ومعناه الزاني لا يزني الا بزانية أو مشركة» وهو 
قول سعيد بن جبير والضحاك . وقال سعيد بن المسيب وجماعة : إن حكم هذه الآية 
منسوخ» وكان نكاح الزانية حراماً بهذه الآية فنسخها قوله تعالى : «وأتكحوا 
الأيامئ ٠(4‏ فدخلت الزانية فى أيامئ المسلمین؟. 

(۱) هو وما بعده خبر ب بمعنى النهي . 

(۲) أي یحیی بن سعید. 

(۳) أي سعید بن المسیب. 

(6) بصيغة المجهول . 

(ه) خطاب إلى الأولياء. 


)١(‏ جمع أيّم: مَنْ لا زوج لها وهو مطلق يشمل الزانية وغیرها. 


(۱) سورة النور: الاية ۳۲. 

(۷) ورجح هذا القول الامام أبو جعفر الطبري وقال: وأَوْلى الأقوال عندي بالصواب قول من 
قال : عنی في هذا الموضع الوطء. وان الاية نزلت في البغایا المشرکات ذوات الرایات 
وذلك لقیام الحجة على أن الزانية من المسلمات حرام على کل مشرك» وان الزاني من 
المسلمین حرام عليه کل مشركة من عبدة الأوثان. تفسیر الطبري ۵۸/۸. 


۳ 


باس ا المرأة» وان كانت قد فجرت()» ون یتزوجها من 
لم يفجر ی 5 


٤‏ -- أنخبرنا مالك > أخبرنا عبد الرحمن بن القاسم. عن 
ره أنه كان يقول في قول الله عر وجل ١‏ را جح۵ عليكم فيا 
عرضتم به من خطبة النساء أو آکُنتتم في أنفسكم». قال : أن(“ تقول 


(۱) قوله: بتزوج المرأة0'©. وان كان بمن زنى بها وان كانت حُبْلَى بالزنئ» 
لكن إذا تزوجت الحبلى بالزنا بغير الزاني لا يحل له الوطء إلى وضع الحمل وإن 

(۲) أي زنت. 

(5) أي من لم يزنٍ. 

(5) قوله: ولا نام بالضم أي لا إثم. عليكم فيما عرّضتم به( من 
2 وهو التلویح نون به احا E‏ 
5 . أو أكتتتم: أي ا ضمرتم وأخفیتم في آنفسکم اا امعان ال ري 

)٥(‏ بيان للتعریض أي هو قولك للمرأة في حال العدّة. 


(۱) في بذل المجهود ۱۹/۱۰ : ومذهب الحنفية في ذلك. وهو ما قاله الجمهور بأن الزانية 
لا يحرم نكاحها على الزاني ولا على غيره» وكذلك لا يحرم نكاح الزاني بالمؤمنة 
ولا بالزانية» وقد خالف في ذلك الشیخ ابن القيم في «زاد المعاد» وقال بالحرمة. 
والله أعلم . 


(۲) سورة البقرة: الآية ۲۳۵. 


2۳۵ 


للمرأة وهي في عِدَّمها من وفاة() زوجها: انك علي كريمة وإني فيك 
لراغب. وان له ساتق۳) اليك رزق, ونحو هذا من القول. 

ا E‏ عن ابن عمرء قال: 
دلوك“ الشمس مَیْلها 


(۱) وكذا في عدَّة طلاقها. 

(۲) أي عندي مكرمة. 

(۳) أي موصل إليك رزقاً حسناً يعني بتزويجي یال . 

(4) قوله: دلوك الشمس. أي المذكور في قوله تعالی : «أقم الصلاة لدلوك 
الشمس إلى غسق - بفتحتین - 8 SS‏ 
زشارة إلى الصلوات المکتوبات وأوقاتهاء فقرآن الفجر إشارة إلى صلاة الفجر . . ومعنی 


قوله مشهوداً : يشهده ملائكة الليل والنهار المتعاقبون یجتمعون عند ذلك» وة فته 


ابن عباس في رواية ابن جرير وابن أبي شيبة وابن مسعود كما في رواية سعيد بن 
منصور وابن جرير وابن المنذرء وأبوهريرة في روايته عن النبي كك أخرجه 
البخاري ومسلم وابن جرير وابن أبي حاتم وعبد الرزاق وابن مردویه. وغسق الليل 
أشار به إلى صلاة العشاء. وبه فسّره ابن مسعود أخرجه عنه الطبراني» وعن 
ابن عباس غسق الليل بدء اللیل. أخرجه ابن جریر» وأخرج ابن أبي شيبة» عن 
مجاهد وعبد الرزاق» عن أبي هريرة: غسق الليل غروب الشمس. فيكون إشارة 
إلى صلاة المغرب» وعن ابن عباس أنه ظلمة الليل أخرجه ابن الأنباري وابن المنذر 
فيكون شاملا لصلاتّي المغرب والعشای وهو أَولى الأقوال. ودلوك الشمس فسره 
ابن مسعود بالغروب كما أخرجه عبد الرزاق وسعيد بن منصور وابن أبي شيبة 
وابن جرير وابن المنذر وابن أبي حاتم والطبراني والحاكم وابن مردویه وكذا : 


(۱) سورة الإسراء: الآية ۷۸. 


۳۹ 


۰۲ - آخرنا مالك حدئنا داود بن اصین عن () 
ابن عباس قال : كان یقول: دلوك الشمس مَيّلها”» وغسق اللیل اجتماع 
الليل وظلمته . 

قال محمد : هذا قول ابن عمر وابن عباس» وقال عبد الله بن 
مسعود: دُلوكها غروبهاء وکل حَسَن © . 


أخرجه عبد الرزاق وابن أبي شيبة وابن جرير وابن المنذر عن ابن عباس» وابن 
أبي شيبة وابن المنذر وابن أبي حاتم عن علي فيكون إشارة إلى المغرب 
ولا يكون لصلاة الظهر ذِكْرٌ في هذه الآية وكذا للعصرء وفسّره ابن عمر بالزوال 
آخرجه مالك وعبد الرزاق وابن أبي شيبة وابن جرير وابن المنذر وابن أبي حاتم» 
وهو رواية عن ابن عباس فیکون إشارة إلى صلاة الظهر. ویستفاد العصر من قوله 
إلى غسق اللیل . والاثار في هذا الباب مبسوطة في «الدر المنشوره . 

(۱) قوله: عن. في «موطأ یحیی» : مالك عن داود بن الحصین آخبرني مخبر 
عن ابن عباس. قال ابن عبد البر في «الاستذکار»: المخبر المبّهم عكرمة» كان 
مالك یکتم اسمه لكلام ابن المسيّب فيه. 

(۲) أي زوالها من نصف النهار. 

(۳) وهو قول عطاء وقتادة ومجاهد والحسن وأكثر التابعين» وقول أبن مسعود 
اختاره النخعي ومقاتل والضحاك والسَّدّيء كذا ذكره البغوي . 

() قوله: وكلّ حسنء لان اللفظ يجمع المعنيين فإن أصل الدلوك 
الميلان» والشمس تميل إذا زالت وإذا غربت» لكن لا يخفى أن التفسير بالزوال 
أولى القولين لكثرة القائلین ولأنا إذا حملنا عليه كانت الآية جامعة لمواقيت الصلاة 
كلها بخلاف الغروب كذا قال البغوي, ومما يؤيد ترجيح تفسير الزوال بموافقته 
لكثير من الأخبار المرفوعة. فأخرج ابن مرودیه. عن عم عن النبي ی لدلوك 
الشمس. قال: لزوال الشمس. وآخرج البزار وأبو الشيخ وابن مردويه والديلمي . 


ory 


۷ _ آخبرنا مالك حدئنا عبد الله بن دینار» أن عبد الله بن 
عمر آخبره : أن( رسول الله ب قال: إنما اجلکم) فيما خلا من 
الأمم» کی(" بين صلاة العصر إلى مغرب(*) الشمس. وإنما مْلکم) 
ومیل اليهود والنصاری كرجل استعمل عمال فقال: من يعمل لي ال 


بسند ضعیف » عن ابن عمر مرفوعاً: دلوك الشمس زوالها. وأخرج ابن جرير» عن 
عقبة بن عمرو قال: قال رسول الله كله : آتاني جبریل لدلوك الشمس حين زالت 
فصلى بي الظهر. وأخرج ابن جرير عن أبي برزة الأسلمي : كان رسول الله که 
يصلي الظهر حين زالت الشمس ثم تلا هذه الآية. 

(۱) هذ الحديث معروف بحديث القیراط, أخرجه البخاري في مواضع» 
ومسلم والترمذي وغيرهم وله طرق كثيرة . 

۵9 بفتحتین أي مدة بقائکم بالنسبة إلى من مضی من الأمم . 

2 أي التشبیه في القلة . 

. مصدر ميمي بمعنى الغروب‎ )٤( 

(ه) قوله: وإنما مثلکم. المثل بفتحتين في المعنى کالیثل بكسر الميم» 
ومو الكبركم كيل E a‏ الممكل مضربه بمورده مثل» ولم يضربوا مشلا 
الا رل ریق وههنا تشبيه للمركب بالمركب فالمشبّه والمشبّه به هما 
المجموعان الحاصلان في الطرفین؛ ول كان القياس أن يقول کمثل أقوام 
استأجرهم رجل. کذا قال العيني في «عمدة القاري»(). 
بالأجرة . 


)0 في الأصل : المعقول هو تحریف. 
(۲) عمدة القاري ۵۳/۵. 


oA 


نصف النهار على قبراط (۱) قيراط؟ قال : فعملت الیهود). ثم قال): 
من يعمل لي من نصف النهار إلى العصر على قيراط قیراط؟ فعملت) 
النصارى على قبراط قراط ثم قال( : من يعمل لي من صلاة العصر 
إلى مغرب الشمس على قيراطين قیراطین. ألا فانتم الذين يَعملون من 
صلاة العصر إلى مغرب تن عل قبراطين قراطينع ال0 فخ 
اليهود والنصارى. وقالوا: نحن أكثر عم( 5د E‏ 


(۱) قوله: على قيراط قیراط قال الكرماني في «الكواكب الدراري» القيراط 
ت دا واا قراط بالتشديد لان جمعه قراريط فأبدل أحد حرقي التضعيف 
كما في الدينارء والمراد به ههنا النصيب والحصة وکرّر ليدل على تة تقسيم القراريط 
على جمعيهم كما هو عادة كلامهم . 

(۲) أي فهذا مثل اليهود استعملهم الله بأجر إلى مدة طويلة فعملوا. 

(۳) أي ذلك الرجل المستعمل. 

(4) إشارة إلى قلَة مدة النصارى بالنسبة إلى اليهود. 

(ه) أي المستعمل. 

() حرف تنبیه نّه به النبي كل على فضل هذه الامة. 

(۷) أي رسول الله يكل . 

(۸) قوله: نحن أكثر عملاً. قال الکرمانی : فان قلت قول اليهود ظاهر, لأن 
الوقت من الصبح إلى الظهر أكثر من العصر إلى المغربء لكن قول النصارى 
لا يصح إلا على مذهب الحنفية حيث يقولون: وقت العصر حين يصير ظل كل 
شيء مثليه» وهذا من جملة أدلتهم فما هو جواب الشافعية عنه‌حیث قالوا: هو 


مصير الظل مثلا وحينثٍ لا يكون وقت الظهر أكثر من وقت العصر؟ قلت: ال 
أن وقت الظهر ليس بأكثر منهء ولئن سلمنا فليس هو نصا في أن كلا من الطائفتين 


o۹4 


وأقلٌ 20 عطاء قال : هل ظلمتکم ) من حقکم شیثا؟ قالوا: لاء قال : 
فانه فض ی ۲) آعطیه من شعت(*) . 


قال محمد : هذا الحديث يدل على أن تأخير العصر أفضل() من 


أكثر عملا لصدق أن كلهم مجتمعين أكثر عمل أويُقال: لا يلزم من كونهم أكثر 
عملا أكثر زماناً لاحتمال کون العمل أكثر في زمان أقلّ» وجاء في آخر صحيح 
البخاري في باب السّنَّة قال أهل التوراة ذلك. انتهى كلامه. ومثله في «عمدة 
القاري» وغيره . 

)١(‏ بالنسبة إلى الأمة المحمدية الآخذة بقيراطين. 


(۲) أي نقصت من حقكم الذي قرّرت لكم جزاءً لعملكم شيئاً. 

5) أي تفضلي وإحساني . 

8 أي فإني مختار لا أسأل عما أفعل فلا ينبغي تکلمکم إلا إِنْ كنت 
نقصت حقکم(). 

() قوله: أفضل من تعجيلهاء استنبط أصحابنا الحنفية آمرین؛ أحدهما: 
ما ذكره أبو زيد الدبوسي في كتابه «الأسرار» وتبعه الزيلعي شارح «الكنز» وصاحب 
«النهاية شرح الهداية» وصاحب «البدائع» وصاحب «مجمع البحرین» في «شرحه» 
وغيره أن وقت الظهر من الزوال إلى صيرورة ظل كل شيء مثلیه. ووقت العصر منه 
إلى الغروب كما هو رواية عن إمامنا أبي حنيفة» وأفتى به كثير من المتأخرين» 
وجه الاستدلال به بوجوه كلها لا تخلو عن شيء. أحدها: أن قوله ئة : إنما أجلكم 
فيما خلا كما بين صلاة العصر إلى مغرب الشمس يفيد قلة زمان هذه الأمة بالنسبة : 


(۱) قال الحافظ: فيه حجة لأهل السنّة على أن الشواب من الله على سبيل الاحسان منه جل 


غ6 


A ری رش هر که مره و کی‎ EIST 


إلى زمان من خلاء وزمان هذه الأمة هو مشبّه بما بين العصر إلى المغرب فلا بد أن ؛ 
يكون هذا الزمان أقلّ من زمان اليهود. أي من الصبح إلى الظهرء ومن زمان 
النصارى أي من الظهر إلى العصر ولن تكون القلة بالنسبة إلى زمان النصارى إلا إذا 
كان ابتداء وقت العصر من حين صيرورة الظل مثلیه. فإنه حينئذٍ يزيد وقت الظهس 
أي من الزوال إلى المثلين على وقت العصر من المثلين إلى الغروب؛ وأما إن 
كان ابتداء العصر تي المثل فيكونان متساویین, وفيما ذکره في «فتح الباري» 
و «بستان المحدئین» و «شرح القاري» وغیرها: أما آولا: فلان لزوم المساواة على 
تقدير المثل ممنوعة فان المدة بين الظهر والعصر لو کان بمصير ظل كل شيء مثله 
یکون آزید بشيء من ذلك الوقت إلى الغروب على ما هو محقق عند الریاضیین, 
إلا أن يقال هذا التفاوت لا یظهر لا عند الحساب» والمقصود من الحدیث تفهیم كل 
أحد. وأما ثانیا: فلان المقصود من الحدیث مجرد التمئیل» ولا یلزم في التمثيل 
التسوية من کل وجه. وأما ثالفاً: فلان قلة مدة هذه الأمة نما هي بالنسبة إلى 
مجموع مت اليهود والتصاری لا بالنسبة إلى كل أحد. وهو حاصل على کل 
تقدیر . وأما رابعاً: فلانه یحتمل أن يراد بنصف النهار في الحدیث نصف النهار 
الشرعي » وحيئئذٍ فلا يستقيم الاستدلال. وأما خامساً: فانه لیس في الحدیث لا أن 
ما بين صلاة العصر إلى الغروب أقل من الزوال إلى العصرء ومن المعلوم أن صلاة 
العصر لا یتحقق في أول وقته غالبا فالقلة حاصلة على كل تقدیر وإنما يتم مرام 
المستدل إن تم لوكان لفظ الحديث ما بين وقت العصر إلى الغروب وإذ ليس 
فليس. وثانيها: أن قول النصارى نحن أكثر عملا لايستقيم الا بقلة زسانهم ولن 
تكون القلة الا فى صورة المثلین. وفيه ما مز سابقاً وآنفاً. وثالثها: ما نقله العيني 
أنه جعل لنا النبي 46 من زمان الدنيا في مقابلة من كان قبلنا من الأمم بقدر ما بين 
صلاة العصر إلى الغروب. وهو يدل على أن بينهما أقلّ من ربع النهار» لأنه لم يبق 
من الدنيا ربع الزمان لحدیث: بعثت أنا والساعة كهاتين وأشار بالسبابة والوسطی » 
فنسبة ما بقي من الدنيا إلى قيام الساعة مع ما مضى مقدار ما بين السبّابة والوسطی . - 


۰:۱ 


و اا ونيو وا a a‏ ور عون بعد a‏ ها و و EE‏ ها لهذ aa‏ لها و هرق OE EN‏ ها ها کب 


قال السهيلي): وبینهما نصف سبع لأن الوسطی ثلاثة ثة آسباع کل مفصل منها 
سبع » وزيادتها على السبابة نصف سبع . انتهى . وفيه أيضاً ما مر سالفاً. . ثم 
لا یخفی على المستيقظ أن المقصود د من الحديث ليس الا التمثيل والتفهيم. 
فالاستدلال لوتم بجمیع تقاريره لم يخرج تقدير وقت العصر بالمثلين إلا بطريق 
الاشارة. وهناك أحاديث صحيحة صريحة دالة على مضي وقت الظهر ودخول وقت 
العصر بالمثل» ومن المعلوم أن العبارة مقدّمة على الاشارة وقد مر منا ما یتعلق 
بهذا المقام في صدر الکلام . الأمر الثاني : ما ذكره صاحب الکتاب من أن هذا 
الحدیث يدل على أن تأخیر العصر - أي من أول وقتها - أفضل من تعجیلها. وقال 
بعض أعيان متأخري المحدئین في «بستان المحدئین» ما معرب : ما استتبطه محمد 
من هذا الحديث صحیح. وليس مدلول الحديث الا أن ما بين صلاة العام 
الغروب أقل من نصف النهار إلى العصر ليصح قلة العمل وكثرته» وذا لا يحصل إلا 
بتأخير العصر من أول الوقت. انتهى . ثم ذكر كلاماً مطولاً محصّله الردُ على من 
استدل به في باب المثلين» وقد ذكرنا خلاصته ولا يخفى أن هذا أيضاً إنما يصح 
إذا كان الأكثرية لكل من الیهود والنصاری و فلا كما ذكرناء ا إن صح 
فليس هو إل بطريق الإشارة والأحاديث الدالّة على التعجيل بالعبارة مقدمة عليه عند 
أرباب البصارة. وقد مر منا ما يتعلق به في صدر الکتاب, والله أعلم بالصواب. 
ألا ترى» تنوير للمدعی أنه َء جعل ما بين الظهر إلى العصرء أي إلى صلاة 
العصر أكثر مما بين العصر. أي صلاته إلى المغرب. أي وقته وهو غروب الشمس 
في هذا الحديث» ومن عجْل العصر. أي صلاة في أول وقته وهو صيرورة الظل 
مثلا كما هو رأي جمهور العلماء وبه قال صاحب الكتاب وصاحبه أبويوسف وهو 
رواية عن شيخهما أبي حنيفة. بل قيل: إنه رجع إليه وهو الموافق للأحاديث 
الصحيحة الصريحة . كان ما بين الظهر , أي أول وقته وهو الزوال إلى العصر أقل مما بين : 


.۵۳/۵ انظر عمدة القاري‎ )١( 


م EE BES‏ 81 ی E SA‏ ا 


العصر. أي وقت صلاته إلى المغرب» قال صاحب «بستان المحدثين» معترضاً 
عليه انقضاء المثل على حسب قواعد و وس النهار في 
أكثر البلاد فيكون الوقتان متساویین. لا أقل وأكثرء ثم قال مجيباً يمكن التوجیه بأن 
مراد الام جد ل ا المتعارف للصلاة يعني متأخراً 
عن ابتداء وقته لا سيما في الصيف فان الابراد فيه مستحب. انتهی بمعرَ به وفيه 
ما فيه» فان وقت الظهر من الزوال إلى المثل حسبما حققه الحساب يكون أقل من 
ربع النهار تحقيقاً. وإن كان ربع النهار تقریب وكلام صاحب الكتاب مبني على 
التحقيق لا على التقریب. فهذا يدل على تأخير العصر, قال القاري : في «شرحه» : 

لا یخنی أن الحديث بظاهره يدل على تأخير دخول وقت العصر كما قال به 
أبو حنيفة لا على تأخيره بطريق الأفضلية. انتهی . وأنت نت تعلم أنه دعوى بلا دليل» 

بل الظاهر خلافه كما ذكرنا تفصيله. وتأخير العصر, أي من أول وقتها أفضل» أي 
أكثر رابا من تيليا أي أدائها في أول وقتها مادامت الشمس بيضاء نقية» 
بتشديد الياء. وهذا بيان لمدة التأخيرء وبيّن معنى البيضاء النقية بقوله: 

لم تخالطهاء أي الشمس صفْرة وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا أي 
فقهاء العراق(') وقد ذكرنا ما يتعلق بهذا المقام في صدر الكتاب» والعلم عند من 
عنده 3 الکتاب . 


هذا آخر الكلام في هذا التعليق. والحمد لله على أن جعل لنا التوفيق خير 
رفيق» والصلاة على رسوله وآله وصحبه الفائزين بأعلى التحقيق » وكان اختتامه يوم 


)0( ويؤيدهم حديث: «بعثت أنا والساعة كهاتين» وأشار بالسباية والوسطی > فهذا ی يشير إلى قصر 
المدق د فشبّه ما بقي من الدنيا إلى قيام الساعة مع ما انقضی بقدر ما بين 
السبابة والوسطی من التفاوت . عمدة القاري ۳/۵ 


of 


تعجیلها ألا تری أنه جعل ما بين الظهر إلى العصر أكثر مما بين العصر 
إلى المغرب في هذا احدیت. ومن عجّل العصر كان ما بين الظهر إلى 
العصر أقلّ مما بين العصر إلى المغرب» فهذا يدل على تأخير العصرء 
ارام اففبل من لهب ما دامت العمس مها فيه 
م تخالطها م صفرة . وهوقول أبي حنيفة رحمه الله والعامة من فقهائنا 
رحمهم الله تعالى . 


من الهجرة حين إقامتي بالوطن خفظ عن شرور الزمن. وكان الشروع فيه في شوال 
من السنة الحادية والتسعين حين إقامتى بحيدر آباد الدكن نقاها الله عن البدع 


والفتن() . 


ده زد 


(۱) يقول الفقیر إليه تعالی الدکتور تقى الدين الندوي القاطن بمدينة العين أستاذاً ومعلماً في 
جامعة الامارات المريية المتحلة: فرغت من خلمة هذا الکتاب والتعلیق علیه یوم الجمعة 
في ۲۵ ذي القعدة ۱۶۱۱ه. الموافق ۷ يونيو 1۹۹۱م . 
اللّهم تقبله منا كما تقبلت من عبادك المقربین الصالحين» واجعله خالصاً لوجهك الکریم 
واغفر لنا ما وقع منا من الخطاً والزلل, ومالا ترضی به‌من العمل » فانك عفو کریم رب غفور 
رحیم . 


ot 


(خاتمة الطبع)() 


حامداً لیب وبعد» فلا یخفی على آولي النهى ذوي العقل والحجى أن 
موطأ مالك برواية الإمام محمد بن الحسن تلميذ الإمام أبي حنيفة من أجل كتب 
الحديث وأنفعهاء فيه من الفوائد واللطائف أرفعهاء وقد كان جمع من العلماء 
والطلبة ممتدّي الأعناق إلى طبعه مُحشىّ ونصححاً فإنه وان طبع مرة بعد أخرى 
لكنه لم يهتم بتصحيحه كما ينبغي لا في الأخرى ولا في الأولى » » فتوجه الفاضل 
الکامل فخر الأماجد والأماثل مولانا الحافظ الحاج محمد عبد الحيّ اللكنوي 
أدام الله فيضه العلي إلى تصحيحه وتعليق حاشية عليه» فالف تعليقاً مسمىٌّ 
تن الممجد د على 5 محمد 000 نسخة منه بمقابلة 0 عديدة اثنتان 
ا الدهلوي یه ال لول E‏ 
ولا مثيل له وقد اهتم پذکر أحوال الر واة وتراجمهم. ومنهم من تكرر ذكرهم 5 
علی شي ء من الاختلاف زيادةٌ للفائدة وقد أعلمت أسامي الرواة بعلامة الصفحة 
التي مر ذكرهم فيها ليسهل الأمر على الطالب» ثم توجه ذو المجد والامتنان محمد 
عبد الواحد خان بن المرحوم محمد مصطفی خان بأمر الجناب المولوي محمد 


(۱) هذه خاتمة الطبعة الأولی ثم طبع هذا الكتاب في مسطبعة اليوسفي بأمر مولانا الحاج 
المولوي المفتي محمد يوسف الفرنكي محلي في سنة ثلاث مائة بعد الألف وخمسة عشر 
من الهجرة النبوية على صاحبها أفضل الصلاة والتحية وبعد ذلك طبع الكتاب عدة مرات 

بالخط الفارسي في الهند وباكستان. 


of 


خادم ج 


حسين العظيم آبادي سلمه الله ذو الأيادي, إلى طبعه في المطبع المصطفائي 


مع الاهتمام التام بالصحة والمقابلة فجاءت بحمد الله كما يعجب الناظر و 


المناظرء وكان ذلك في شهر رجب من شهور السنة السابعة والتسعين 


النبوية على صاحيها أفضل الصلاة والتحية . 
صورة ما قرّظه الأديب الأريب الفاضل اللبيب المتوقّد الذكيّ الأوحد . 
المولوي محمد عَبْد العلي المذراسي مؤرخاً لهذا التعليق الممجّد على موطأ 


محمد : 

6 صَلُواتَ رجات على خر الوژی 
بَعَدَّهُ طوبّى لمشتاقي خدیث المُصطفى 
بایروا با أيها الخلان هَذًَا جینکم 
إن تعلیق لوط تم في شرح الخدیث 
أفظه شم الضحی مَعناةبدرٌ في ای 
صنف المولی أب بو الحسَنات عَبدٌ الحي دا 
وهو في علماینا صَدْرٌ كبدرٍ في النجوم 
ليس مُحْنَاجاً إلى مَذجي لَعَمْري قَضلَهُ 
كان مُطبوعاً بأمر المولوي خادم سین 

اع بالطبعر عبد الواحد الخان ا 
قد سَألنا من مُنادي الغیب تاريخ الختام 


قال تعليق الموطأ تم مَجمُوعاً لتا 


o 


من لهج 


نشکر الينام شک عام اناب 
نع في الافاي ر دینه اسلامه 
کله أقواله أحوالة أحكامه 
علمه فرض لک وَاجبٍِ إعلامه 
سطر ندل اللالي توت 2 آرقامه 
همه ضوءُ ۶ التفى نور الهدى افهامه 
مته ۽ في کل علم محل kr‏ 
دما في تشر جلم تنقضي أا 
ین بين ن اسوری تعظيمه إكرامه 
اه و طلاب ب وم رات 
إل في تحبینه مهو استهمامه 
بل لتاريخين شئنا ذ بدا إتمنامة 
سنة ۲۹۷ ١ه‏ 


(۱) فهرس الأحاديث القولية. 

(۲) فهرس الأحاديث الفعلية . 

(۳) فهرس آثار الصحابة والتابعين . 
(6) فهرس الأعلام المترجم لهم . 
(ه) فهرس المسائل الفقهية. 

(7) فهرس المسائل الحديشة. 

(۷) فهرس مراجع التحقيق . 

(۸) فهرس الموضوعات . 


(1) 


(#) م = المجلد؛ ص = الصفحة. 
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فهرس الأحاديث القولية 
الحديث الراوي م/ ص“ 
(Î1‏ 

ائذن لعشرة أنس بن مالك 4/۳ 
اجلس یحیی بن سعید ۳۸2/۳ 
احلب یحیی بن سعید ۳۸/۳ 
ادّخروا الثلث وتصدّقوا بما بقى. . . عائشة 11۸/۲ 
اذبح ولا حرج ١‏ غبلا ا ی عرو العام 2۱3/۷۰ 
اذهبي حتى تضعي عبد الله بن أبي مليكة ۸/۳ 

ارجع أبا وهب إلى أباطح مكة. . . صفوان بن عبد الله ۷/۳« 

ارکبها . . آبو هريرة ۱۸۷۳/۲ 
ارم ولا حرج عبد الله بن عمرو بن العاص 4/۲ 
استأذن عليها عطاء بن يسار و3 
اعتمري في رمضان فإن عمرة فيه كحجة أبو بكر بن عبد الرحمن 1/۲" 
افعل ولا حرج عبد الله بن عمرو بن العاص 11/۲ 
افعلي ما یفعل الحاج غير أن لا تطوفي عائشة ۳۹۹/۲ 
اقتلوه أنس بن مالك 1/7 
اقضه عنها سعد بن عبادة ۱۹/۳ 
اقضيا يوماً مكانه الزهري 1/۲ 
اكلا لنا الصبح د.مید بن المسيب 22/١‏ 
امسحه بيمينك سبع مرات عثمان بن أبي العاص ۳۸۹/۳ 


انحرها وألي قلادتها أو نعلها . . 

انزع قميصك واغسل هذه الصفرة عنك. . 
انقضي رأسك وامتشطي وأهلي . . 
أأرسلك أبو طلحة؟ 

أبكر أم ثيب؟ 

أتأذن لي في أن أعطيه. . 


أتاني جبريل عليه السلام فأمرني أن آمر أصحابي . . 


أتحب أن: تراها عريانة؟ 

أتحبين أن تري لعبهم؟ 

أتطعمينها مما لا تأكلين؟ 

إذا استيقظ أحدكم من نومه فليغسل يده. . 
إذا أتى أحدكم الجمعة فليغتسل 

إذا أكل أحدكم فلیأکل بيمينه 

إذا من الإمام فأمُنوا. . 

إذا ثوب بالصلاة فلا تأتوها تسعون. . 

إذا جئت فصل مع الناس وان كنت قد صليت 
إذا دبغ الا ماب فقد طهر 

إذا دخل أحدكم المسجد فلیصل ركعتين. . 
إذا دعي أحدكم إلى وليمة . . 

إذا زنت فاجلدوها 

إذا سمعتم النداء فقولوا مثل ما يقول المؤذن 


إذا شك أحدكم في صلاته فلا يدري كم صِلَى . : 


إذا صلی أحدكم ثم جلس في مصلاه. 

إذا صلَّى أحدكم لتاس فلیخقف فان فيهم. . 
إذا قلت باطلا فذلك البهتان 

إذا قلت لصاحبك أنصت فقد لغوت . . 

إذا كان أحدكم يصلي فلا یبصق. . 

إذا كان أحدكم يصلي فلا يدع أحداً یمر. . 
إذا كان الحر فأبردوا عن الصلاة. 

إذا ماتت فآذنوني بها. . 


00° 


الحديث الراوي م/ص 
إذا وجد أحدكم ذلك فلينضح فرجه وليتوضأً. . . المقداد بن الأسود 1۲/1 
أذات زوج أنت؟ حصين بن محصن A0/Y‏ 
أرى أن تضربه ثمانین. . علي بن أبي طالب ۱۸/۳ 
أراه فلاناً. لعمّ لحفصة من الرضاعة. . . عائشة ٠‏ 0۹۱/۲ 
أربع وهي العرجاء. . . البراء بن عازب 110/۲ 
أصدق ذو اليدين آبو هريرة HANA‏ 
أصلاتان معا؟ سلمة بن عبد الرحمن بن عوف ۰ ۳۹۸/۱ 
آعطه إيامء فان خیار الناس. . . أبو رافع ۳۰۹/۳ 
أغلقوا الباب وأوكوا السّقاء. . جابر بن عبد الله 11/۳ 
آفلا تسترقون له من العین؟ عروة بن الزبیر ۳۸۳/۳ 
أقركم ما أقركم الله على أن الثمر. . . سعيد بن المسيب ۳4/۳ 
أكل كل ذي ناب من السباع حرام أبو هريرة فسن 
کل تمر خیبر هکذا؟ تفریج ۱۹۷/۳ 
کل ولدك نحلته مثل هذا؟ مان نز خي ۳۷۷/۳ 
ألم آمركم أن تؤذنوني؟ أبو أمامة ۱۳/۲ 
ألم تَرَي أن قومك حين بنوا الکعبة اقتصروا. . . عائشة ۱۳۸۹/۲ 
ألم تكن طافت معكن بالبیت؟ عائشة 97 
ألا صلوا فى الرحال ابن عمر ١2ح‏ 
ألا أخيركم بخير الشهداء؟ زید بن خالد الجهني ۳۹۹/۳ 
إما أن يدوا صاحبكم وإما أن یوذنوا. . . 5/۳ 
آما علمت أن رسول الله ی كان يأمرنا بالفطر عمرو بن العاص 14/۲ 
آما والذي نفسي بيده لاقضین. . . أبو هريرة وزید بن خالد 1:۳ 
آمر رسول الله ل أهل المدينة أن يُهِلُوا من ذي الحليفة ‏ ابن عمر ۲۳۳/۲ 
آمر رسول الله بلا بقتل الوزغ سعید بن آبي وقاص ۳۱/۲ 
أمسك منهن أربعاً وفارق سائرهن ابن شهاب 1/۲ 
أن تذكر من المرء ما یکره أن يسمع . . . المطلب بن عبد الله 1۳/۳ 
إن تطعنوا في إمرته فقد کنتم تطعنون. . . ابن عمر ۳/۳( 
إن عطس فشمَته. . . ابو یکر بن خمد EAY/Y‏ 
إن كان الشوم في شيء. . . 1۸/۳ 
إن أحدكم إذا قام في الصلاة جاءه الشيطان. . . أبو هريرة ۸/۱ 


6۵8 


الخديت الراوي ماص | 
إن أمنّ الناس عليّ في صحبته وماله آبو بكر. . . أبو سعيد الخدري 1/۴ 
إن بلالا ينادي بلیل فکلوا. . . ابن عمر ۹/۲ 
إن الذي حرم شربها حرم بيعها ابن عباس 1/7 
إن الذي يشرب في آنية الفضة. . . أم سلمة ۱۳۸۹/۳ 
أن رسول الله ية أمر أن يستمتع بجلود. . . عائشة 01۸/۲ 
أن رسول الله ی رأى في بعض مغازیه امرأة مقتولة. . . ابن عمر ۳۷/۳ 
أن رسول الله ی رخص في بيع العرايا. . . أبو هريرة 1۸/۳ 
أن رسول الله يك رخص لصاحب العريّة. . زيد بن ثابت 1۸۰/۳ 
أن رسول الله ی كان ينهى عن أكل لحوم الضحايا. . . جابر بن عبد الله فسن 
أن رسول الله ية نهى أن يأكل الرجل بشماله. . . جابر بن عبد الله V/Y‏ 
أن رسول الله ی نهى عن أكل كل ذي ناب. . أبو تعلبة الخشني فسن 
أن رسول الله ی نهی عن أكل لحوم الضحایا. . . ابن عمر ۷/۲ 
أن رسول الله ی نهی عن أكل لحوم الضحایا بعد ثلاث جابر بن عبد الله 1۳۰/۳ 
أن رسول الله َة نهی عن بيع الثمار حتی . . . عمرة ۱۸۸۹/۳ 
أن رسول الله کل نهی عن بیع الثمار حتی يبدو صلاحها ابن عمر ۱۸۸/۳ 
أن رسول الله ی نهی عن بیع الثمار وعن شرائها. . .2 ابن عمر ۱۱۳/۳ 
أن رسول الله ية نهى عن بيع حَبّل الحبلة . . . ابن عمر 1/۳ 
أن رسول الله يك تهی عن بيع الحيوان باللحم سعید بن المسيب ۱۷/۳ 
أن رسول الله ية نهی عن بيع الغرر. . . سعید بن المسیب ۳۱۸/۳ 
أن رسول الله بي نهى عن بيع المزابنة. . سعید بن المسیب ۱۳/۳ 
أن رسول الله ی نهى عن بيع المزابنة ابن عمر ۱۳/۳ 
أن رسول الله ب نهى عن بيع الولاء وهبته اين عمر 04/۳ 
أن رسول الله ية نهی عن تلقي السلع حتی تهبط... . ابن عمر ۱۸/۳ 
أن رسول الله ية نهی عن الشغار ابن عمر 1/۲ 
أن رسول الله یل نهى عن صيام أيام منى سلیمان بن يسار 1۳/۲ 
أن رسول الله ب نهى عن لبس القسي . . . علي بن آبي طالب 1/۲ 

أن رسول الله َة نهى عن الوصال. ابن عمر 2300 
إن الرجل ليرفع بدعاء ولده. . سعید بن المسیب 1۳۷/۳ 
إن الشمس تطلع ومعها قرن الشيطان. . . عبد الله الصنابحي 4/1 
إن الشؤم في المرأة والدار والفرس أبن عمر 4/۳ 


و( 


oor 


| الحدیث الراوي م/ص 
إن عبداً خيّره الله تعالى بين أن يؤتيه. . . أبو سعيد الخدري 11/۳ 
إن الخادر یقوم يوم القيامة. . . ابن عمر ۳/::« 
إن لكل دين خلقاً وخلق الإسلام الحياء يزيد بن طلحة ٩121/۳‏ 
إن الله قد أوقع آجره على قدر نيته. . . جابر بن عتيك ۳/۲ 
إن الله ينهاكم أن تحلفوا بآبالكم . . . ابن عمر ۱۷۳/۳ 
إن من الشجر شجرة لا يسقط ورقها. . . ابن عمر 444/۳ 
إن المدينة كالكير. . . جابر بن عبد الله ۳/۳« 
إن الناس إذا رفعوا شيئاً. . . سعيد بن المسيب ۳/۳ 
أن النبي ی نهى أن ينبذ في الدباء والمزفت أبو العلاء بن عبد الرحمن ۱۳/۳ 
أن النبي ب نهی عن شرب التمر. . . أبو قتادة الأنصاري 11۸/۳ 
إن هذا الطاعون رجز. . . أسامة بن زيد AAI‏ 
إن الیهود إذا سلم علیکم أحدهم. . . ابن عمر 1۳/۳ 
إنا لم نردّه عليك الا آنا خرم الصعب بن جثامة ۳۳۹/۲ 
إنك لن تخلّف فتعمل عمل صالحاً. . . دين من قاض l/r‏ 
نك مع من أحببت أنس بن مالك to4/Y‏ 
إنكم سترون بعدي أثرة. . . أنس بن مالك ۰۱۳/۳ 
نما آجلکم فیما خلا من الأمم ابن عمر ۳۸/۸۳« 
إنما الاعمال بالنية . . . عمر بن الخطاب ۰۱۳/۳ 
إنما جعل الامام ليؤتم به. . . أنس بن مالك 2٩۱/۱‏ 
إنما حرم أكلها. عبيد الله بن عبد الله 014/۲ 
إنما مثل صاحب القرآن كمثل صاحب الإبل. . . ابن عمر 4/۱ 
إنما نهيتكم من أجل الدافة. . . عائشة 114/۲ 
انما هذا من أخوان الكهان سعيد بن المسيب IA‏ 
نما یلبس هذه من لا خلاق له . . . ابن عمر ۳۷/۳ 
نه (يكقِ) رخص لرعاء الابل في البيتوتة. . . عاصم بن عدي ۷/۸۲« 
نها ليست بنجس إنها من الطوافین. . . أبو قتادة ۳۹۷/۱ 
نهم ليبكون علیها وإنها لتعذب في قبرها عائشة ۱۳۷/۲ 
ني أقول ما لي أنازع القرآن؟ أبو هريرة ۴/۱ 
لي انس لأسن 600 
ي كنت ألبس هذا الخاتم . . . ابن عمر ۳۷۹/۳ 


الحدیث الراوي م اص 
إني لست که کم . . . ابن عمر ۱۷/۷۲ 
إني لست كهيثتكم . . . أبو هريرة 1۸/۲ 
إني لا أصافح النساء آميمة بنت رقيقة 1۳/۳ 
أو لکلکم ثوبان؟ أبو هريرة ۰۰۱/۱ 
أولم ولو بشاة أنس بن مالك tor/Y‏ 
إياكم والظن فإن الظن أكذب الحدیث آبو هريرة ۸/۳« 
إياكم والوصال. . . أبو هريرة ۱۸۹/۲ 
أيشتكي ؟ آبه جنة؟ . . سعید بن المسیب 1۳/۳ 
الأيم أحق بنفسها من وليّها. . . ابن عباس لالع ١‏ 
أيما امریء قال لأخیه : يا كافر. . . أبن عمر ۳ i‏ 
أيما بیعان تبایعا فالقول. . . أبن مسعود ۳ 
أيما رجل أعمر عمرى. . . جابر بن عبد الله YAT/Y‏ ا 
أيما رجل باع متاعاً. . . عبد الرحمن بن الحارث ۳ 
آینقص الرطب إذا يبس؟ . . سعد بن أبي وقاص ۱۹۹/۳ 
أيها الناس قد آن لكم أن تنتهوا. . . زید بن أسلم ۸۹/۳ 
الأيمن فالأيمن أنس بن مالك ۳1/۳ ` 
[ ب ] 
بطعام؟ أنس بن مالك ۳۹۸۰/۳ 
بع الجمع بالدراهم واشتر. . . عطاء بن يسار ۱۳۹۹/۳ 
بم ساررته؟ ابن عباس ۱۱۳/۳۳ 
بني هذين زید بن أسلم ۸22/۳ 
بينما رجل يمشي في طريق فاشتد أبو هريرة ؟/لاوع 
بينما رجل يمشي وجد غصن شولك . . . أبو هريرة ۹0/۲ 
[ت] 
تحروا ليلة القدر في السبع الأواخر من رمضان ابن عمر Y/Y‏ 
تحروا ليلة القدر في العشر الأواخر من رمضان عروة بن الزبير ۱۳۹/۲ 
تحلفون وتستحقون دم صاحبکم. . . ۳ 
تربت يميئك ومن أين یکون الشبد؟ أم سلیم ۳۳/۱ 


0 


الراوي مص 
نُستأذن الأبكار في أنفسهن. . سعيد بن المسيب 4/۲ 
تشد عليها إزارها ثم شأنك بأعلاها زيد بن أسلم ۳/۱ 
توضاً واغسل ذكرك ونم عمر بن الخطاب ۳۹/۱ 
التمر بالتمر مثلا بمثل. . عطاء بن يسار ۱۳۹:/۳ 
[ث] 
الثلث» والثلث كثير. . سعد بن أبي وقاص 101/۳ 
[ج ] 
جرج العجماء چبار. . آبو هريرة YA/Y‏ 
الجار أحقٌ بصقبه الشريد بن سويد رانين 
a‏ 
حسبك عائشة 19/۳ 
حسبك عائشة 1/۳ 
[خ] 
خذ هذا فتصدق به أبو هريرة ۱۳۳/۲ 
خذوها وما حولها من السمن . . ابن عباس 9/۳ 
حمس من قوب لس على اي ی ابن عمر ۳۰۹/۲ 
خمس من الدواب من قتلهن وهو محرم . ابن عمر 1/۲ 
الخيل في نواصيها الخير إلى يوم القيامة ابن عمر يتيك 
]2[ 
دغه فان الحياء من الإيمان أبن عمر A/F‏ 
دعهن فإذا وجب فلا تبكين باكية. . جابر بن عتيك ۹۲/۲ 
دية الخطأ اخماس : عشرون بنت مخاض. . ابن مسعود ۱/۳ 
الدینار بالدینار والدرهم بالدرهم. . آبو هريرة ۱۸۸۹/۳ 


000 


الحديث الراوي م/ص 


]3[ 
ذروني ما ترکتکم فانما أهلك. . . أبو هريرة ۱99/۳ 
الذهب بالذهب مثلاً بمثل. . . عبادة بن الصامت ۱۳۹/۳ 
الذهب بالفضة ربا إلا هاء. . . عمر بن الخطاب ۱۳/۳ 
الذي ما عنده ما يفيه ولا یفطن له . . اوک ۳ 
[ ر ] 
رآني ابن عمر وأنا أدعو. . . عبد الله بن دينار يفاض 
رأيت ابن أبي قحافة نزع ذنوياً. . . أبو هريرة 0/۲ 
رخص رسول الله يله لأهل البیت القاصي في الکلب. . . إبراهيم النخعي 1/۳ 
ردوا المسكين ولو بظلف محرق جدة الحارثي +/لاوع 
الرجل يسألني ما لا يصلح لي ولا له. . . محمد بن عمرو 1/7 
الرؤيا من الله والحلم من الشيطان أبو قتادة ع 
[ ز ۲ 
زادك الله حرصا ولا تعد الحسن 9:۲ 
[ س ] 
سمعت رسول الله كل ینهی عن مثل هذا. . . أبو الدرداء 41/۳ 
سمّوا الله عليها ثم كلوها عروة بن الزبير 9۳/۲ 
الساعي على الأرملة والمسکین . . . صفوان بن سلیم 2*۹۳ 
السفر قطعة من العذاب أبو هريرة ۰/۳« 
[ ش ] 
الشهادة سبع سوی القتل في سبیل الله . . . جابر بن عتيك ۹۳/۲ 
الشهداء خمسة: المبطون شهید. . . أبو هريرة ۹/۲ 
[ ص ] 
صلاة أحدكم وهو قاعد مثل نصف صلاته وهو قائم عبد الله بن عمرو 15۸۹/۱ 
صلاة القاعد على نصف صلاة القائم عبد الله بن عمرو ۸4/۱ 


0605 


الحديث الراوي م/ص 
صم ثلاثة أيام أو أطعم ستة مساكين. . . کعب بن عجرة 1/۲ 
الصلاة الوسطى زيد بن ثايت ۷/۳(« 
: [ط] 
طعام الاثنين كاف للثلاثة. . . أبو هريرة ۱/۳« 
طوفي من وراء الناس وأنت راكبة. . . أم سلمة شكس 
[ع] 
عليكم بالسكينة ۳4۸/۲ 
علیکم بالسكينة فإن البز ليس بایضاع . . . ۳۹۹/۲ 
العير التي فيها جرس لا تصحبها الملائكة أم حبيبة 12۳۸/۳ 
1غ[ 
غسل یوم الجمعة واجب علی کل محتلم آبو سعيد الخدري 14/1 
غفار غفر الله لها ابن عمر 0۰/۳ 
غلبنا عليك يا أبا الربیع جابر بن عتيك ۹/۲ 
[ ف ] 
فاخرجن عائشة ۳۹۹/۲ 
فانظري أين انت منه حصین بن محصن 1۰/۳ 
فان القدح عن فيك ثم تتفس آبو سعيد الخدري ۷/۳ 
فاهرقها أبو سعید الخدري 1/۳ 
فبما كان ذلك؟ أبو هريرة 00001 
فتحلف لکم بهود. . . 1۱/۳ 
فضل صلاة الجماعة على صلاة الرجل وحده. . . أبن عمر ۱ه 
فلا تفعل» بع تمرك بالدراهم. . . أبو هريرة ۱۹۷/۳ 
لمعل ابنك نزعه عرق أبو هريرة ۳/۲ 
نهی (رسول الله ب) عنه (بیع الرطب إذا يبس بالتر) سعد بن أبي وقاص ۹۹/۳ 
هل فيها من أورق؟ أبو هريرة 020/1 
هلا قبل أن تأتيني به. صفوان بن عبد الله ۸/۳ 


۷ 


الحديث الراوي م/ص 
فوق هذا. . زید بن أسلم AA/Y‏ 
في الركاز الخمس 10۷/۲ 
في كل ذات كبد رطبة أجر أبو هريرة 04/۳ 
فيما اسنطعتم ابن عمر 01/۳ 
فيما استطعتنّ وأطقتنٌ أميمة بنت رقيقة 1/۳ 
61 
قال الله عز وجل : قسمت الصلاة بيني وبين عبدي . . . أبوهريرة ۷/1 
قاتل الله اليهودء اتخذوا قور ااا ا آبو هريرة ۸/۲ 
قد أجرنا من أجرت يا أم هانىء أم هانىء 00/١‏ 
قد ریت الذي صنعتم البارحة. . . عائشة 114/۱ 
قولوا: اللهم صل على محمد. . . أبو حميد الساعدي 1۸/۲ 
قولوا: اللهم صل على محمد. . أبو مسعود: عقبة بن عمرو ۷1/۲ 
قوموا أنس بن مالك ١ A/T‏ 
قوموا فلنُصلٌ بكم أنس بن مالك 9۳۹/۱ 
[ ۵ ۲ 
كأني أنظر إلى موسى عليه السلام يهبط. . . آنس بن مالك 0/۲ 
كبر كبر 1 
كل ذلك لم يكن. (جواباً على ذي الیدین) أبو هريرة 1۰/۱ 
كلاء والله ما حللتها اللهم إني لا أحل. . . عمر بن الخطاب ۱۳۳/۳ 
كيف أنتٍ له؟ حصین بن محصن 1۰/۳ 
کل شراب آسکر فهو حرام عائشة ۱۹/۳ 
کلکم راع وکلکم مسؤول. . . ابن عمر ۳/۳ 
کلوا واشربوا حتی ينادي ابن أم مکتوم ۱۷۳/۳ 
کلوا وتزودوا وادخروا جابر بن عبد الله 11/۲ 
كُلّهُ رلمن لم يجد الصدقة في کفارة إفطار) اه ۱۷۳/۲ 
[i]‏ 
لبيك اللهم لبيك. . . أبن عمر 41/۲ 
لتنظر الليالي والأيام التي كانت تحيض من الشهر. .. أم سلمة ۳/1 
لست بآكله ولا محرمه ابن عمر ۳9/۲ 


۵ ۵ ۸ 


الحديث الراوي مص 
دك س 
لكل نبي دعوة. . آبو هريرة A/T‏ 
لم ثابت بن قيس EVA/Y‏ 
لو اغتسلتم (أي غسل الجمعة) عائشة ۳۰۹/۱ 
لو یعلم المار بين يدي المصلي . . . أبو جهم الانصاري ۳۹/۲ 
لو يعلم الناس ما في النداء والصف الأول. . . أبو هريرة ۹1/۲ 
لولا حدثان قومك بالکفر عائشة ۱۳۸۲ 
ليس بك على أهلك عوان. . . أبو بكر بن عبد الرحمن ۸/۲ 
ليس على المسلم في عبده ولا في فرسه صدقة أبو هريرة 10۰/۲ 
ليس فيما دون خمسة أوسق من التمر صدقة. . . أبو سعيد الخدري ۳/۲ 
ليس المسكين بالطوّاف الذي يطوف. . . أبوهزيرة ب 
اللهم ارحم المحلّقين ابن عمر ۳۹۳/۲ 
[f1‏ 

ما اسمك؟ یحیی بن سعید ۳۸۰۹/۳ 
ما تجدون في التوراة في شأن الرجم؟ ابن عمر ۷۹/۳ 
ما حق امرىء مسلم له شيء يوصي فيه. . . ابن عمر 11/۳ 
ما رآه المومنون حسناً فهو عند الله حسن. . 1۳۳/۱ 
ما زال جبریل یوصینی بالجار. . . عائشة 04/۳ 
ما من امرىء تکون له صلاة باللیل يغليه. . عائشة 1/۱ 
ما منعك أن تصلي مع الناس؟ محجن الديلي 0۸4/1 
ما يكن عندي من خير فلن آدخره أبو سعيد الخدري 1/۳ 
مثل المجاهد في سبیل الله کمثل الصائم . . آبو هريرة ۸۷/۲ 
مثنى مثنى » فإذا خشي أحدكم أن يصبح . . ابن عمر ۷/۱ 
برحباً بام هانىء أم هانیء ۰/۱ 
رہ فليراجعها ثم يمسكها حتى تطهر. . . ابن عمر 00/۲ 
رها فلتغتسل ثم لتهل. . . القاسم بن محمد ۳۹۲ 
ن ابتاع طعاماً فلا يبعه حتی یقبضه ابن عمر 1۹۸/۳ 
ن اقتنى كلباً لا يغني به زرعاً. . . سفيان بن أبي زهیر ۳ 
ن أحب منكم أن يستمتع بثيابه. . . محمد بن على ۱۳۷/۲ 
ن أحیی أرضاً ميتة فهي له. . عروة ۳۱۳/۳ 


004 


الحديث الراوي م/|ص 

من أدرك من الصبح ركعة قبل أن تطلع الشمس. . . أبو هريرة 00/1١‏ 
من أدرك من الصلاة ركعة فقد أدرك الصلاة أبو هريرة ۳/1 
من أعتق شركاً له فى عبد. . . ابن عمر ۳۳/۳ 
من أكل امن عله الف سعيد بن المسیب ۰۱/۳« 
من باع نخلاً قد رت . . أبن عمر 0 
من بایعته فقل لا خلابة. . . ابن عمر ۱۹۷/۳ 
من توضاً فلیستنش ومن استجمر فلیوتر آبو هريرة ۱۸۳/۱ 
من توضاً يوم الجمعة فبها ونعمت. . أنس بن مالك والحسن البصري ۳۰۲/۱ 
من حلف على یمین فرأی غیرها. . . آبو هريرة ۱۷/۳ 
من حمل علينا السلاح فليس منا ابن عمر ۳۹۸/۳ 
من شر الناس ذو الوجهین أبو هريرة 1۱/۳ 
من شرب الخمر في الدنيا. . . ابن عمر 114/۳ 
من حسن إسلام المرء تركه ما لا يعنيه علي بن حسين AT/Y‏ 
من صِلَّى خلف الإمام فان قراءة الامام له قراءة جابر بن عبد الله 1۱3/۱ 
من صلى خلف الامام فان قراءة الامام له قراءة جابر بن عبد الله 1/1 
من صلی صلاة لم يقرأ فيها بفاتحة الکتاب فهي خجداج. . . أبو هريرة ۱ 
من قام رمضان إيماناً واحتساباً غفر له. . . أبو سلمة بن عبد الرحمن 3۴/1 
من كان اعتکف معي فلیعتکف العشر الأواخر. . . آبو سعید الخدري ۱۳۷/۲ 
من كان له إمام فإن قراءته له قراءة عبد الله بن شداد 1۳۹/۱ 
من كان معه هدي فلیهل بالحج والعمرة. . . عائشة ۳5۹۷/۲ 
من كان يؤمن بالله والیوم الآخر فلیکرم . . أبو شریح الكعبي 1۰/۳ 
من لعب بالنرد فقد عصی الله ورسوله آبو موسی الأشعري 1۳/۳ 
من نذر أن يطيع الله فليطعه. . . عائشة 1۷۰/۳ 
من نسي صلاة فليصلًها إذا ذكرها. . . سعيد بن المسيب 4 
من وقف بعرفة فقد أدرك حجه برف 
من وقي شر اثنين ولج الجنة. . عطاء بن يسار ۰/۳ 
من ولد له ولد فأحب. . 104/۲ 
من يحلب هذه الناقة؟ یحی بن سعيد ۳۸/۳ 
من يرد الله به خيراً يصب منه آبو هريرة 12۷/۳ 
المال الذي خلقه الله تعالى في الأرض 10۸/۲ 


0۰ 


المتبايعان كل واحد منهما بالخيار. . . 
المسلم يأكل في معى 


[ ۵ ۲ 
نعم 
نعم (لما سئل عن النيابة في الحج) 
نعم (لما سئل عن النيابة في الحج) 
نعم (لما سئل عن النيابة في الحج) 
نعم» فلتغتسل (لما سئل عن المرأة ترى في المنام. . . ) 
نهی أن ينبذ في الدباء والمزفت 
نهى (النبي كْ) عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئة. . . 
نهى رسول الله و أن يلبس المحرم ثوباً مصبوغاً. . . 
نهى رسول الله كك عن بيع الولاء وهبته 
نهى رسول الله ی عن بيعتين. . . 
نهى رسول الله َة عن الصلاة في تلك الساعات 
نهى رسول الله ی عن صيامهما (يومي العيد). . . 
نهى رسول الله كل عن المزابنة والمحاقلة. . . 
نهی رسول الله ي عن متعة النساء يوم خیبر. . . 
نهي عن بيع الحيوان باللحم 
الدخلة 


]هھ[ 
هذه مکان عمرتك 
عل لك من إبل 
بل هو إلا بضعة من جسدك (من مس اد 
لمي يا أم سليم ما عندك؟ 


2۱۱ 


الراوي ۶ص 
ابن عمر Y/Y‏ 
آبو هريرة 1۹5/۳ 
عطاء بن يسار و3 
ابن عباس ۳41/۲ 
ابن عباس ۳۹۳/۲ 
ابن سیرین ۳۹۳/۲ 
أم سلیم ۳۳/۱ 
ابن عمر ۱۳/۳ 

۱۷/۳ 
ابن عمر ۳۰۳/۲ 

۳۳/۳ 
أبو هريرة 333 
عبد الله الصنابحي ۱ه 
عمر بن الخطاب 1/1 
أبو سعيد الخدري Y/Y‏ 
علي بن أبي طالب ۷/۲ 
سعيد بن المسيب ۱۳3/۳۳ 
ابن عمر aT‏ 
معاوية بن ابي سفيان 1/۲ 
عائشة ۱۳۹۸/۲ 
ابن عباس 111/۳ 
آبو هريرة ات 
أبو هريرة ۷/۲« 
طلق بن علي ۳/۱ 
عبيد الله بن عبد الله 014/۳ 
أنس بن مالك ۳۹۹/۳ 


01۲ 


الحدیث الراوي ماص 

هو الطهور ماژه الحلال ميت أبوهزيرة ۷4/۱ 
هو لك يا عبد بن زمعة. . عائشة ۳۳۹/۳ 

[ و ] 

وأما أهل اليمن فیهلون من یلملم ابن عمر ۳۳/3 
ونا أصبح جنا : ثم أغتسل . . أبو يونس ۱۳۹/۲ 
والذي نفسي بيده نها لتعدل ثلث القرآن أبو سعيد الخدري 1/1 
والذي نفسي بيده لوددت أن آقاتل في سبیل الله. . آبو هريرة ۸۸/۲ 
والله إني لأتقاكم لله وأعلمکم بحدوده. ا تاد ۲ 
والله إني لأرجو أن أكون أخشاكم لله. . أبو يونس ۲ ` 
والله لا البسه أبداً أبن عمر ۳۷۹/۳ 
وما أعددت لها؟ آنس بن مالك ۳/۳ 
وما ذاك؟ عائشة 114/۲ 
والمقصرین ابن عمر ۳۹۳/۲ 
الولاء لمن أعتق ۳1/۳ 
الولاء لمن أعتق ۳۳۳/۳۳ 

۳۳۷/۳ الولد للفراش وللعاهر الحجر. . عائشة‎ ٠ 

] ۷ [ 

لا أحب العقوق 10۸/۲ 
لا له إلا الله وحده لا شريك له. . ابن مر 2۳۹/۲ 
لا باس بها كلوها. سعد بن معاذ أو معاذ بن سعد ۸/۲ 
لا باس بها كلوها. عطاء بن يسار 1۳۷/۲ 
لا تأحذ الصاع بالصاعین . . عطاء بن يسار 14/۳ 
لا تبيعوا الذهب بالذهب إلا مثلا بمثل. . أبو سعيد الخدري ۱۸۷/۳ 
لا تحل لك حتى تذوق العسيلة الزبير بن عبد الرحمن 2/7 
لا تحلّ الصدقة لغني إل لخمسة . عطاء بن يسار ۱۳/۲ 
لا تدخلوا على هؤلاء القوم المعذيين. . ابن عمر 01/۳ 
لا تصوموا حتى ترژا الهلال. . ابن عمر 3۳/۳ 


2۳ 


الحدیت الراوي م/ص 
لا تقسم ورئتي ديناراً أبنو هزيرة ۱۳۹/۳ 
لا تقطع اليد في أقل من عشرة دراهم. . . ۳/۳ 
لا تقولوا السلام على الله فإن الله هو السلام. . . عبد الله بن مسعود 4/۱ 
لا جناح عليك عطاء بن يسار Y/Y‏ 
لا خير في الكذب عطاء بن يسار V/Y‏ 
لا خير فيها. . عطاء بن يسار 11۰/۳ 
لا قطع في ثمر معلق عبد الله بن عبد الرحمن ۳ 
لا قطع في ثمر ولا کثر رافع بن خديج اه 
لا نورث. ما ترکناه صدقة عائشة ۳ 
لاء ولکنه لم يكن بأرض قومي خالد بن الولید 1۳/۲ 
لا يبع بعضکم على بعض ابن عمر ۱۳۹/۳ 
لا يبقينٌ دینان بجزيرة العرب عمر بن عبد العزیز ۳۸/۳ 
لا یتحری أحدكم فيصلي عند طلوع الشمس. . . ابن عمر ۳۹/۱« 
لا یتناجی اثنان دون واحد ابن عمر 444/۳ 
لا یجمع الرجل بين المرأة وعمتها. . . أبو هريرة 32 
لا يحتجم المحرم لا أن یضطر إليه ابن عمر ۲« 
لا یحتلبنْ آحدکم ماشية امریء. . . ابن عمر ۳۷۷/۳ 
" لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تحد. . . عائشة وحفصة 1[ 2 
لا يحل لمسلم أن يهجر أخاه. . . أبو آیوب الأنصاري 1۳۷/۳ 
لا يخطب أحدكم على خطبة أخيه. أبو هريرة toV/Y‏ 
لا يرث المسلم الكافر أسامة بن زید ۱۳۹/۳ 
لايزال الناس بخير ما عجلوا الإفطار سهل بن سعد ۱۳/۲ 
لا بخلق الرهن سعيد بن المسيب ۳۹۳/۳ 
لا يقيم أحدكم الرجل من مجلسه ابن عمر ۳۸/۳ 
لا يلبس القمص ولا العمائم ولا السرویلات. . . ابن عمر ۳۰/۲ 
لا يمس القرآن الا طاهر عبد الله بن آبي بكر ۸/۲ 
لا يمنع آحدکم جاره أن يغرز. . . بو هريرة ۱۷۱/۳ 
لا يمنع نقع بثر عمرة بنت عبد الرحمن ۳14/۳ 
لا يمنعك ذلك فان الولاء. . . عائشة ۱/۳۳ 
لا ينكح المحرم ولا یخطب ولا ینکح عثمان بن عفان ۳۳۱/۲ 


الحدیث الراوي ماص 


لا يمن الناس احد بعدي جالساً عامر الشعبي 244/۱ 
[ ي ] 
يا أبا بظن این عمر ۳/۳ 
يا ثابت أما ترضى أن تعيش حميداً. . . ثابت بن قيس ۷4/۳ 
يا عائشة عيناي تنامان ولا ينام قلبي عائشة ۳/1 
يا معشر المسلمين» هذا يوم جعله الله تعالی عيداً. .. . ابن السّباق ۳۹۹/۱ 
يا نساء المؤمنات لا تحقرن إحداكن لجارتها. . . جدة معاذ 071/۳ 
يا هزال» لو سترته بردائك. . . يحيى بن سعید ۹1/۳ 
يحرم من الرضاعة ما يحرم من الولادة عائشة 4/۲ 
یخرج فيكم قوم تحقرون صلاتکم. . . آبو سعید الخدري ۳/۳ 
يطهره ما بعده أم سلمة ۸۱/۲ 
يمسك حتى يبلغ الكعبين. ... عبد الله بن أبي بكر ۳۱9/۳ 
يهل أهل المدينة من ذي الحليفة. . . ابن عمر ۱۳۹/۲ 
۰ ۰۰ 


o£ 


99 
فهرس الأحاديث الفعلية 


۳ يث اص 

أبن بحينة صلّی بنا رسول الله له رکعتین 

ثم قام ولم یجلس. . . 323۸ 
ابن شهاب أن النبي وك كان يصلي يوم الفطر 

والأضحى قبل الخطبة. . . 0/١‏ 
ابن شهاب فلما رآه النبي كل وثب إليه فرحاً. . . 21/7 
کید ون هكذا رایته (56) يفعل (كيف كان يغسل 

النبي ية رأسه وهو محرم) ۱ 1۹۸/۲ 
ابو أيوب الانصاري صلى رسول الله ك المغرب والعشاء بالمزدلفة جميعاً. . . ۳۹۹/۲ 
. أبو بكر محمد بن عمرو أن رسول الق استعمل رجلا من بني . . . 1۱۳/۳ 
أبو بكر محمد بن عمرو . . فغضب رسول الله َة حتی عرف الخضب. . . و3 
أبو جعفر كان رسول الله بي يصلي ما بين 

صلاة العشاء إلى صلاة الصبح . . . ۱1/۲ 
أبو سعيد الخدري كان رسول الله َة يعتكف العشر الوسط. . . 1/۲ 
آبو سلمة بن عبد الرحمن أن رسول الله ل قضی بالشفعة فیما لم يُقسم. . . ۳۹/۳ 
آبو قتادة أن رسول الله و كان يصلي وهو حامل أمامة. . . 9۷/۲ 
أبو هريرة أن رسول الله و سجد في إذا السماء انشقت» ۱/۲ 
أبو هريرة .. فقضی فيه رسول الله َة بغرة عبد أو وليدة. ۱/۳ 
أبو واقد الليثي كان (رسول الله كلِِ) يقرأ بقاف والقرآن المجيد. . . 34/1 
أسامة بن زید كان (رسول الله يِ) يسير العَنق حتی إذا وجد. . . ۳۹۹/۲ 
أم سلمة أن رسول الله کی كان يُقبّل وهو صائم ۸۷/۲ 


#) م = المجلد؛ ص = الصفحة. 
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الاسم 


أم الفضل ابنة الحارث 


آم قيس بنت محصن 


أنس بن مالك 

أنس بن مالك 

أنس بن مالك 

جابر بن عبد الله 
جابر بن عبد الله 
حفصة بنت عمر 
حفصة بنت عمر 
خنساء ابنة خذام 
ربيعة بن أبي عبد الرحمن 
الزهري 

الزهري 

زيد بن خالد الجهني 


سعيد بن محيصة 
سعيد بن المسيّب 
سعيد بن المسیّب 


سعيد بن يسار 
سليمان بن يسار 


الحديث 


وهو كك واقف بعرفة - 
أنها جاءت بابن لها صغير لم يأكل الطعام 
إلى رسول الله ی فوضعه في حجره 


بل على ثوبه فدعا بماءٍ فنضح عليه ولم يغسله 
أن رسول الله بك صلّی عام الفتح ثمان ركعات. . . 


أن رسول الله يق دحل مكة عام القتح 
وعلی رأسه. ۰ 


فرأيت رسول الله يك يبع الدباء من حول القصعة. . 


كان رسول الله ی ليس بالطویل البائن. . . 
حجم أبو طيبة رسول الا فاعطاه صاعاً. . . 
أن رسول الله و رمل من الحَحجَر إلى الحَجَر 
أن رسول الله ية حين هبط من الصفا مشی . . . 


ما رأيت النبي كل يصلي في سبحته قاعداً قط . . . 


أن رسول الله کل كان إذا سكت المؤذن. . . 


أن أباها زوجها وهی ثیب فكرهت ذلك فجاءت. . . 
أن رسول الله أقطع لبلال بن الحارث معادن . . . 
كان رسول الله ية يمشي أمام الجنازة» والخلفاء. . . 
أن النبي ية أخذ من مجوس البحرين الجزية. . . 


فقام (أي النبي كي فصلى ركعتين خفيفتين 
بای در 

. .. فقضی رسول الله يل على أهل الحائط. . . 

أن رسول الله يد قضى في الجنين یقتل. . 
فیخرص. . 

أن النبي يك أوتر على راحلته 

أن رسول الله ية عام حجة الوداع کال . : 


2533 


ص 


ا 


>30 
۲/۱ 


11/7 


۳۹۰/۳ 
و‎ 
«(۷۳ 
۱:7۴ 
۳۷۹/۲ 
392۸ 
۳۸/۱ 
tOoA/Y 
10/۲ 
۱۰/۲ 
۱19/۲ 


۰/۱ 


۳1/۳ 
114/۲ 
۳۳/۳ 


1۹/۴ 


۷/۲ 
۱9۳/۲ 


تخت ارچ مشاه سک تب بت 


أن رسول الک احتجم فوق رأسه 
وهو یومتذ محرم . . . 
أن رسول الله ي كان یبعث عبد الله بن رواحة. . . 
فقلّه رسول الله کل بيده. . 
أنه خرج مع رسول الله ی عام خیبر. . . 
کتب إلي رسول الله و في أشيم الضبابي. . . 
أن رسول الله ی بعث معاذ بن جبل 
إلى اليمن. . . 
أن رسول الله ب كان يصلي العصر والشمس. . . 
أي النبي 386 بصبي فال على ثوية قلغا يما .+ 
كان رسول البق يصيب من أهله 
ثم ينام ولا یمس ما . . 
أن رسول الله ب كان يصلي من الليل 
إحدى عشرة رکعة. . . 
ما كان رسول الله ي يزيد في رمضان 
ولا غيره على إحدى عشرة ركعة. . . 
أن رسول الله يك كان لا یسلّم في 
ركعتي الوتر 
فأشهد على رسول الله يك أنه كان يصبح جنباً 
من جماع غير احتلام ثم بصوم ذلك الیوم 
كان رسول الله يخ يصوم حتى يقال: لا یفطر. . . 
كان رسول الله ب ذا اعتكف يدني إلى رأسه. . 
كان رسول الله ية يجمع بين الظهر والعصر 
في سفر. . . 
خرج رسول الله ية إلى المصلی فاستسقی . . . 
أن رسول الله يك آکل جنب شاه 
ثم صلى ولم یتوضا 
فاضطجعت في عرض الوسادة واضطجع رسول الله كَل 
وأهله في طولها. . . 
أن رسول الله یل حرج عام الفتح في رمضان. . . 


0¥ 


الاسم الحديث مص 
ابن عباس وجعل رسول الله ية يصرف وجه الفصل بیده. . . ۳4۰/۲ 
عبد الله بن عمر كان رسول الله ككل إذا افتتح الصلاة رفع يديه. . . ۳۷/۱ 
عبد الله بن عمر كان رسول الله ی إذا جلس في الصلاة 
١‏ وضع كقه. . . 1/1 

عبد الله بن عمر أن رسول الله يك كان إذا عجل به السير 

جمع بين المغرب والعشاء 220/١‏ 
عيد الله بن عمر كان رسول الله ية يصلّي على راحلته في السفر. . . ۷۳/۱« 
عبد الله بن عمر فان رسول الله ية كان يوتر على البعير 0۷1/1 
عبد الله بن عمر كان رسول الله ية يفعله (الصلاة على الدابة). . . 3/١‏ 
عبد الله بن عمر رأيت رسول الله ی على حاجته مستقبل بيت المقدس ۳۷/۳۲ 
عبد الله بن عمر أن رسول الله يك بصلي قبل الظهر رکعتین. . . ۷۹/۲ 
عبد الله بن عمر آما الأركان فإني لم أَرَ رسول الله كك استلم 

إل اليمانيين. . . ۳۸۳/۲ 
عبد الله بن عمر أن رسول الله كل دخل الكعبة هو وأسامة. . . TAY/Y‏ 
عبد الله بن عمر أن رسول الله يك صلّی المغرب والعشاء بالمزدلفة. . . ۳۹۹/۲ 
عبد الله بن عمر أن رسول الله یز كان إذا قفل من حج 

أو عمرة. . ارق 
عبد الله بن عمر أن رسول الله َة كان إذا صدر من الحج 

أو العمرة. . . 1۳/۲ 
عبد الله بن عمر أن النبي ی قطع في مجن. . . ۹/۳« 
عبد الله بن عمر فأمر بهما رسول الله ی فرجما تفن 
عبد الله بن عمر أن النبي از خطب في بعض مغازيه 1 
فيان بز در كنا نبتاع الطعام في زمان رسول الله 4 . . ۱/۳ 
عبد الله بن عمر أن رسول الله ية بعث سرية قبل نجد. . . ۳۳/۳ 
عبد الله بن عمر اتخذ رسول الله يل خاتماً من ذهب. . . ۳۷۹/۳ 
عبد الله بن عمر أن رسول الله یز كان يأتي قباء. . . 3 
عتبة أنه رای رسول الله يك مستلقياً في المسجد. . . ۰۳ 
عروة بن الزبير أن النبي يكل لم يعتمر إل ثلاث عُمَّر. . . ۳:۲ 
عطاء بن يسار أن رسول الله يكل كبر في صلاة من الصلوات 

ثم آشار. . . ۱ 20/١‏ 


9۹۸ 


الاسم الحديث م/ص 
الس سس سس 
علي بن أبي طالب أن رسول الله ی كان یقوم في الجنازة. . . ۲ ۱ 
علي بن الحسين كان رسول الله كك يكبّر كلما خفض 

وکلما رفع . . . ۳۷/۸/۱ 
محمد بن زین العابدین أن النبي 3 قضى باليمين مع الشاهد Y/Y‏ 
المغيرة بن شعبة أن النبي يك ذهب لحاجته في غزوة تبوك. . . ۱۷/۱ 
النعمان بن بشير كان (رسول الله وَِ) يقرأ: ۱ 

#هل أتاك حديث الغاشية» . . . 0/١‏ 

ل لاف 


254 


(¥) 


الأثر الاسم م/ ص 
r] ۱‏ 

أنا آخبرك؛ صل الظهر إذا كان ظلك . . . ابو هريرة 1/۱ 
أنا لعمر الله أخبرك» اتبعها من أهلها. . . أبو هريرة ۱۱/۲ 
أبى عمر بن الخطاب أن يورّث أحداً من الاعاجم... ‏ سعید بن المسیب ۱11/۳ 
اتق الله واردد المرأة إلى بيتها عائشة 2/7 
أتحلفون خمسين یمیناً ما مات منها؟ عمر بن الخطاب ۳/۳ 

أتدري ما مثلك؟ . . إذا جاوز الختان الختان. . . عائشة ۳۳۳/۸ 
أتريد أن توفيهم من تلك الأرزاق. . . سعيد بن المسيب ۳۹۹۲ 
أحسن إلى غنمك وأطب مراحها. . أبو هريرة 9۳۷/۱ 
أحلف له مکانی . . . زيد بن ثابت 1/۳ 
ايها أت و موی رت عثمان بن عفان ۷/۲ 
ادحل الخباء حتی آتيك. . . عمر بن الخطاب ۳۷/۳ 

آدرکت الناس وهم إذا أعطوًا سليمان يسار ۱9/۳ 
إذا آلى الرجل من امرأته ثم فاء. . عدي الطسيتك ۳۹/۲« 
إذا آلى الرجل من امرأته فمضت. . زيد بن ثابت 20 
إذا آلى الرجل من امرأته فمضت. . عبد الله بن مسعود 620/7 
إذا آلى الرجل من امرأته فمضت. . عثمان بن عفان 20١‏ 
إذا آلى الرجل من امرأته فمضت. . . عمر بن الخطاب 0/۲ 
إذا اضطررت إلى بدنتك فارکبها. . عروة بن الزبیر ۱۸۷/۳۲ 


¥( م = مجلد؛ ص = صفحة. 


الأثر 


إذا أدخلت رجليك في الخفين وهما طاهرتان. . 


إذا أصيبت السن فاسودّت . . 
إذا بلغت هذه الاية فاذني . 

وا جلف هم لت 
إذا دخل بها فرق بینهما ولم يجتمعا أبد 

إذا دخل الرجل بامرأته. . . وأرخيت 3 
إذا سلّم على أحدكم وهو يصلي . . 


إذا صل أحدكم مع الإمام فحسية اي الإمام . 2 


إذا ضلیت الما صایت بعدها مين كنات 
إذا طلق العبد امراته اثنين. . 

إذا فاتتك الركعة فاتتك السجدة 

إذا قال الرجل : إذا نکحث فلانة. . 

إذا قام الامام فاستمعوا وأنصتوا. . 

إذا قامت الصلاة فاعدلوا الصفوف. . 

إذا لم يستطع المریض السجود أومى برأسه 
إذا مس الختان الختان فقد وجب الغسل 
إذا مس الختان الختان فقد وجب الغسل 

: إذا مس الختان الختان فقد وجب الغسل 
إذا ملك الرجل امرأته أمرها. . 

إذا ملك الرجل امرأته أ 

إذا نتجت البدنة فليحمل ولدها معها. . 
إذا نحرت الناقة فذكاة ما في بطنها. . 

إذا وضعت فقد حلت. . 

إذا وضعت ما في بطنها حلّت. . 

إذا وقعت الحدود فى أرض فلا شفعة فیها. . 
اف جا 

اذهب إلى مكة فطف بالبيت سبعاً. . . 
ارتجعها إن شئت فإنما هي واحدة. . 

ارقيها بكتاب الله 

أراه يا أمير المؤمنين أحق برجعتها. . 


تفن 


الاسم مص 

عمر بن الخطاب 1۸۰/۱ 
عد بن الت ۰/۳ 

عائشة ۳/۳« 
أبو هريرة ۱۸۳۳/۱ 
عمر بن الخطاب 4/۲ 
زيد بن ثابت 7/۲ 
ابن عمر 4/1 
ابن عمر 4/1 
آبو هريرة 9/1 

ابن عمر شاف 
ابن عمر 1۳3/۱ 
أبن عمر 0۱۸/۲ 
عثمان بن عفان 0/1“ 
عثمان بن عفان ۳1/۱ 
ابن عمر 4/۲ 

عمر بن الخطاب ۳/۱ 
عثمان بن عفان ۳۳۳/۱ 
عائشة ۳۳۳/۱ 
ابن عمر ۰۷/۲ 
سعيد بن المسيب WT‏ 
أبن عمر ۱۸۹/۲ 
ابن عمر 14/7 
ابن عمر ۳/۲« 
أبن عمر ۳۷/۲« 
عثمان بن عفان ۳۹/۳ 
عمر بن الخطاب ۳۳/۳ 
عمر بن الخطاب ۳۱۳/۲ 
زيد بن ابت 9/۲ 
آبو بكر الصدیق ۱۳۸۹/۳ 
عبد الله بن مسعود ی 


الاثر الاسم ماص‌ 
أرسلت من يدك ما كان لك من فضل ابن عباس 00/1 
آرسله حیث وجدته عمر بن الخطاب ۳۹/۳ 
آرضعیه عشر رضعات حتی یدخل علي عائشة 0۹1/۲ 
أسرعوا بجنائزكم فإنما هو خير تقدمونه . . . أبو هريرة 1۰0/۲ 
اشربوا العسل عمر بن الخطاب 11/۳ 
اصبب على رأسي . . عمر بن الخطاب ۳۰/۲ 
أصلي صلاة المسافر ما لم أجمع. . . ابن حمر 1/١‏ 
إصلاح ذات البین سعید بن المسیب ۳۹/۳ 
أطعم قبضة من طعام عمر بن الخطاب ۳۳۹/۲ 
افصلوا بين حجکم وعمرتکم فانه تم . . . عمر بن الخطاب ۱۹/۲ 
أفلا قطعته. . . وهل ذكرك الا كسائر جسدك؟ عبد الله بن مسعود ۳۳۹/۱ 
أفي کتاب الله وجدت هذا. . . عبد الله بن عمر ۷/۳ 
ألا أخبركم أو أحدثكم بخير من كثير. . . سعيد بن المسیب ۳۹۹/۳ 
ألا صلوا في الرحال أبن عمر 0*1 
امكثي في بينك حتی يبلغ الکتاب أجله الفريعة بنت مالك ۰:۲ 
إما أن تزيد في السعر وإما أن ترفع عمر بن الخطاب ۱۹۸/۳ 
أما إنه لم يبلغني عنکما إل خيراً. . . عمر بن الخطاب 1/7 
آما والله لو اعترفت لجعلتك نكالاً. . . عمر بن الخطاب 0/7 
إن استخنی استعف, وان افتقر. . . عمر بن الخطاب 2/۳ 
أن انظر كما كان من حديث رسول الله يي أو سنته.  ..‏ عمر بن عبد العزیز 1/۳ 
إن أحبّوا فخذها منهم وارددها علیهم. . . عمر بن الخطاب 100/۲ 
إن تزوجتها فلا تقربها حتی نکر عمر بن الخطاب ۳/۲« 
إن شنم فلكمء وان شتتم . . سعيد بن المسيب ۳۹/۳ 
إن صددت عن البيت صنعنا. . . ابن عمر ۱9۹:/۲ 
إن علمت أن منك بضعة نجسة فاقطعها سعد بن أبى وقاص ۱۳۹/۱ 
إن كان نجساً فاقطعه ê‏ ود 11/1 
إن كنت تبغي ضَالَّة ابله . . . ابن عباس 19/۳ 
إن كنت تستنجسه فاقطعه عبد الله بن عباس ۳۹/۱ 
إن لم تعب الوجه. . سليمان بن يسار ۳۷/۳ 
إن مات آبوهم وهو عبد لم یعتق. . . سعید بن المسیب ۱1۳/۳ 


الأثر 


آن ابن عمر اشتری راحلة. . . 

أن ابن عمر اعتمر ثم أقبل حتی إذا كان بقدید. . . 
أن ابن عمر أحرم من إيلياء 

أن ابن عمر أحرم من الفرع 

أن ابن عمر أعتق ولد زنى وأمه 

أن ابن عمر بال بالسوق ثم توضا. . . 

أن ابن عمر حين جمع بين المغرب والعشاء. . 
أن ابن عمر خرج إلى ریم فقصر الصلاة. . . 

أن ابن عمر سجد في سورة الجج سجدتين 

أن ابن عمر سمع الإقامة وهو بالبقيع فأسرع المشي 
أن ابن عمر طلَّق امرأته. . . 

أن ابن عمر كان إذا ابتدأ الصلاة رفع يديه. . . 

أن ابن عمر كان إذا اغتسل من الجنابة أفرغ. . . 
أن ابن عمر كان إذا أراد سفراً. . . 

أن ابن عمر كان إذا حلق في حج . . . 

أن ابن عمر كان إذا خرج إلى خیبر قصر الصلاة 


أن ابن عمر كان إذا خرج حاجَاً أو معتمراً قصر الصلاة. . . : 


أن ابن عمر كان إذا صلَّى على جنازة. . . 


ان ابن عمر كان إذا فاته شيء من الصلاة مع الإمام . 9 


ن ابن عمر كان إذا وخز في سنام بدنته . . 
ن ابن عمر كان لا يروح إلى الجمعة إلا اغتسل 


ن ابن عمر كان لا يروح إلى الجمعة الا وهو مدّهن. . . 


ن ابن عمر كان لا يزيد على المكتوبة. . . 
¿ أبن عمر كان لا يشق جلال بدنه. . . 
؛ ابن عمر كان لا يصوم في السفر 
؛ أبن عمر كان لا يغسل رأسه وهو محرم. . . 
» ابن عمر كان يبعث يزكاة الفطر. . . 
؛ ابن عمر كان يحتجم وهو صائم . . . 
ابن عمر كان يحرك راحلته في بطن محسّر. . . 


يفك 


الاسم مص 
نافع ۱/۳ 
نافع ۳9۰/۲ 
۲۳۳/۲ 
نافع ۱۳۳/۲ 
نافع 
نافع ۸۱/۱ 
نافع 4۱ 
سالم بن عبد الله 04/۱ 
نافع 4/۲ 
نافع 1/1 
نافع ۰/۲ 
نافع 7/1 
نافع ۱۱۸۸/۱ 
عبد الله بن دینار 2(«۱۱(۳ 
نافع 0 
نافع ١/مهه‏ 
نافع 00۹4/۱ 
نافع 114/۲ 
نافع 1/1 
نافع 1/۲ 
نافع ۳/1 
نافع ۱۹۷/۱ 
نافع 4/1 
مجاهد ١/1مه‏ 
نافع Y/Y‏ 
نافع 140/۲ 
نافع 140/۲ 
نافع 1۳/۲ 
نافع 141/۲ 
نافع ۳۹۷/۲ 


الأثر 


آن ابن عمر کان جلى بناته وجواریه. . . 

أن ابن عمر كان يدع التلبية إذا انتهی إلى الحرم . . . 
أن ابن عمر كان يشعر بدنته في الشقٌّ الأيسر. . . 
أن ابن عمر كان يصلي الظهر والعصر. . . 

أن ابن عمر كان يصلى على الجنازة. . . 

أن ابن عمر کان بصلي المغرب والعشاء بالمزدلفة . . . 
أن ابن عمر كان يغتسل بعرفة يوم عرفة. . . 

أن ابن عمر كان يغتسل قبل أن يغدو إلى العيد 

أن ابن عمر كان يقدم صبيانه من المزدلفة. . . 

أن ابن عمر كان يقرأ في السفر في الصبح . . . 

أن ابن عمر كان يكبّر كلما رمى الجمرة بحصاة 

أن ابن عمر كان یکره أن ينزع المحرم. . . 

أن ابن عمر كان يكره لبس المنطقة للمحرم 

أن ابن عمر كان یکفر عن يمينه 

أن ابن عمر كفن ابنه واقد بن عبد الله 

أن ابن عمر لقي رجلا من أهله يقال له المجبّر. . . 
أن ابن عمر لم يصلّ مع صلاة الفريضة في السفر. . . 
أن ابن عمر لم يكن يضحي عما في بطن المرأة 
أن ابن عمر ورّثْ حفصة دارها. . . 

أن آبا بكر سيّب سائبة 

إن آبا بكر كان لا يأخذ من مال صدقة حتى . . . 


أن أبا هريرة نهى أن يبع بنار بعد موته. . . 


أن أباه القاسم كان يدخل مكة ليلا وهو معتمر فيطوف. . . 


إن أفضل صلاتکم في بيوتكم إلا صلاة الجماعة 

إن أمي عائشة زوج النبي 3 . . . 

أن أنس بن مالك صلّی بهم في سفر كان معه فيه. . . 
أن تقول للمرأة وهي في عدتها. . . 

أن الزبير بن العوام كان يتزود صفيف الظباء في الإحرام 
أن سعداً وابن عمر كانا يحتجمان وهما صائمان 


۰۷۶ 


نافع 
نافع 


سالم وعبید الله بنا عمر 


الاشر 


س 


أن سعید بن المسیب وسلیمان بن بسار كانا یکرهان.. 


إن السلام انتهی إلى البركة 

أن ضوال الإبل كانت في زمن عمر. . . 

أن عأئشة كانت إذا حبّت ومعها نساء تخاف. . . 
أن عائشة كانت تترك التلبية إذا واحت إلى الموقف 


أن عائشة كانت تلي بنات أخيها يتامى في حجرها. . . 


أن عائشة كانت تنزل بعرفة بنمرة. . . 


أن عبادة بن الصامت كان یوم يوماً فخرج یوم للصبح . . 
أن عبد الرحمن بن عوف اشترى من عاصم بن عدي . 


أن عبد الله بن مسعود كان لا يقرأ خلف الإمام. . . 
أن عثمان أكل لحما وخيزاً. . . ثم صلى ولم يتوضاً 
أن عثمان زاد النداء الثالث يوم الجمعة 

إن عَلَيَّ أمراً من أمر الناس جسيماً 


أن علي بن بي طالب كان يرفع يديه في التكبيرة الأولى . . 


أن عمر أجاز شهادة رجل وامرأتين. . . 
أن عمر أمر أن يكفر عن يمينه 

أن عمر حنط ابناً لسعيد بن زيد. . . 

أن عمر ضرب الجزية على أهل الورق. . . 


أن عمر ضرب للنصارى واليهود والمجوس بالمدينة . . 


أن عمر فرض للجد الذي يفرض له الناس اليوم 
أن عمر قرأ بهم النجم فسجد. . . 

ن عمر قرأ سورة الحج فسجد فيها سجدتين. . . 
ن عمر كان يأخذ عن النبط من الحنطة. . . 

؛ عمر كان يأمر رجالا بتسوية الصفوف 

؛ عمر كان يتطيب بالمسك 

. . عمر كان يجهر بالقراءة في الصلاة.‎ ٠ 

. . عمر کان يرد المتوفى عنهنٌ.‎ ٠ 

.عمر كان يصلي في مسجد ذي الحليفة. . . 


9۷۵ 


الاسم م/ص 
أبو الزناد ۱۷/۳ 
ابن عباس ۹/۳( 
ابن شهاب الزهري ۳۹۹/۳ 
عمرة 0/۲ 
القاسم بن محمد ۱:۲ 
القاسم بن محمد 14/۲ 
مرجانة مولاة عائشة Y/Y‏ 
يحيى بن سعید ۳ 
امد اروصم ین عبد الرحمن 00 
إبراهيم النخعي AA)‏ 
آبان بن عثمان ۱۳۳/۱ 
السائب بن يزيد 1/1 
عمر بن الخطاب ۱۹۹/۳ 
کلیب بن شهاب ۳۹۸/۱ 
ابراهیم النخعي 4/۲ 
يسار بن نمير ۱/۳ 
نافع ۱۷/۳۲ 
أسلم مولی عمر 141/۲ 
ابن عمر ۳۷۹/۳ 
قبيصة بن ذؤيب ۱۳۹/۳ 
أبو هريرة ۱۳/۳۲ 
عن رجل ۱۳/۲ 
جابر بن عبد الله 1۸/۲ 
ابن عمر ۱۳/۲ 
نافع 1م 
یحیی بن سعيد 14/۳ 
مالك بن أبي عامر 1/١‏ 
سعيد بن المسيب 
ابن عمر ۱۳۸/۲ 


الأثر الاسم مص 
أن عمر كان يؤتى بنم كثيرة من نعم الجزية أسلم ١‏ 
أن عمر وعثمان کانا يصليان المغرب. . حمید بن عبد الرحمن ۱:۲ 
أن عمر وعثمان وعلی کانوا یشربون قياماً ۳+۹۳ 
آن‌عمر بن آبي سلمة المخزومي استاذة عمر بن الخطاب . . . سعيد بن المسیب ۳۳۸۹/۳۲ 
أن عمر بن عبد العزيز كتب ب إليه أن لا يأخذ من 

الخيل ولا العسل صدقة أبو بكر بن محمد ۱۹۳/۲ 
إن فيه خمساً من الابل. . ابن عباس ۱۳/۳ 
إن لها الخیار ما لم يمسّها ابن عمر ۳/۲« 
أن محمد بن عمرو بن حزم باع حائطاً له. . ألو يكل بن محمد ۱۹۳/۳ 
إن الميتة لتتحرك. . زيد بن ثابت 101/۲ 
إن الناس كانوا إذا رموا الجمار مشوا ذاهبین. . القاسم بن محمد ۹/۲ 
إن الناس كانوا یومئذ متشاغلين. . عمر بن عبد الله 0*0/Y‏ | 
إن هذين اليومين نهى رسول الله ية عن صيامهما. . . عمر بن الخطاب 3/1 
انتقلت حفصة بنت عبد الرحمن حين دخلت في الدم. . . عائشة ۷۹/۲« ۱ 
انصت فإن في الصلاة شغلا عبد الله بن مسعود 1۳۳/۱ 
أنصت للقراءة فان في الصلاة شغلا. . . عبد الله بن مسعود ۷۱ | 
انظر ماذا صنع الناس. . ابن عباس 1/۲ | 
إنكم ‏ آیها الرهط - آثمة يقتدي بكم الناس. . . عمر بن الخطاب ۱۳/۲ 
[نما ذلك ركضة من الشیطان فاغتسلی . . ابن عمر ۱۳۹۸/۲ 
إنما فعلته منذ اشتکیت ۱ شنا بش ۱ | 
إنما كان الذي سرق حلي أسما عائشة ۳ | 
إنما هو بضعة منك (عن مس الذكر) عبد الله بن مسعود ۰۱ ۱( 
نما هو (أي الذكر) بَضعَة منك آبو الدرداء ۳۳۷/۱ 
نما هو بضعة منك وان لکفك لموضعاً غيره عمار بن یاسر ۳/۱ 
قفا هر مده راث وف الذعن جدينة جب الينان 1/۱ 
نما هي طعمة اطعمکموها الله أبو قتادة ۳۳/۲ 
أنه (ابن عم أغمي عليه ثم أفاق فلم يقضي الصلاة نافع ۲ 0 
أنه (ابن عم كان إذا أحرم من مكة لم يطف بالبيت. . نافع 7 
أنه (ابن عمر) كان إذا أهدى هدیا من المدينة قلّده.  ..‏ نافع 14/۲ 
أنه (ابن عم كان إذا جاء إلى الصلاة فوجد الناس .۰ .. نافع ۱ 


9۷7 


الا تشر الاسم ماص 
أنه (ابن عمر) كان إذا جمع الأمراء بين المغرب 

والعشاء جمع معهم . . . نافع اه 
أنه (ابن عس) كان إذا دنا من مكة بات بذي طوی. .. . نافع ۳۷/۲ 
أنه (ابن عمر) كان إذارعف رجع فتوضا ولم يتكلم.  ..‏ عبد الله بن عمر ۱۹۹/۱ 
أنه (ابن عمر) كان إذا سجد وضع كفيه على الذي. .. نافع ۷/1 
أنه (ابن عمر) كان إذا صلى وحده يقرأ في الأربع. . ٠.‏ نافع ۳۷/۱ 
أنه این عس) كان |ذاطاف بين الصفا والمروة بدأ بالصفا. . . نافع ۳۷۳/۲ 
أنه (ابن عمر) كان إذا وجد الامام قد صلَّى . . . نافع 4/1 
أنه (ابن عمر) كان ذات ليلة بمكة والسماء مُبَعْيْمَةٌ 

فخشي الصبح نافع 0/3 
أنه (ابن عمر) كان عند الجمرتين این بقف وقوفاًطويلاً. . .نافع 1/۲ 
أنه رابن عمر) كان یسلم في الوتر بين الرکعتین . . . نافع ۱/۷ 
أنه (ابن عمر) كان لا يصلي یوم الفطر قبل الصلاة 

ولا بعدها. . . نافع 111/1 
أنه (ابن عمر) كان يصلي الظهر والعصر. . . نافع ۳/۲ 
أنه (ابن عمر) كان يصلي على راحلته حيث كان وجهه. . . إبراهيم النخعي ۰۸۳/۱ 
أنه (ابن عمر) كان يصلي مع الإمام أربعاً. . . نافع 223/١‏ 
أنه (ابن عمر) كان يعرق في الثوب وهو جنب. . . نافع 1۳/۲ 
أنه (ابن عمر) كان يغتسل يوم الفطر قبل أن یغدو نافع ۳۰/۱ 
أنه (ابن عمر) كان يُقرّب إليه الطعام فيسمع قراءة الإمام . . . نافع 22/١‏ 
أنه (ابن عمر) كان يقيم بمكة عشراً فيقصر الصلاة. .2 نافع 2/١‏ 
أنه رابن عمر) كان يكبّر في النداء ثلاثاً. . . نانع ۳۹۸/۱ 
أنه رابن عمر) کان ینام وهو قاعد فلا یتوضاً نافع ۳۷/۱ 
نه (ابن عمر) كان ينهى عما لم تین من الضحايا. .۰۰ نافع 11/۲ 
نه (ابن عمر) كان ينهى عن القبلة والمباشرة للصائم نافع 141/۲ 
نه (ابن عمر) كتب إلى أمير المؤمنين عبد الملك. . . 1 
نه (عمار بن ياسر) آغمي عليه أربع صلوات . . . أبو معشر المديني 1 
نه (عمر بن الخطاب) آمر بقتل الحیات في الحرم ابن شهاب ۳/۲ 
نه (ابن مسعود) تعشی مع عمر ثم صلّى ولم يتوضاً عبد الله بن مسعود ۱۳۱/۱ 
نه رأى آباه یمسح على الخفین عروة بن الزبير ۱۸۳/۱ 


يفف 


أنه (يزيد بن عبد الله) رأى سعید بن المسیب 
رعف وهو يصلي . 506 
أنه رأى سعيد بن المسيب يراطل الذهب بالذهب. . . 
أنه. رأى عبد الله بن الزبير أحرم بعمرة. . . 
أنه (السائب) رأى عمر بن الخطاب یضرب المتكدر. . . 


أنه رأى عمر يقدم الناس أمام جنازة زينب. . . 

أنه رآه (لابن عمر) يبول قائماً 

أنه سمع سعيد بن المسيب ينهى أن تنكح المرأة 
على خالتها. . . 

أنه سمع عمر بن الخطاب یتوضاً وضوءاً لما تحت إزاره 

أنه طاف مع عمر بن الخطاب بعد صلاة الصبح . . . 

أنه (نافع) قام عن يسار ابن عمر في صلاته. . . 

إنه قد اجتمع لكم في يومكم هذا عيدان. . . 

أنه (زيد بن ثابت) كان لا يبيع ثماره حتى . . 

أنه (القاسم بن محمد) كان يبيع ويستثني منها. . . 

أنه كان يدخل عليها (عائشة) من أرضعته. . . 

أنه (ابن مسعود) كان يرفع يديه إذا افتتح . . . 

- أنه كان يسافر مع ابن عمر البريد فلا يقصر الصلاة 

أنه (عروة بن الزبير) كان يصلي على ظهر راحلته. . . 

أنه (زيد بن ثابت) كتب إلى معاوية: بسم الله. . . 


أنه (علي بن أبي طالب) نهى عن بيع البعير بالبعيرين. . 
أنه يعلمهم التكبير في الصلاة. . . 

أنها (عمرة بنت عبد الرحمن) كانت تبيع ثمارها. . . 

إنها نسخت هذه الآية بالتي بعد‌ها . . . 

أنهم کانوا زمان عمر یصلون يوم الجمعة حتی یخرج عمر. 2 
إني إذا لأنا المبتدئة. . . 

إني أشتكي (جواباً لمن اعترض علي جلسته في الصلات) 
إني آشهد الله عليكم . . . 


9۷۸ 


يزيد بن عبد الله 

يزيد بن عبد الله الليئي 
عروة بن الزبير 
السائب بن يزيد 
ربيعة بن عبد الله 


عبد الله بن دينار 


يحيى بن سعيد 
عبد الرحمن بن عثمان 
عبد الرحمن بن عبد القارّيٌ 


الأثر الاسم ماص 
آذآ ل ا ا 
إني صائمة وان هذا يوم شدید البرد. . آسماء بنت عمیس ۹۹/۲ 
إني لأجده (أي المذي) يتحدّر مني . عمر بن الخطاب ۳/۱ 
إني مخبرتك خبراً وا عل او تمس يا حفصة o1/۲‏ 
أهون ما يكون الوتر ثلاث ركعات عبد الله بن مسعود ۱۸/۲ 
أو في الخيل صدقة؟ سعيد بن المسيب 10۰/۲ 
أو لم يقل الا ما كان رقماً في ثوب؟ سهل بن حنیف 1۱/۳ 
آوجعها وائت جاريتك. . . عمر بن الخطاب 4/۲ 
أية ساعة هذه؟ عمر بن الخطاب 4۸/۱ 
آیتما امرأة و نکحت في عدتها. . عمر بن الخطاب 1/۳۳ 
9 فر طقف سسا مي ۱ عمر بن الخطاب 21 

يما رجل آلی من امرآنه. . . أبن عمر ۳۹/۲« 
۳ رجل تزوج امرأة وبه جنون أو ضرّ. . . سعید بن المسیب 32۸ 
أيما وليدة ولدت من سيدها. . . عمر بن الخطاب ۱۹۳/۳ 
أيها الناس قد سنت لکم السَّئّن. . . عمر بن الخطاب ۷/۳ 

[ب] 
بئس الطعام طعام الوليمة. . . آبو هريرة ۳۹۳/۳ 
بئس ما قلت قد صنعها رسول الله يل . . . سعد بن أبي وقاص 1/۲ 
بسم الله » التحيات لله والصلوات لله . . . أبن عمر 7/1 
بعته بالبراءة. . . ابن عمر ۳۱:۳۲ 
بلی» ولكنه أطيب لنفسي أبو طلحة الأنصاري E/T‏ 
لی ولكني احیاناً اس ذكري فاتوضا فيد ارين ی ۱۹۹/۱ 
بيداؤكم هذه التي تکذبون على رسول الله ی فیها. . . ابن عمر ۱۳۸/۳۲ 
البدن من الابل ومحل البدن البیت العتیق. . . سعید بن المسیب ۱۸۹/۲ 
1ت[ 

نب إلى الله عز وجل أبو بكر ۹/۳ 
طمح أبصارهم إلى ا ی عمر بن الخطاب toY/Y‏ 
ختسل من طهر إلى طهر وتتوضاً لكل صلا. . سعيد بن المسیب ۳۳۹/۲ 
كفيك قراءة الامام ابن عمر 10/۱ 


۷۹ 


0۸° 


الأشر الاسم م/ ص 
توفي عبد الرحمن بن أبي في نوم نامه. . . یحیی بن سعید ۳۳۷/۳ 
التحيات الطيبات الصلوات الزاكيات لله. . . عائشة 1/1 
التحيات لله الزاكيات لله الطيبات الصلوات. . . عمر بن الخطاب 7/1 
[ث] 
ثم جئتم مني » فمن رمى الجمرة التي عند العقبة. . . عمر بن الخطاب 7۲ 
الثني فما فوقه أبن عمر 11/۲ 
الك ] 
حافظوا على الصلوات والصلاة الوسطی . . . حفصة 04/۴۳ 
حرمت عليك . . . عثمان بن عفان 20321 
حرمت عليك. حرمت عليك زید بن ثابت ۷/۲« 
حرمت عليك» حرمت عليك عثمان بن عفان o*¥/۲‏ 
[خ] 
خذ من حنطة أهلك فاشتر. . . عبد الرحمن بن الأسود ۱:7۳ 
خرجت مع عمر وهو يريد الشام. . . أسلم مولی عمر 01/۳ 
خرجنا مع رسول الله ية في بعض آسفاره. . عائشة MA‏ 
الخطب يسير وقد اجتهدنا عمر بن الخطاب ۱۰/۲ 
الخلية والبرية ثلاث تطليقات ابن عمر 04/۲ 
]د[ 
دخل زید بن ثابت فوجد الناس رکوعا فركع . . . آبو أمامة ۰/۲ 
دخلت على عمر بن الخطاب بالهاجرة فوجدته یسبح . . . عبد الله بن عتبة ۰۳۱/۱ 
دلوك الشمس میلها ابن عمر ۳۹/۳« 
دلوك الشمس ميلها. . . ابن عباس ۱۷/۳(« 
]ذ[ 
ذكاة ما كان في بطن الذبيحة. . . سعيد بن المسيّب 140/۲ 


الاثر الاسم مص 

مج تیه 100202 

الذي يفوته العصر كأنما وتر أهله وماله ابن عمر 225/١‏ 
]د[ 

رأيث ابن عمر إذا آراد أن يسجد سوّی الحصی. . . أبو جعفر القاریء 0/۱ 

رأيت ابن عمر يرفع يديه حذاء أذنيه. . . عبد العزیز بن حکیم ۳۹۹/۱ 

ریت آبا بكر الصديق اکل لحماً ثم صلی ولم یتوضا ‏ جابر بن عبد الله 1۸/۱1 

رأيت أنس بن مالك أتى قباء فبال ثم أتى بماء فتوضأً. . . سعید بن عبد الرحمن ۱۷۹/۱ 

رأيت آنس بن مالك في سفرايصلي على حماره. . . یحیی بن سعید ۷۷/۱« 

ریت صفية ابنة أبي عبيد تتوضاً وتنزع خمارها. . نافع 1۸/۱ 

رأيت علي بن أب بي طلب رنع يديه في التكييرة لي کلیب بن شهاب ۳۸۹/۱ 

ریت عمر وهو وم | مير المؤمنين قد رقع . . مات ا 

رب زدني وقاراً إبراهيم عليه السلام 011/۳ 

الرجل أحق بامرأته حتى تغتسل. . سعيد بن المسيب 01/1 

الرجم في کتاب الله تعالی حق. . . عمر بن الخطاب ۷۳/۳ 
[ س ] 

سمعت آبان بن عثمان وهشام بن إسماعيل 

يعلمان الناس عهدة الثلاث. . . عبد الله بن أبي بكر ۱۹۷/۳ 

السلام علیکم ابن عمر 1۳۱/۳۳ 
[ ش ] 

شهدت الأضحى والفطر مع أبي هريرة فكبر في الأولى . . . نافع 110/1 
[ ص ] 

صدقة الزیتون العشر ابن شهاب ۱۹/۲ 

صلاة المغرب وتر صلاة النهار ابن عمر 523/١‏ 

الصیام لمن تمتع بالعمرة إلى الحج . . . عائشة 00/7 
[ ط ] 

طیبت رسول الله و بيدي هاتين بعدما حلق. . . عائشة 2/۲ 


2۸۱ 


الاثر الاسم م/|ص 
الطلاق بالنساء والعدة بهن علي بن أبي طالب 011/۲ 

1 ۲ لع] 
عجبا للعمة تورث ولا ترث عمر بن الخطاب ۱۳۹/۳ 
عدة أم الولد إذا 5 ۱ أبن عمر ۰:۲ 
عدة أم الولد ثلاث حيض علي بن أبي طالب ۰/۲ 
عدة المستحاضة سنة سعيد بن المسيب OAA/Y‏ 
عزمت عليك لترجعنّ فلتفسلنه عمر بن الخطاب ۳۷۹/۲ 
على زوجها. . . سعيد بن المسيب o1£/۲‏ 
عليك مشى سعيق بن المبیی ۱۳/۳ 
عليك هدي. . . عطاء بن أبي رباح ۱۹/۳ 
عمر بن الخطاب آمیر المؤمنين بخ بخ.. . عمر بن الخطاب to‏ 

[غ] 
غسل يوم الجمعة واجب على كل محتلم کفسل الجنابة أبو هريرة 1۷/1 
[ف] 

فاذهب إلى شربة فادلك منها رأسك. . . عمر بن الخطاب ۱۷۹/۲ 
فإذا بلغ رأس مغزاته . . . سعید بن المسیب ۳۰/۳ 
فديناك بآبائنا وأمهاتنا أبو بكر الصدیق 322 
فرضت الصلاة ركعتين ركعتين. . . عائشة 0/1 
فهلا طبقتم عليه بيتاً. . . عمر بن الخطاب ۷/۳ 
في الخمار والدرع السابغ الذي يغيب قدميها 

(لما سثلت عما تصلي فيه المرأة) أم سلمة 0۰0/1 
في دية الخطأ عشرون بنت مخاض. . . سلیمان بن يسار ۱/۳ 
في الشفتین الدية» فإذا أقطعت. . . سعید بن المسیب ۸/۳ 
في العين القائمة إذا فقئت مائة دينار. . . زيد بن ثابت ۱3/۳ 
في کل شيء من الکفارات فيه إطعام . . . مجاهد ۱/۳ 
في كل نافذة في عضو. . . سعید بن المسیب ۳/۳ 


۸۲ 


۸۳ 


الاسم م/ص‌ 
[ق ] 

قد رأيت أبي (عامر بن ربيعة) يفعل ذلك ثم لایتوضاً عبد الله بن عامر 4/1 
قد شخلني عنه ضيعتي . ثابت بن ضحالكه ۳۹۹/۳ 
قد علمث ولکن نفسي دان طیة ابن عمر ‘Y/Y‏ 
قطع الورق والذهب من الفساد. . سعيد بن المسیب ۳۰۰/۳ 
قول العبد : سبحان الله والحمد لله (الباقیات الصالحات) سعید بن المسیب ۳/۳« 
القسامة توجب العقل . . . عمر بن الخطاب ۳« 

القطع في ربع دینار فصاعداً. . عائشة ۲/۳ 

]ك[ 

كان ابن آم مکتوم لا ينادي حتی يقال له. . سالم ۱۳/۲ 
كان ابن عمر لا يقرأ خلف الامام سالم بن عبد الله 331۸ 
کان ابن عمر لا يقنت في الصبح نافع 10/1 
كان إبراهيم عليه السلام أول الناس ضیّف الضيف. . سعيد بن المسيب 01/۳ 
كان (ابن عمس أيئما توجهت به راحلته صلی التطوع نافع 0۸/1 
كان الرجال والنساء یتوضژون جمیعاً في زمن رسول الله عبد الله بن عمر 14/1 
كان عبد الله بن عمر یتصدق بها (أي جلال بدنه) عبد الله بن دینار Y/Y‏ 
كان عبد الله بن عمر يصلي التطوع على راحلته. . . حصین 04/۱ 
كان عمر یأکل خبزاً مفتوتاً بسمن. . یحیی بن سعید ۳(« 
كان عمر یبعث إلينا بأحظائنا. . عائشة 01/۳ 
كان عمر بن الخطاب يصلي کل ليلة. . ابن عمر ۰۱۳/۱ 
كان فیما آنزل الله تعالی في القرآن: عشر رضعات.  ..‏ عائشة ۹۷/۲« 
كان الناس ورقاً لا شوك فيه أبو الدرداء ۰/۳ 
كان الناس يؤمرون أن يضع أحدهم يده اليمنى على ذراعه . . . سهل بن سعد 1/۲ 

كان يهل المهل فلا ينكر عليه. . أنس بن مالك دلق 
كانت لعمر بن الخطاب تسع صحاف اسلم ۰۱/۳۳ 
ا اك سات رورسم . . عبيد الله الخولاني ۹/۱ 
لل ذلك قد رآیت الناس يفعلونه. . ابن عمر Yéo/Y‏ 
لل ما أمسك عليك. . ابن عمر 100/۲ 


الأثر الاسم ماص 
كنا نصلي العصر. ثم یخرج الانسان إلى بني عمرو 
فيجدهم يصلون العصر أنس بن مالك ۱۷/۱ 
كنا نصلي العصر ثم يذهب الذاهب إلى قباء فيأتيهم 
والشمس مرتفعة آنس بن مالك ۱۸/۱ 
كنا نضحي بالشاة الواحدة يذبحها. . أبو أيوب الأنصاري ۳۳/۲ 
كنت إذا قبضت عطائي من عثمان سألني :هل عندك مال. . ٠.‏ قدامة بن مظعون ۱۳۹/۲ 
كنت آرجل رأس رسول الله يل وأنا حائض عائشة دين 
كنت طب رسول نو عائشة 0غ 
كنت أنام بين يدي ك الله ل . . عائشة 04/۲ 
كنيف ملىء علماً (عن عمر بن الخطاب 0 
كيف قلت؟ الفريعة بنت مالك ۲ 
لأن آذکر الله من بكرة إلى الليل أحب. . معاذ بن جبل 04/۱1 
لآن أشهد صلاة الصبح أحب إلي من أن 0 عمر ۳۸/۱ 
لان أعتمر قبل قبل الحج وأهدي أحب إلي . . أبن عمر ۳4/۲ 
لتشد |زارها على أسفلها ثم یباشرها إن شاء عائشة ۳۱۸/۱ 
" لست کهیاتکم نما صيد من أجلي عثمان بن عفان ۱۹۹/۲ 
لعلك مسست ذكرك. . سعد بن آبی وقاص 4۸/۱ 
لغو اليمين قول الإنسان. . عائشة ٠‏ ۱۳۷/۳ 
لقد احتلمت وما شعرت. . عمر بن الخطاب A/Y‏ 
لقد جمع لي رسول الله يل أبويه يوم حد سعد بن أبي وقاص ۳/۳(« 
لكل مطلقة منعة إل التي تطلق. . ابن عمر 4/1 
لم تملم احاك ما یفعه... عمر بن الخطاب ۳۱/۳ 
لِم تنزعه؟ سهل بن خنیف ۹/۳ 
لما صَدَرَ عمر بن الخطاب من منى سعيد بن المسيّب ۷/۳ 
لن آقربها حتی یفارقها زوجها. . عثمان بن عفان 199/۳۴ 
لها صداق مثلها من نسائها. . 0 16/١‏ 
TE‏ علي بن أبي طالب ۳/۲ 
لو أفتيتهم بغيره لأوجعتك. . ا ۳۳/۲ 


الاشر الاسم م/ص 
لو تمالا عليه آهل صنعاء. عمر بن الخطاب ۱۸/۳ 
لو علمت أن أحداً آقوی. عمر بن الخطاب ۳ 
لد كان يعلم الا بين يدق ا ب بن الأحبار ۱۹/۲ 
ار كيت ني عن اعت الروك إن توق أبن عمر ۱۹۷/۲ 
لو وضعت ما في بطنها وهو على سریره. . عمر بن الخطاب ۱۳۹/۲« 
لولا أنك لا تعتبر إلا بالأصابع عقلها. . ابن عباس ۳ 
ليت في فم الذي يقرأ خلف الامام حجراً عمر بن الخطاب 2۳/۱ 
لیس برهان الخیل باس سعيد بن المسیب ۳۹۸/۳ 
لیس به بأس أبن عمر ۳/۲ 
ليس حلاق الرأس بواجب على من ضحی . . . عبد الله بن عمر ۳/۲ 
ليس على المستحاضة أن تختسل الا غسلا واحداً. . عروة بن الزبیر ۱ : 
ليس في مس الذكّر وضوء عبد الله بن عباس ۸/۱ 
ليس في مس ار وضوء سعید بن السیّب ۸/1 
ليس كما قال أبن عباس. . عائشة ۱/۲ 
ليس لها صداق ولو كان لها صداق. . ابن عمر AT/Y‏ 
اللهم كبرت سني وضعفت قوتي . عمر بن الخطاب ۷۹/۳ 
۶1 
ما استيسر من الهدي بعير أو بقرة ابن عمر ين 
ما استيسر من الهدي شاة. . على بن أبى طالب ۳۹/۲ 
ما آبالي یاه (أي الذکر) مسست أو أنفي أو آذني عن بن ا طالب ۱۳/۱ 
ما آبالي لو لو أقيمت الصبح وأنا أوتر ١‏ ابي و ۹/۲ 
ما أبالى مسسته أو طرف أنفى على بن أبى طالب 11/1 
لسار عبد الله ا ۸ 
ما جزأت رکعة واحدة قط ۱ ابن مسعود 1۸/۲ 
ما اعرف شيئاً مما كان الناس عليه الا النداء. . مالك بن آبي عامر ۰/۳ 
ما بال رجال يطؤون ولائدهم ثم يدعونهن. . عمر بن الخطاب ان 
ما بال رجال, یعزلون عن ولائدهم. . عمر بن الخطاب 01/۲ 
ما بال رجال ینحلون أبناءهم . . عمر بن الخطاب ۷۹/۳ 
ما حرّم الله تعالى من الحرائر شيئاً لا وقد. . عمار بن ياسر 1/۲ 


۸۵ 


الأثر 


ما حملك على أن تفتيهم بهذا؟ 

ما ذبح به إذا بضع فلا بأس به. . 

ما رأيت مثل ما رغبت هذه الأمة عنه. . 
ما شئت إنما بقيت واحدة. . 

ما صَِلّي على عمر الا في المسجد 

ما فعلت بجاريتك؟ . . 

ما فوق الذقن من الرأس 

ما كان في الحولين وان كانت مصة. . 


ما كان في الحولين وإن كانت مصّة واحدة. . 


ما كان النساء يصنعن هذا. . 

مالك في كتاب الله من شيء. . 

ما لم يتفرقا عن منطق البيع . . 

ما لي رغبة عنه ولكن مثلي . . 

ما هي باول بركتكم يا آل أبي بكر. . 
ما يمنعك أن تدنو إلى أهلك تقبلها. . 
مثل أنفك (عن مس الذّكر) 


مرها فلتركب ثم لتمش. . 

مروه فلیوص لها 

مضت السنة أن العاقلة لا تحمل شيئاً. . 
ممن ريح هذا الطیب؟ 


من استقاء وهو صائم فعلیه القضاء 
من اعتمر في أشهر الحج في شوال. . 
من اعتمر في أشهر الحج في شوال. . 
من اقتنى کلبا إلا كلب ماشية. . 


من أجمع على إقامة أربعة أيام فليتم الصلاة 
مَنْ أحصر دون البیت بمرض فإنه لا يحل حتى يطوق. . 


من أخذ ضالّة فهو ضال. . 
من أذن لعبده في أن ينكح . . 


مص 


۳۳۹ 
۹/۲ 
«۳/۳ 
3 
110/۲ 
۳۳/۳ 
0/7 
140/۲ 
040/۲ 
0۹2/۲ 
1/1 
1۷/۳ 
4/۳ 
230/١ 
۳10/1 
1۸4/۲ 
۳۱۳/۱ 
114/۳ 
14/۳ 

۸/۱۳ 
۱۷:۳۲ 
1۹4/۲ 
41/۲ 
۳:۳۲ 
۶:۰۳ 
010/1 
210/١‏ 
۳۱:/۳۳ 
اراك انا 
01 


OAV 


الأثر الاسم م/ ص 
من أسلف سلفاً فلا يشترط . . ابن عمر ۳/۳ 
من أشراط الساعة المعلومة أن ترى. . . ناس من الصحابة 00 
من أصبح جنباً أفطر ألو قريرة ۱۷۸/۲ 
من أعتق وليدة عن دبر. . . قتعيد يق العبنيت ۳۳۳/۳ 
من أهدى بدنة فضلّت أو ماتت ابن غمر أو غمر ۱۸۹/۲ 
من أهدى هديا حرم عليه ما يحرم على الحاجٌ. . . ابن عباس ۱۹/۲ 
من باع عبدا وله مال. . . عمر بن الخطاب 04 
من باع غلاما بالبراءة. . زید بن ثابت ۳۱9/۳ 
من تزوج امرأً فلم يستطع أن یمسها. . . شعي ين المسیب EVT/Y‏ 
من توضأ فاحسن وضوةه ثم خرج عامداً إلى الصلاة. . . أبو هريرة ۱۸3/۱ 
من جعل دینه غرضا. . . عمر بن عبد العزیز 1۳۹/۳۳ 
من حلف بيمين فوکدها. . . عبد الله بن عمر ۱9۷/۳ 
من رمى الجمرة ثم حلق أو قضر. . . عمر بن الخطاب 1/۲ 
من ساق بدنة تطوعا ثم عطبت. . . سعید بن المسیب ۱۷۸۹/۲ 
من صلی خلف الامام کفته قراءته ابن عمر AHA‏ 
من صلَّى ركعة لم يقرأ فيها بأم القرآن. . . جابر بن عبد الله ا 
من صلّى صلاة المغرب أو الصبح ثم أدركهما. . . أبن عمر 4۰/1 
" من ضفر فلیحلق ولا تشبهوا بالتلبید عمر بن الخطاب ۳۹۳/۲ 
من غربت له الشمس من أوسط التشریق. . . أبن عمر ۳/۲ 
من فاته من حزبه شىء من اللیل فقرأه. . عمر بن الخطاب 9/۱ 
000000 اشن ۱۳/۳ 
من قرأ خلف الإمام فلا صلاة له زيد بن ثابت 1/1 
من كان عنده علم في الدية. . . عمر بن الخطاب ۱۹/۳ 
من كان له مال ولم یود زكاته. . . أبو هريرة ۱/۲ 
من نحل ولدا له صغیرا. . . عثمان بن عفان ۱۸/۳ 
من نذر أن يحج ماشياً علي بن أبي طالب ۱1/۳ 
من نسي صلاة من صلاته فلم يذكر. . . نافع 21/1 
من نسي من نسکه شيئا أو ترك فلیهرق دما ابن عباس 1/۲ 
من هذا؟ ابن عباس 11/۳ 
من وضع جبهته بالأرض فليضع كفيه. . . عبد الله بن عمر ۷/۱ 


الأثر 


من وقف بعرفة نيلة المزدلفة قبل أن يطلع الفجر. . . 


من وهب هبة لصلة رحم. . . 

من يعذرني من معاوية. . . 

المخرم لا يصلح له أن ينتف من شعره. . 
المرأة الحائض التي تهل بحج أو عمرة تهل. . 
المرأة المحرمة إذا حلت لا تمتشط. . . 
المكاتب عبد ما بقى عليه . . . 

المملوك وماله لسيّده. . 

الميت یقمص ويؤرّر. . . 


] ۵ [ 


نحرنا مع رسول الله ية بالحديبية البدنة عن سبعة 
والبقرة عن سبعة 

نزل في الذين قتلوا ببثر معونة. . . 

7 

نعم صل معه ومن فعل ذلك فله مثل. . . 

نعم» فارق امرأتك ثلاثا وتزوج 

نعم فارق امراتك ثلاثاً وتزوج 

نعم» فدعا بوضوء فأفزع على يديه فغسل. . . 

نعم» فليحك وليشدد ولو ربطت يداي . . . 

نعمت البدعة هذه والتي تنامون . . . 

نهانا الله أن نحب أن نحمد بما لم نفعل. . . 


[ه] 


هذا شهر زكاتكم فمن كان عليه دين فليؤدٌ ذينه. . . 
هذا عمل ابن عمك. هو آشار 

هذا نکاح السر ولا نجیزه . . . 

هذه امرأة حبس الله عليك میرائها. . . 

هذه آردت منك 

هذه المتعة لو كنت تقدمت فیها لرجمت 


AA 


الاسم 


ابن عمر 

عمر بن الخطاب 

أبو الدرداء 

نافع 

بن عمر 

أبن عمر 

ابن عمر 

أبن عمر 

عبد الله بن عمرو بن العاص 


جابر بن عبد الله 
أنس بن مالك 
الفريعة بنت مالك 
أبو أيوب الأنصاري 
القاسم بن محمد 
عروة 

عبد الله بن زيد 
عائشة 

عمر بن الخطاب 
ثابت بن قيس 


عثمان بن عفان 
عثمان بن عفان 
عمر بن الخطاب 
عبد الله بن مسعود 
عمر بن الخطاب 
عمر بن الخطاب 


م/ص 


3۸, 
۱۷۳/۳ 
141/۳ 
۱۳۹۰/۳۲ 
۳9:۲ 
ETA/Y 
rot/Y 
«۳۱۱/۳۳ 
۱۰۳/۲ 


2۳/۳ 
o1/Y 
۹1/1 
1/1 
T/۲ 
۱۷۳۹/۱ 
۳14/۲ 
8/١ 
2۸/۳ 


۱۳/۲ 
11/7 
(32۸ 
"۰,۰۱۲ 
0۰/۳ 
0/7 


۸۹ 


الأثر الاسم م/ص 
من ذوات الازواج سعید بن المسیب ۳۳/۲« 
هو أحق بها حتى تغتسل. . . علي بن أبي طالب مه 
هو حرثك إن شئت عطشته وان شكت سقیته. . . حجاج بن عمرو 444/۲ 
هو المال الذي لا تؤدى زكاته ابن عمر 111/۲ 
هي تطليقة الا أن تكون سمّت شيئاً. . . عثمان بن عفان 0۱۷/۲ 
هي على ما بقي من طلاقها عمر بن الخطاب 223/١‏ 
الهدي ما قُلّد أو أشعر. . . ابن عمر ۱۳۸۳/۲ 
[ ۳ 
وأي فصل أفضل من السلام ابن عمر 1/1 
وكان من ميسر أهل الجاهلية بيع اللحم. . . سعيد بن المسیب ۱۳۷/۳۳ 
والله إني لأظنني لو جمعت هؤلاء على قارىء 
واحد لكان أمثل. . . عمر بن الخطاب 110/1 
والله إني لأشبهكم صلاةً برسول الله كلا أب و أهزيزة ۳۷۹/۱ 
والله لأن تكون قلتها أحب إلى . . . عمر بن الخطاب ory‏ 
والله لدعاؤه على نفسه أشد عندي. . . ل 1۷/۲ 
والله لیمرن به ولو على بطنك عمر بن الخطاب ۳۱۷/۳ 
. والله يا بنيّة ما من الناس. . . أبو بكر الصدیق ۱۷۹/۳ 
ولا مهرها بما استحل من فرجها سعيد بن المسيب 41/۲ 
ویذت أن الذي يقرأ خلف الامام في فيه جمرة سعد بن أبي وقاص ۰/۱ 
وددت أن عندي قفعةٌ من جراد. . . . عمر بن الخطاب 5/١‏ 
ورث أبا طالب عقيل. . . علي بن حسین ۱۳۸۹/۳ 
وزنت فاطمة بنت رسول الله ية شعر حسن وحسین محمد بن علي ۳/۲ 
وقعت الفتنة فلم يبق من أهل بدر سعيد بن المسیب ۳/۳« 
ويلك من طبّني ؟ عائشة ۳۳/۳۳ 
الوتر ثلاث کثلاث المغرب EE‏ 10/۲ 
الوتر ثلاث كصلاة المغرب عبد الله بن مسعود 11/۲ 
الوتر كصلاة المغرب ابن عباس ۱۷/۲ 
[ لا ] 
لا (عن زكاة الدين) سلیمان بن يسار ۱۳۳/۲ 


الأثر 


لا آكل السمن حتی بحیی الناس. . . 
لا آمرك أن تأکل ذلك ولا توکله. . . 
لا آمرك أن تأکلها (اللقطة). . . 
لا اجب ان اجا جار 
لا باس بان يبتاع الرجل طعاماً. . . 
لا باس بان يغتسل الرجل بفضل وضوء المرأة. . . 
لا باس ببیع الکفزی. . . 
لا باس بذلك (من الرجل المعتکف يذهب لحاجته) 
لا باس بكرائها بالذهب والورق. . . 
لا بأس بها وتلا. . . 
لا تبع الا ما آويت إلى رحلك 
لا تبع طعاما ابتعته حتی تستوفیه. . . 
لا تبکوا على موتاکم فان المیت یعذب. . . 
لا تبيت المبتوتة ولا المتوفى عنها زوجها. . . 
لا تبیعوا الذهب بالذهب لا مثلاً. . . 
لا تبیعوا الورق بالذهب. . . 
لا تجب في مال زكاة حتی يحول عليه الحول 
لا تحروا بصلاتكم طلوع الشمس ولا غرويها. . . 


لا ترمی الجمار حتى تزول الشمس في الأيام الثلاثة. . 


لا تشترين من ماله شيئاً. . . 

لا تعترض فيما لا يعنيك. . . 

لا تعجلَنَّ حتى ترين القصّة البيضاء. . . 
لا تعقل العاقلة عمداً ولا صلحاً. . . 

لا تقربها وفيها شرط لأحد. . . 

لا تقطع يد الآبق إذا سرق. . . 

لا تكثروا الكلام بغير ذكر الله 

لا تلبسوا علينا في دیننا إن تك أمة. . . 
لا تنتقب المرأة المحرمة ولا تلبس القفازين. . . 
لا تنحري ابنك وكفري عن يمينك 

لاء حتى يمس الشعر الماء 


0۹° 


الاسم 


عمر بن الخطاب 
زيد بن ثابت 

ابن عمر 

عمر بن الخطاب 
أبن عمر 

ابن عمر 

الحسن البصري 
بن شهاب الزهري 
رافع بن خديج 
ابن عباس 

سعيد بن المسيب 
عمر بن الخطاب 
بن عمر 

ابن عمر 

عمر بن الخطاب 
عمر بن الخطاب 
ابن عمر 

عمر بن الخطاب 
أبن عمر 

عبد الله بن مسعود 
أبن عمر 

عائشة 

ابن عباس 

عمر بن الخطاب 
سعيد بن العاص 
عیسی بن مریم 
عمرو بن العاص 
ابن عمر 

أبن عباس 

جابر بن عبد الله 


مص 


tor/r 
۰/۳ 
TEA/Y 
14/۲ 
۳۱۳/۳ 
۳/۱ 
۱۹۱/۳۳ 
4/۲ 
۳۰۸/۳ 
14/۲ 


: "1/۳ 
| 1۹۸/۳ 
` 10/۲ 
` 0/۲ 
۳ 
۳ 


۱۳۹/۲ 
0/۱ 
1/۲ 
1/7 
33 
۳۳۸/۱ 
۹/۳ 
144/۳ 
۷1/۳ 
01/۳ 
01۸/۲ 
يون 
۱۷۳/۳ 
۲۸/۱ 


الأثر الاسم م/ص 
لا ربا إلا في ذهب أو فضة سعيد نن ايت ۹4/۳ 
لا ربا في الحيوان. . سعيد بن المسیب ۱۱۹/۳ 
لا رضاعة إل في المهد. . سعيد بن المسيب 11/۲ 
لا رضاعة إل لمن أرضع . . ابن عمر 0۹۰/۲ 
لا سائبة في الاسلام عبد الله بن مسعود Y/Y‏ 
لا علم لي بذلك إنما أخبرنيه مخبر أبو هريرة ۱۸1/۲ 
لاء اللقاح واحد أبن عباس ۳/۲« 
لا ولكن يعطيه دینارا. . سعيل ين المسيت ۳۹۹/۳ 
لاء والله لا تفارقه حتی تأخل. . عمر بن الخطاب ۱۹/۳ 
لا يبيتنٌ أحد من الحاجٌ ليالي مني وراء العقبة. . عمر بن الخطاب 1/۲ 
لا يبيعه في سوقنا أعجمي عمر بن الخطاب ۱۱۷/۳ 
لا يحل له حتى تتکج زوجاً غيره زید بن ابت ۰۳/۲ 
لا يحتجم المحرم الا أن بضطر. . ابن عمر ۱۹۳/۲ 
لا يسجد الرجل ولا يقرأ القرآن زا رطا أبن عمر ۸/۲ 
لا يصدّرن أحد من الحاج حتی يطوف. . . عمر بن الخطاب 1۷/۲ 
لا يصلح لامر و أن تتکح إلا بإذن وليّها عمر بن الخطاب 2 
ال رم وهوطاهر ابن عمر ۱۸/۲ 
لا یصوم الا من أ جمع الصیام قبل الفجر ابن عمر ۱۱۹/۳۲ 
لا بضرك آن لا تذکر حدیث فاطمة.. عائشة 01/۲ 
لا يطأ الرجل وليدة. . أبن عمر ۱۳۹/۳ 
١‏ یفرق قضاء رمضان ابن عمر ۱۹۹/۲ 
۱ يقطع الصلاة شيء ابن عمر ۳1/۲ 
١‏ ينكح المحرم ولا یخطب على نفسه ولا على غیره 2 ابن عمر ۳/۲ 
١‏ ينكحها حتى تنكح زوجاً غيره. . أبو هريرة 22/1 
١‏ ينكحها حتى تنكح زوجاً غيره. . ابن عباس 0/1 
[ ي ] 

| أمة الله. اقعدي في بيتك. عمر بن الخطاب ۳۸/۲ 
' أمير المؤمنين إن 0 معاوية بن أبي سفيان كن 
أمير المؤمنين ا کعب الأحبار ۳۳۹/۲ 


الأثر الاسم م/ص 
يا أنس» قم إلى هذه الجرار. . . أبو طلحة الأنصاري 117/۳ 
يا أهل مكة أتمّوا صلاتکم فانا قوم سَمْر عمر بن الخطاب ۰۳/۱ 
يا أهل مكة ما شأن الناس يأتون. . . عمر بن الخطاب 21/7 
يا بني لقد ذكرتني بقراءتك هذه السورة (المرسلات) 

آنا لأخر ما ممعت ٠:‏ أم الفضل 14۲/1 
يا رسول الله » لو اشتریت. . عمر بن الخطاب ۳۷۳/۳ 
يا صاحب الحوض, لا تخبرنا فا نرد على السباع وترد علیناعمر بن الخطاب ۱ | 
يا معشر اليهود والله إنكم لمن أبغض. . . سلیمان بن يسار ۳11/۳ ۱ 
يا يرفأ إني أنزلت مال الله مني بمنزلة. . . عمر بن الخطاب ۳ !ا 
يا یرفا هلم ذلك الکتاب ٠‏ یزان یزیا ۱۳۳/۳ 
يتقدم الامام وطائفة من الناس فيصلي بهم. . . 

(عن صلاة الخوف) ابن عمر 1/۲ 
یتوخی أحدكم الذي یظن أنه نسي من صلاته ابن عمر 00/1 
یجتنب شعار الدم وله ما سوی ذلك عائشة ۳۳۳/۱ 
يغتسل (لما سكل من الرجل يصيب أهله ثم يكسل) زيد بن ثابت ۳۳۹/۱ 
يغسل المحرم رأسه ابن عباس ۱۹۹/۲ 
. يقصر وان تمادى به ذلك شهراً سالم بن عبد الله ۰۳/۱ 
یکفر ذلك ما یکفر اليمين عائشة ۱۳۹/۳ 
ینظر بعضکم إلى عورة بعض؟ عامر 1۷/۲۳ 
اليوم يوم بارد (فتوضاً) عبد الله بن عباس ۳/1 
يومىء إيماءً برأسه في الصلاة سعيد بن المسیب ۱۹۹/۱ 


۹2 


فهرس الأعلام الترجم هم 


الاسم 


[Î] 
۲۳۲/۱ آبان بن عثمان:‎ 
۲۹۲/۲ ۰۵۵/۲: إبرأهيم بن عبد الله بن حنین‎ 
۳/1 إبرأهيم بن محمد:‎ 
إبراهيم النخعي : اخ‎ 
۵۱۰/۲ إبراهيم بن يزيد:‎ 
۲۱۰/۳ أبن أبي ذؤيب:‎ 
٤۹۸/۲ : ابن قهد‎ 
2/۲ أبو أمامة بن سهل بن حنیف:‎ 
أبو بُجيد الأنصاري : ع‎ 
٩۳۷/۱ أبو بكر بن سليمان:‎ 
۳۹۸/۱ : أبو بكر بن عبد الله النهشلي‎ 
۳۸۹/۳ : أبو بكر بن عبيد الله‎ 
0۷/۱ أبو بكر بن عمر:‎ 
۱۹۲/۳ : ابو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم‎ 
1۳1/۲ : ابو تعلبة الخشني‎ 
«۰/۲ : ابو حذيفة بن عتبة‎ 
۲۹۲/۳ بو الحسن البزّار:‎ 
۱۸/۲ بو حمزة:‎ 
۳۷۹/۱ بو جعفر القاریء:‎ 
11۲/۱ بو جهم (عامر):‎ 
11۸/۱ و سفیان (وهب):‎ 


۹۳ 


الاسم 


أبو سلمة بن عبد الرحمن : ۳۲۳/۱ 

أبو شریح الكعبي : A1/Y‏ 

أبو طيبة: ۵۲۰/۳ 

أبو العاص بن الربیع : ۵۸/۲ 

أبو عبد الله القرشي (سمي مولى أبي بكر): 
4/1 

أبو عبد الله الهذلي (مكحول): ۰۷۳/۱ 

أبو عبيد مولى عبد الرحمن: ٩۰۷/۱‏ 

أبو عبيدة بن عبد الله بن مسعود: ۱۵/۲ 

أبو الغيث مولى أبي مطيع : 1451/۳ 

أبو قتادة: ۳۶۷/۱ 

آبو قتادة السّلمي : ۳۲/۲ 

أبو واقد الليشي : 1۱6/۱ 

أبو يونس مولی عائشة: ۱۷۵۰/۲ 

ا ۱/۳ 

سا أبن عبد بن أمية: ۵۷۷/۲ 

أرقم بن شرحبیل : ۲۱۷/۱ 

أسامة بن زید: ۰8۲۱/۱ ۰۳۸۷/۲ ۱۳۱/۲ 

إسحاق بن راشد : ۲۳۷/۲ 

اسحاق بن عبد الله : ۱۷۰/۱ 

إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة: ۳/1 

إسرائيل بن يونس : 570/١‏ 


الاسم 


أسلم القبطي (آبو رافع): ۳۰۲/۳ 
أسماء بنت عميس: ٩۸/۲‏ 
إسماعيل بن إبراهيم: ٠١/۲‏ 
إسماعيل بن أبي الحكيم: ۵۲۲/۱ 
إسماعيل بن أبي خالد: ۲۲۰/۱ 
إسماعيل بن عياش: ۲۲۲/۱ 
إسماعيل بن محمد: 1۷۷/۳ 
الأسود بن سفيان: ۵1۳/۱ 
الأسود بن يزيد: ۲۹۲/۱ 
أم حکیم بنت الحارث : ۱۳/۲« 
آم سلیم بنت ملحان: ۰۳۲۸/۱ ۳۹6/۲ 
أم قيس : ۱۹۳/۱ 
أم كلثوم بنت أبي بكر: 0۹1/۲ 
أم هانىء: ۵۰۲/۱ 
أمامة بنت أبي العاص: 0۷/۲ 
أميمة بنت رُقيقة : ۷۰/۳ 
أنس بن مالك: ۱5۷/۱ 
إياد بن لقيط السدوسي : ۲۱۸/۱ 
أيوب بن حبيب: 41۸/۳ 
أيوب بن غتبة: ۲۱۰/۱ 
أيوب بن موسى : ۱۷۹/۳ 
أيوب السختياني : ۳۹۱/۲ 

[ ب ] 
بدّاح بن عاصم : 10۷/۲ 
البراء بن عازب : 1۱۵/۲ 
البراء بن قیس : ۲۱۸/۱ 
برقع بنت داشق : 1۸۸/۲ 
بسر بن سعید : ۰۵۰۰/۱ ۰۵۵۳/۱ ۲۵/۲ 
بسر بن محجن : ۵۸۸/۱ 
بشیر بن سعد: ۷۱/۲ 


2۹ 


الاسم 


بشیر بن سعد بن جلاس: ۲۷/۳ 
بشیر بن پسار: ۰۲۳/۱ 1۸0/۳ 
بکیر بن عامر: ۲/۱ 
بكير بن عبد الله: ۵۰۰/۱ 
بلال بن الحارث: ١67/7‏ 
بلال بن رباح : ۳۸۷/۲ 
[ت] ا 
تمیم بن عبد عمرو: ۱۷۷/۱ ۱ 
[ ث ] 
ثابت بن ضحاك : ۳۸/۳ 
ثابت بن قيس : 1۷۸/۳ 
ور بن زيد: ۵۹0/۲ 
ثور بن يزيد: ٥٩۸/۲‏ 
[ج 1 
جابر بن عبد الله : ۰۲۲۸/۱ ۲۸۲/۱ 
جابر الجعفی : ۹7/1 


جبير بن مطعم : ۱4۲/۱ 

جرير بن عثمان: ۲۲۱/۱ 

جعفر بن محمد (جعفر الصادق): ۱۳4۶/۲ 

۳/۲ 

جهمان مولی الأسلمیین : ۵۱۷/۲ 
لحا 

الحارث بن أبي ذباب: ۲۰۸/۱ 

الحاوت ين عبد انك الأعور: 1۳۸/۲ 

حاطب بن أبي بلتعة: ۲4۸/۳ 

حبان بن منقذ: ۳٤/۲‏ 

حبيب بن عبيد الرحبي : ۲۲۲/۱ 

الحجاج بن عمرو: 1٩۷/۲‏ 

حذيفة بن الیمان: ۲۱۸/۱ 

حزام بن سعید: ۳۰/۳ 


الاسم 


الحسن بن آبي الحسن يسار (آبو الحسن 
البصري) : ۳۰۱/۱ 

الجسن بن علي : 11۳/۲ 

الحسن بن عمارة: 1٩4۱/۲‏ 

الحسن بن محمد: ۲۱/۳ 

الحسین بن علي : ٩5۳/۲‏ 

حصین بن ابراهیم : ۱۷/۲ 

حصين بن جندب (آبو ظبیان) : ۲۲۰/۱ 

حصين بن عبد الرحمن: ۳۹۰/۱ 

حفصة بنت عبد الرحمن : ۵۲۵/۲ 

حفصة بنت عمر: 1۸۷/۱ 

الحكم بن عيينة: 14۲/۲ 

حماد بن أبي سلیمان: ۳۱/۱ 

حمزة بن عبد الله بن عمر: 1٩۷/۳‏ 

حميد بن أي حميد الطویل : tor/Y‏ 

حميد بن عبد الرحمن: ۰۱۷۲/۲ ۲۲۰/۲ 

حميد بن قيس : ۱۵۸/۲ 

حمید بن مالك : ۰۳/۱ 

حميدة ابنة عبید بن رفاعة: ۳۶۶/۱ 

حنظلة بن قیس : ۳۰۷/۳ 


[ خ ] 
خارجة بن زید: ۰۲۸۵/۲ ۵۲۲/۲ 
خالد بن زيد (أبو أيوب الأنصاري) : ۹1/۱ 
خالد بن عبد الله : ۵۸۳/۱ 
خالد بن عقبة: 148/7 
خالد بن الوليد: 1۳۳/۲ 
لاد بن السائب: ۱۰/۲ 
خولة بنت حکیم : 3۸ 


۵8۹۵ 


الاسم 


[ د] 
داود بن سعد بن قیس : 12۰۳۱۸۱ 
داود بن قیس : 1۲۹/۱ 


]ذ[ 
ذکوان السمان الزیات (آبو صالح): ۹۵/۲ 


[ د ] 
رافع بن خدیج : 00۰/۲ 
الربیع بن صبيح : كن 
ربيعة بن أبي عبد الرحمن: ١91/7‏ 
ريغ بو عبد ا ۳۱ ۱۱۷/۲ 
رجاء بن حیوة: ۵1۸/۲ 
رملة بنت آبي سفیان (أم حبیبق) : ۲۷۵/۲ 


[i] 
«۳۰/۲ زبراء (مولاة بني عدي):‎ 
۳۳۵/۲ : الزبير بن العوام‎ 
۱۹/۳۲ : زرارة بن أبي آوفی‎ 
۱٤۵/۲ زياد بن حذیر:‎ 
57/1١ ۰۲۲۹/۱ زيد بن أسلم:‎ 
1/1 
1۰۱/۲ زيد بن حارثة:‎ 
۵۱۰/۱ زيد بن خالد:‎ 
۳۹۲/۳ ۰۱۱۵/۳ زيد بن سهل (أبو طلحة):‎ 
۱۹/۳ : زيد بن عیاش‎ 
۳۷۸/۲ زینب بنت آبي سلمة:‎ 


زید بن ثابت : 


زینب بنت جحش : ۱۰۷/۲ 
زيلب بنت عبد الله : ۲۹/۳ 


الاسم 


[ س ] 
السائب بن خلاد: ۲۵۱/۲ 
سالم آبو اللضر: ۲۰۰/۱ 
سالم بن أبي أمية: 2/5 
سالم بن عبد الله بن عمر: ۰۱۹۸/۱ ۲۹۷/۱ 
سالم مولى أبي حذيفة : 1/۲ 
سعد بن آبی وقاص : ۲۷۹/۱ 
عدر ا 1/١‏ 
سعد بن طريف (أبو غطفان): ۱۳/۳ 
سعد بن عبادة: ۷۱/۲ 
سعد بن عبيد الزهري : 1۱۷/۱ 


سعد بن مالك : (آبو سعید الخدري) : 40/۱« 


۳۰۳/۱ 
سعید بن أبي سعید (لَقیر): ۳۹3۹/۱ 
سعيد بن ابي عروبة: ۱۸/۲ 
سعيد بن جبير: ۵٩۱۱/۱‏ 
سعيد الجاري بن الجار: ۱۲/۲ 
سعيد بن زید : ۵1۱/۲ 
سعید بن العاص : ۷۰/۳ 
سعید بن عبد الرحمن بن رقیش: ۲۷۸/۱ 
سعید بن عمرو: ٩۲۰/۲‏ 
سعید بن المسیب: ۲۰۸/۱ ۳۲۲/۱ 
سعید بن هشام : ۱۹/۳۲ 
سعید بن یسار: ۵۷۵/۱ 
سعيد الرقاشي : ۳۰۰/۱ 
سفيان بن أبي زهير: +/ع٠:‏ 
سفيان بن عبينة : 577/1١‏ 
سفيان الثوري : 7١5/1١‏ 
سلمة بن دينار (أبو حازم): 1۰/۲ 
سلمة بن صفوان: 1۸6/۳ 


الاسم 


سليمان بن أبي حثمة: 1۳۷/۱ 

سليمان بن أبي سليمان (آبو إسحاق الشيباني): 
1/۱ 

سليمان بن مهران (الأعمش): ٠١/۲‏ 

سلیمان بن یسار: ۲٣۰/۱‏ 

سلام بن لیم الحنفي : ۲۱۱/۱ 

سهل بن أبى حثمة: ۳۸/۳ 

سهل ن سعد الساغدي؛ 10/۲ 

سهیل بن بي صالح : ۱۷۳/۳ 

سودة بنت زمعة: ۳۳۷/۳ 

سويد بن نعمان : ۲۳۶/۱ 


۱ [ ش ] 

شریح بن الحارث: ۰۳۵/۲ 
شريك بن عبد اللّه: ۳۲۷/۱ 
شعبة بن الحجاج: ۱۱۵/۳ 

الشفاء بنت عبد الله : ۲۳۷/۱ 
شقیق بن سلمة (آبو وائل) : 1۲۳/۱ 


[ ص ] 
صالح بن أبي صالح : ۲۱۷/۱ 
صالح بن کیسان: 00۷/۱ 
صدقة بن يسار: 1۸1/۱ 
الصعب بن جثامة : ۳۲۸/۲ 
صفوان بن عبد الله بن أمية: 57/17 
صفيّة ابنة أبي عبيد: ۲۸۲/۱ 
صفية بنت خيي : ۳۹۳/۲ 
صفية بنت شيبة : ۱۷۲/۳ 
الصلت بن زبيد: ۲۷۵/۲ 
صلة بن ژفر: 111/۳ 


الاسم 
لبي ب س 


[ ض ] 
الضحاك بن خليفة: ۳۱5/۳ 


ضمرة بن سعيد ل ۳/۸۱ 1/1 


[ ط ۲ 
ی : ۱۵۹/۲ 
الطفيل بن أً بي: ٤۳۱/۳‏ 
طلحة بن عبد الملك : ۳/ ۱۷۰ 
طلحة بن عبید الله : ۳۰/۲ 
طلحة بن عمرو المكي : ۲۰۵/۱ 


[ع] 
عائذ الله بن عمرو (أبوإدريس): ۱۸۳/۱ 
عائشة بنت أبي بكر: 508/١ 0155/١‏ 
عائشة بنت قدامة: ۱۳۹/۲ 
عامر بن سعد: 184۷/۲ 
عامر بن شراحیل الشعبي : ۸/1 
عامر بن عبد الله : ۳۲/۲ 
عاصم بن کلیب: ۳۸۸/۱ 
عبادة بن الصامت: ۱۰/۲ 
عباد بن تميم : خارف 
عباد بن زیاد: ۲۷۵/۱ 
اد بن العوام : ۳۰۷/۱ 
نبد الجبار بن العباس الهمداني : ۲۳۸/۲ 
بد الرحمن بن أبي بکر: ۰۲4/۲ 
بد الرحمن بن أبي الزناد: ٩/۳‏ 
ل ل 
بد الرحمن بن أفلح : 1٩۷/۲‏ 
بد الرحمن بن ثروان: ۲۱۷/۱ 


۹۷ 


الاسم 


عبد الرحمن بن حباب: ۱۱۷/۳ 

عبد الرحمن بن حنظلة : ۱۳۲/۳ 

عبد الرحمن بن سعيد بن يربوع (أبویربوع 
المخزومي) : ۷/۳(« 

عبد الرحمن بن صخر (آبو هريرة): ۱۵۱/۱ 

عبد الرحمن بن عبد القاري : 1171/۱ 

عبد الرحمن بن عبد الله: ۱۵/۱ 

عبد الرحمن بن عبد الله بن أبي صعصعة: 
25/١‏ 

عبد الرحمن بن عثمان: ۱۹٤/۱‏ 

عبد الرحمن بن عوف: 10۲/۲ 

عبد الرحمن بن القاسم: ۳۱۲/۱ 

عبد الرحمن بن المجبّر: ۲۱/۱ 

عبد الرحمن بن محمد بن عبد القاري : ۳۷۱/۳ 

عبد الرحمن بن هرمز (الأعرج): ۱۸۳/۱ 

عبد الرحمن بن وغلة السبائي (أبووغلة): 
۱۳/۳ 

عبد الرحمن بن یزید : ۰۱۲/۲ 1۵۸/۲ 

عبد الرحمن بن یعقوب: ۳۲/۱ 

عبد العزیز بن حکیم : ۳۹۲/۱ 

عبد العزیز بن الربیع (آبو العوام البصري): 
۲۰۹/۱ 

عبد الكريم بن أبي المخارق: ٩/۲‏ 

عبد الكريم الجزري : 1۷۸/۲ 

عبد الله آبو سلمة: 1۳۶/۱ 

عبد الله بن أبي أحمد: 11۸/۱ 

عبد الله بن بي بكر: ۳۲/۲ 

عبد الله بن أسي بكر بن محمد: 18/١‏ 

عبد الله بن أبي بكر بن محمد بن عمرو: 
۳۱۹۰/۳ 


الاسم 


عبد الله بن أبى حبيبة: ١51/7‏ 
عبد الله بن آبي قتادة (ابن أبي قتادة) : ۳٤۷/١‏ 
بن ثابت: ٩۱/۲‏ 

عبد الل بن جهیم: ۷۹/۲ 

عبد الله بن حنین : 20/١‏ 

عبد الله بن خطل : 180/۲ 

عبد الله بن دينار: ۰۲۷۹/۱ ۲۳۲/۲ 

عبد الله بن ذکوان: ۱۸۲/۱ 

عبد الله بن الزبیر: ۳۵/۲ 

عبد الله بن زيد: ۷۰/۲ 

بن عاصم: ۰۱۷۸/۱ ۷۳/۲ 
عبد الله بن سهل: ۳۹/۳ 


عبد الله ر 


عبد الله بن زید ب 


عبد الله بن شداد: 51١5/١‏ 
عبد الله الصنابحی : ۵۳۹/۱ 
عبد الله بن عامر: ۰۲۳۳/۱ ۰۸/۲ ۲۵۵/۳ 


عبد الله بن عباس : ۰۲۰۵/۱ ۵۱/۱ 

عبد الله بن عبد الرحمن: ۰۱۷۵/۲ ۳۵۳/۳ 

عبد الله بن عبد الرحمن بن آبی حسين: 1۸/۳ 

عيد الله ين عبد الرحمن بن أبي صعصعة : 
۱۳۳/۲ 


۳۷/۳ 


عبد الله بن عبد الله بن عمر: 1۸۰/۱ 
عبد الله بن عبيد الله (ابن أبي ملیکت): ۳۸۰/۲ 
۱ 1۹۸۲ 
عبد الله بن عثمان (أبوبکر الصدیق): ۲۲۹/۱ 
عبد الله بن عمر بن حفص : ۳۱/۲ 
عبد الله بن عمر بن الخطاب: ۲۰/۱ 
عبد الله بن عمرو: ۰1۸۸/۱ ۰11/۳ ۳۹/۳ 


عبد الله بن عتبة: 


0۹۸ 


الاسم 


عبد الله بن عمروین العاص 00/1 

عبد الله بن عیاش : ۰۲۸۲/۲ ۹۸/۳ 

عبد الله بن الفضل : 1۷۱/۲ 

عبد الله بن قیس : ۵۱۹/۱ 

عبدالله بن کعب: ۳۲۶/۱ 

عبد الله بن مالك (ابن بحینة) : 101/۱ 

عبد الله بن محمد بن أبي بکر: ۳۸۹/۲ ۱ 

عبد الله بن محمد بن علي : ۰۲۸۵/۲ ۵40/۲ 

عبد الله بن محيريز (أبو محیریز) : 607/7 

عبد الله بن مسعود (ابن مسعود): ٩/۲‏ 

عبد الله بن مطيع: 5٠/7‏ 

عبد الله بن واقد: 1۱۷/۲ 

عبد الله بن یزید: ۰۵۳/۱ ۳۹۹/۲ 

عبد الله السهمي (المطلب ابن أبي وداعة): 
3 

عبد المجید بن سهیل : ۲۹۵/۳ 

عبد الملك بن أبي بکر: ۲۵۰/۲ 

عبد الملك بن عبد العزیز (ابن جریج): 
1/1 

عبد الملك بن مروان: ۹٦/۳‏ 

عبد الملك بن ميسرة: ٤٠٥/٣۳‏ 

عبيد: ۲۲۷/۱ 

عبيد بن جریج : ۳۸۰۱/۲ 

عبيد بن فیروز: ۷۱/۲ 

۸ فض 

عبید الله بن عمر: ۰4۱۳/۱ 1۸۲/۲ 

عبید الله الخولاني : ۵۰۰/۱ 

عبید المدني الثقفي (ابن السباق) 
عبيدة بن الجراح : ۱۵۵/۲ 

عبيدة بن سفیان : 1۳۲/۲ 


عبید الله بن عبد الله : 


۲۹۵/۱ : 


الاسم 


عتبة بن أبي وقاص : ۳۳6/۳ 

عثمان بن أبى العاص : ۳۸/۳ 

مان بن ساف ۱۳/۳ 

عثمان بن طلحة: ۳۸۷/۲ 

عراك بن مالك : ۱۵۰/۲ 

عروة بن أذيئة: ۱۹6/۳ 

عروة بن الزبیر بن العوام : 
7 

عطاء بن أبي رباح: ۰۲۰۰/۱ ۰۱۷/۲ 
۳۹۲ 

عطاء بن أبي مسلم الخراساني : 018/۱ 

عطاء بن یزید: ۳۵۳/۱ 

عطاء بن یسار: ۰۲۲۹/۱ ۰۲۹۶/۱ ۵۲۲/۱ 

عفیف بن عمرو: 100/۱ 

عقبه بن عمرو: ۷۱/۲ 

عقيل بن أبي طالب: ۵۰۲/۱ 

العلاء بن الحارث: ۵۷۳/۱ 

علاء بن عبد الرحمن: 757/١‏ 

علقمة بن أبي علقمة: ۳۳۷/۱ 

علقمة بن قيس: ۲۲۳/۱ 

علقمة بن وقاص : ۵۱۳/۳ 

علي بن أبي طالب: ۰۲۱۱/۱ ۲۹۱/۱ 

عمار بن یاسر: ۲۱۹/۱ 

تممارة بن أكيمة (اب بن أكيّمة) : ۳/1 

عمارة بن صياد: 1۲۳/۲ 

لمر بن حسين: ۱۳۹/۲ 

4/١ 


2۳ ۱ 


دمر بن الخطاب : 
مر بن ذر: ۵۸۰/۱ 

مر بن عبد العزیز: ۱۰۱/۳ 
مر بن عبد الله : ۳۸۳/۳ 


053 


الاسم 


عمرة بنت حزم : ۳:۰۱ 

عمرة بنت عبد الرحمن : ۰۳۰۸/۱ ۲۲۵/۲ 

عمرو بن الحارث : 1۱/۲ 

عمرو بن حزم : ۲ of‏ 

عمرو بن رافع : ۵۲۹/۳ 

عمرو بن سلیم الژرقي : ۳۲/۲ 

عمرو بن الشرید : ۵٩۳/۲‏ 

عمرو بن شعیب : 519/7 

عمرو بن العاص : ۲۱۲/۱ 

عمرو بن عبد الله (أبوإسحاق السبيعي): 
۱۹۳/۱ 

عمرو بن عبد الله : 111/۳ 

عمر بن عبيد بن معمر: ۲۲۱/۱ 

عمرو بن عبید الله الأنصاري : ۲۸/۲ 

عمرو بن مرة: ۳۹۱/۱ 

عمير بن سعد: ۲۱۹/۱ 

اب ابن عباس: ۲۱۰/۲ 

عویمر بن آشقر: 1۲۱/۲ 

عویمر بن عامر (آبو الدرداء): ۲۲۷/۱ 

عویمر العجلاني : ۵۵۳/۲ 

عیسی بن أبي عیسی : ۸ 

عیسی بن طلحة: 1۱1/۲ 


1غ1 
غیلان بن سلمة: 11۱/۲ 
[ ف ] 
فاطمة بنت قیس : ۵0٩/۲‏ 
فاطمة بنت الوليد: 1۰۲/۲ 
الفريعة بنت مالك بن سنان: ۵۲۲/۲ 


الاسم الاسم 


فضالة بن عبید: ۱۱۸۹/۲« المبارك بن فضالة: ۰۳/۲ 
الفضل بن عباس: ۳۸۹/۲ مجاهد بن جبر: ۳۰۶/۱ 
الفضل بن غزوان: ۵۸۳/۱ مُجمع بن يزيد: 3 
محجن الديلي : ۰۸۸۰/۱ 
[a]‏ مجلّ الضبي : ۲۱۲/۱ 
قابوس بن آبي ظبیان: ۲۲۰/۱ محمد الباقر ابن زین العابدین: ۲۳۷/۲ 
القاسم بن محمد بن أبي بکر: ۳۱۲/۱ محمد بن آبان بن صالح : ۳۰۳/۱ 
قبیصة بن ذؤيب: ۰۱۲/۳ 1۷۰/۲ محمد بن إبراهيم : ۰۲۳۰/۱ ۲۹۹/۱ 
قتادة بن دعامة: ۱۹/۲ محمد بن أبي بکر: ۳۹۱/۲ 
قدامة بن مظعون: ۱۳۹/۲ محمد بن أبي بكر الثقفي : ۲6/۲ 
القعقاع بن حكيم: ۳۳٤/۱‏ محمد بن أبي بكر بن عمرو: ۱۳۹/۳ 
قيس بن آبي حازم : ۲۲۵/۱ محمد بن جبير بن مطعم: 18۲/۱ 
قيس بن الربيع الأسدي : ٤۷۸/۲‏ محمد بن خازم (أبو معاوية المكفوف): ۱۵/۲ 
محمد بن سيرين: ۳۹۲/۲ 
[ ك ۲ محمد بن عبد الرحمن (أبو بكر): ۳۱۷/۱ 
كبشة ابنة کعب بن مالك : ۳4۱/۱ محمد بن عبد الرحمن (آبو الرجال): ۱۸۸/۳ 
. كثير بن الصلت: ۲۷۲/۲ محمد بن عبد الرحمن بن نوفل : ۲۵۲/۲ 
كريب مولی ابن عباس: 0۱6/۱ محمد بن عبد ال بن أبن عتیق : ۵۲۲/۲ 
كعب بن عُجرة: 414/17 محمد بن عبد الله بن زید: ۷۰/۲ 
کعب بن قانع (کعب الأحبار): ۰100/۱ محمد بن عجلان: 1۳۰/۱ 
4/۲ محمد بن عقبة: ۱۳۸/۲ 
كيسان بن سعید المقبري: ۱۱۱/۲ محمد بن علي بن الحسين (أبو جعفر): ٠٤/۲‏ 
محمد بن عمارة: ۸٤/۲‏ 
[J]‏ محمد بن عمرو بن عطاء: 1۳4/۳ 
ليث بن أبي سلیم : ۱۷/۱ محمد بن مسلم (ابن شهاب الزهري): ٠٥/۱‏ 
محمد بن مسلم (ابو الزبير): ٤1۷/۲‏ 
]م[ محمد بن المنکدر: ۷/۱ ثااه 
مالك بن آبي عامر: ۰۳۷۱/۱ 14/۱ محمد بن یحیی : ۰۸۲/۲ 
مالك بن أوس: ۲۸۹/۳ محمد بن يحيى بن خبان : ۳6/۲ 
مالك بن الحارث: ١5/7‏ محمود بن لبيد: 5714/١‏ 


الاسم 


مخرمة بن سليمان: ۵۱/۱ 

۳۳۷/۱ 

مروان بن الحکم : ۱۷۷/۲ 

مسعر بن کدام : ۲۱۹/۱ 

المسور بن رفاعة: ۵1۳/۲ 

المشور بن مخرمة: ۲۹۱/۲ 

مصعب بن سعد: ۱۹۷/۱ 

المطلب بن عبد الله : 1٩۹۱/۳‏ 

معاذ بن جبل : 4/١‏ 

معاذ بن عمرو بن سعيد: 10۵۵/۳ 

معاوية بن آبي سفيان: ۰۲۲۰/۲ ۲۷/۲ 

معقل بن سنان : 1۸۷/۲ 

المغيرة بن حکیم : 1۸4/۱ 

المغيرة بن شعبة: ۲۷۲/۱ 

المغيرة بن مقسم : 9۸۳/۱ 

المقداد بن عمرو الكندي : ۳/۱ 

المنذر بن الزبیر: ۵۲۱/۲ 

. المنذربن سد بن المنذر (أبوحميد 
الساعدي): 1۷/۲ 


مرجانة مولاة عائشة : 


منصور بن عبد الرحمن: ۱۷۵۹/۳ 
منصور بن المعتمر: ۲۱۷/۱ 
موسى بن أبي تمیم : ۲۸۸/۳ 
موسى بن أبي عائشة: 1۱5/۱ 
موسى بن ميسرة: ۵۰۱/۱ 
ميمونة بنت الحارث: ۵۰۰/۱ 


[i] 
۲۳۹/۱ : نافع أبو عبد الله المدني‎ 
۳۷۱/۱ نافع بن مالك (أبو سهیل بن مالك):‎ 
۳۳۰/۲ نافع مولی أبي قتادة:‎ 


الاسم 


بيه بن وهب: ۳۳/۲ 

النجاشي : ۱۱۹/۲ 

نجیح بن عبد الرحمن السندي (آبومعشر): 
33۸ 

النعمان بن بشیر: 1۰۲/۱ 

نعيم بن عبد الله المجمر: ۱۸۵/۱ 

نعيم المجمر: ۳۷۹/۱ 


[ه] 
مزال بن ذئاب: ٩4/۳‏ 
هشام بن إسماعيل: ۲۵۷/۳ 
هشام بن عروة: ۲۵۸/۱ 
هشیم بن بشير: ۵۳۵/۲ 
هند بنت آبي أمية (أم سلمة): ۱9/۱ 


[ و ] 
وائل الحضرمي : ۳۹۲/۱ 
واسع بن حبان : EY‏ 
الوليد بن عبد الله بن صیّاد: ٤41/۳‏ 
وهب بن كيسان: 8/1 


[ ي ] 
یحیی بن الجزار: ٥٦۸/۲‏ 
سحیی بسن سعید: ۰۲۳۳/۱ ۰۲۱۵/۱ 
o04/Y ۲ ۱‏ 
یحیی بن المهلب (أبو كُدَيّنة): ۲۲۱/۱ 
یرفاً مولی عمر بن الخطاب : ۰۵۳۲/۱ ۱۳۳/۳ 
يزيد بن زیاد: ۱۵۰/۱ 
يزيد بن عبد الله : ۲۶۵/۱ 
يزيد بن عبد الله : ۱۳۳/۲ 


الاسم 


يزيد بن عبد الله بن قسیط : ۲۱۵/۳ 

يزيد بن عبد الله بن الهاد: ۲۱۳/۲ 

يزيد بن القعقاع (أبوجعفر القارىء): 17١/١‏ 
يزيد المدني (أبو مُرّة): ۰/۲ 

سان بن نمی 104/۳ 


الاسم 


يعقوب بن إبراهیم : ۳۹۰/۱ 
يعقوب بن زید: ۸۵/۳ 
يعقوب المدني : ۲٦۷/۳‏ 


یعلی بن منية: ۳۰۰/۲ 
يونس بن آبی إسحاق: ۱۵۹/۳ 


2 
فهرس السائل الفقهية 
الحلد الأول 


المسألة الصفحة 
#7 آذآ سس 
(أبواب الصلاة) 
مواقيت الصلاة عند الفقهاء ١6١4-7‏ 
اختلاف الفقهاء في الاسفار أو التخلیس في صلاة الصبح واستدلالاتهم ۱14-۲ 
لا يثبت النسخ بالاحتمال والاجتهاد ما لم یوجد نص صریح على ذلك ويتعذر 
الجمع ۱۳ 
الجمع بين النصوص مقدّم على الترجیح على المذهب الراجح ۱۳ 
مذاهب الفقهاء في تأخیر صلاة العصر ۷۵۶ ۱۷۰۰ 
حکم الاقتصار على غسل أعضاء الوضوء مرة واحدة في المذهب الحنفي ۱۸۲ 
الوضوء ثلاثاً ثلاثاً افضل ۱۸۲-۱ 
حکم الاستنثار في الوضوء ۱۸۳ 
مذاهب الفقهاء في حکم المضمضة والاستنشاق في الوضوء والغسل ۱۸ 
مراد الامام محمد بقوله : «ينبغي» ۱۸ 
حکم الایتار في الاستجمار ( = الاستنجاء) ۱۸ 
مذاهب الفقهاء في حکم الاستنجاء ۱۸۰۵ 
حکم تقدیم غسل الیدین إلى الرسغين عند بداية الوضوء ۱۸۹ 
ئي انوم الذي يُطلب بعده غسل الیدین؟ ۰ 
کلام الفقهاء في ذلك وفي حکم الغسل ۹ ۱۹۰ 
لإجماع على وجوب الوضوء على النائم والمضطجع إذا غلب عليه النوم 1۹۰ 
ذا ذکر الشارع حكماً وعقبه بعلة دل على أن ثبوت الحکم لاجلها ۱۹۱ 
ختلاف الحال بحسب عدم تيقن النجاسة أو تیقنها ۱۹۲ 


ینف 


المسألة الصفحة 
تحقیق مسهب من الامام اللكنوي في أن تارك السنة آئم وإن كان دون إثم تارك 

الواجب. وبيانه المراد بالواجب في كلام الإمام محمد بن الحسن ١194-7‏ 
الناء أفضل من غيره في الاستنجاء والجمع بينهما أفضل 1595-66 
ذكر من كان يرى من السلف وأهل العلم الوضوء من مس الذكرء ومن كان 

لا يراه 1۹۹ 
اختلاف أهل العلم في الوضوء مما مسّت النار ۸ و ۲۳۸ 
استحباب غسل الیدین بعد الفراغ من الأكل وعند بدئه ۳۳۳ 
استحباب جمم الرفقاء على الزاد في السفر وان كان بعضهم أكثر آکلا ۲۳۵ 
آحادیث الأمر بالوضوء مما مسّت النار ۳۸ 
الأحاديث في طهارة الرجل والمرأة من إناء واحد والأحاديث المعارضة ثم 

بيان آراء الفقهاء ۲ ۷۶۵ 
مذاهب آهل العلم في الدماء الخارجة من الجسم إذا كانت تنقض الوضوء أم لا 4۷ 
آقوال أهل العلم في الراعف في الصلاة: هل يبني على ما قد صلی أم لا؟ ۳:۸ 
مذهب الحنفية فى ذلك وأدلته اك ۲۵ 
متی يجوز للراعف أن يقتصر على الایماء في صلاته؟ ۳۰۱ 
من أخرج من أنفه دا لا یتقض وضوهه عند الجمیع الا مجاهداً ”> 

. آقوال آهل العلم في بول الصبي والصبية Yor‏ 

احتلاف أهل العلم في كيفية طهارة بول الصبي والصبية ۶6 — ۲۵۵ 
غسل موضع المذي والوضوء منه ۳۳ 
مذاهب الفقهاء في طهارة سؤر السبع ۳۹۷ 
المذاهب الخمسة عشر فى مقدار الماء الذي یتنجس بمجرد ملاقاة النجاسة 8 ۲۷۱ 
SE‏ ۱2 ۳۷ 
جواز الاستعانة فى الوضوء VY‏ 
اعات شان الکو ب الات ا قن لت ۲۷۷ 
جواز العمل الذي لا طول فيه أثناء الوضوء ولا یلزم منه استئناقه ۳۷۷ 
لا ینتظر الامام وإن كان فاضلا جدا إذا خیف فوات الوقت المختار ۳۷۷ 
نقل إجماع الفقهاء على عدم جواز المسح على الخفین الا لمن لبسهما على 

طهارة ۳۸۰ 
اختلاف الفقهاء فيمن قدّم في وضوئه غسل رجلیه ولبس خفیه ثم آتم وضوءه هل 

یسح علیهما أم لا؟ ۳۸۰ 


المسألة الصفحة 
مس سس 2 
مسألتان في أبس الخفین بعد طهارة الرجلین یخالف فیهما الشافعية الأحئاف ۳۸۱ 
جواز تفریق فرائض الوضوء خلافاً للمالكية ۳۸۲ 
اختلاف الفقهاء فيما يمسح من الخفين YAY‏ 
توقیت المسح على الخفین في الحضر والسفر واختلاف الفقهاء وأدلة ذلك ۲۸ 
الروایات عن الامام مالك في مذهبه في المسح على الخفین ۲۸۰ 
اختلاف الفقهاء في الاکتفاء بالمسح على العمامة والخمار ۷ و ۲۸۸ 
آراء الفقهاء في الوضوء لمن عليه جنابة إذا آراد أن ینام 4° ۲۹۲ 
من قال بوجوب عسل الجمغة ۹ ۳۰۰ 
هل يشترط اتصال غسل الجمعة بالذهاب الیها ۳۷ 
الغسل للعید سئة ۳۰ 
آراء الفقهاء في التیمم في الحضر ۳۱ 
اعتناء الإمام بحفظ حقوق المسلمین وان قلت ۳۳ 
جواز ال قامة في المکان الذي لا ماء فيه ۳۱۳ 
شكوى المرأة إلى أبيها وإن كان لها زوج م 
جواز دخول الرجل على بنته وان كان زوجها عندها إذا علم رضاه بذلك ۳1٤‏ 
لا يجب طلب الماء إلا بعد دخول الوقت 10 
مذاهب الفقهاء في حد اليدين في التیمُم ۳۱۷-1 
آراء الفقهاء فيما يجوز للرجل أن یباشره من امرأته الحائض ۳۸ 
مذاهب ا في الوقت الذي يحل فيه للرجل إتيان زوجته بعد انقطاع حیضها ۸۹ ۳۲۰ 
لو وقع مس الختانين بلا ایلاج يجب الغسل بالإجماع Yr‏ 
آقوال أهل العلم فیمن جامع ولم يُنزل: هل عليه غسل؟ ۳۳۹ 
أقوال أهل العلم في نقض النوم للوضوء ۳۳۸ 
استحباب عدم الحیاء في المسائل الشرعية ۳۳۹ 
وجوب الغسل على المرأة إذا احتلمت ۳۳۱ 
هل تر د المراة المستحاضة إلى عادتها آم إلى تمییزها؟ ۳۳۳ 
الخلاف في غسل المستحاضة. وبيان أن مذهب الامام محمد الوضوء لوقت كل 

صلاة ۳۳ 
انظر مذهب غیره ۵ TT‏ 
لفوائد الفقهية لحدیث: كان النساء بیعثن إلى عائشة بالدّرْجة ۳۳۸-۷ 
لوان الدم الخارج من المرأة ۳۳۹ 


المسألة 


ف ل ت سس .تج ڪڪ 


مذاهب الفقهاء في الصفرة والکدرة: هل ذلك من الحیض أم لا؟ 
متی يجب نظر المرأة إلى الطهر؟ٍ 
جواز العیب على من ابتدع آمرا ليس له أصلء والتنبيه على حسن الاقتداء 
بالسلف 
جواز إسراج السرّج بانلیل 
جواز الاستدلال بنفي شيء مع عموم البلوی في زمن الصحابة على عدم کونه 
حيرأ 
مسائل تتعلق بالحائض مجمع عليها 
طهارة سؤر الحائض والجنب» وطهارة فضل وضوئهما وغسلهماء ومن قال بذلك 
من أهل العلم 
الفوائد الفقهية لحديث الهرة 
طهارة سؤر الهرة وجواز شربه والوضوء منه وأقوال السلف وأهل العلم الموافقة 
لذلك والمخالفة له 
أقوال فقهاء الحنفية في أن كراهة سؤر الهرة تنزيهية 
إجابة المؤذن هل هي على سبيل الوجوب أم الاستحباب؟ 
جواز التثويب للإعلام بالصلاة مع ذكر خلاف الإمام محمد لأبي يوسف 
جواز النوم بعد طلوع الصبح احیانً 
أقوال الفقهاء في عدد التكبير والتشهد في الأذان 
زيادة (حيّ على خير العمل) في الأذان: حكمها والجواب على الأثر الوارد بها 
مذهب الشافعي أنه لا يجوز أن يبتدىء الصلاة لنفسه ثم یأتم بغيره فان ذلك 
مفسد للصلاة 
خلاف العلماء فيما يدركه المصلي مع الامام : هل هو أول صلاته أم آخرها؟ 
النهي عن السرعة والعجلة إلى الصلاة وعن الافتتاح والركوع قبل الوصول إلى 
الصف 
وبيان أن النهي ليس نهي تحريم بل إرشاد 
قول بعض السلف بالإسراع إلى الصلاة خلافا لجمهور الفقهاء 
كراهة التطوع في الصلاة إذا أقيم للصلاة المفروضة. واستثناء الحنفية ركعتي 
سنة الفجر من ذلك 
استحباب تسوية الصف في الصلاة خلافاً لابن حزم القائل بالوجوب 
متى ينهض المصلون للصلاة أثناء الإقامة 
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المسألة ۱ الصفحة 

ل تت ییایح ی سوریس اس 
إجماع أهل العلم على أن السنة رفع اليدين عند افتتاح الصلاة ۳۷ 

استحباب رفع اليدين حذاء المنكبين عند افتتاح الصلاق وذکر من قال بالوجوب ۳۷۵ 

هل يكتفي الإمام عند الرفع من الركوع ب (سمع الله لمن حمده) أم یتبعها 


بقوله : (ربتا لك الحمد)؟ وثبوت الأخير بدون الواو وبالواو ۳۷۹ 
هل یقارن رفع اليدين التكبير أم هو قبله أم بعده؟ ۳۸۳ 
لا ترفع الیدان عند الحنفية في ساثر الصلاة بعد تکبيرة الاحرام» ولکن لا يفسد 

رفعهما الصلاة وبيان شذوذ رواية منسوبة لأسي حنيفة في ذلك TAL‏ 
مذاهب الفقهاء في رفع اليدين بعد افتتاح الصلاة :خخ“ ۳۸۵ 
الآثار عن بعض الصحابة في عدم رفع اليدين عند الرفع والخفض» وبيان ما لها 

وما علیها ۵ mm‏ ۳۸۸ 
مختار الامام اللكنوي في حکم الرفع عند الرفع والخفض ۳۸۸ 
آقوال آهل العلم في القراءة خلف الامام وأدلتهم ۰ 8*۲ 
أقوال أهل العلم في قراءة الفاتحة في الصلاة 1« 


مذهب الإمام محمد كمذهب الإمامين آبي حنيفة وأبي يوسف في عدم القراءة 
خلف الإمام في الجهرية والسرية» وتخطئة ملا القاري فيما نقله عن 


الامام محمد ۸: 
لاثار المؤيّدة لمذهب الحنفية في امتناع القرا اءة خلف الإمام NT‏ 
کثر الحنفية على أن القراءة خلف الإمام مكروه تحريماً وبالغ بعضهم فقال 

بقساد الصلاة, ونقد الامام اللكنوي لذلك ۳ 


حقيق الامام اللكنوي في مسألة (القراءة خلف الإمام)» والرأي الذي انتهی إليه ٤‏ 
دم وجود معارض لأحاديث تجويز القراءة خلف الإمام مرفوعاًء وأجوبة الإمام 


اللكنوي عما وهم آنه معارضص ۰:۳۸ 
تعذيب بعذاب الله ممنوع أما التهديد به فغير ممنوع 1:۳۰ 
ن أدرك الجماعة بعد الرکوع تابع الامام ولا يُعتدٌ من تلك الركعة شيء و3 
تلاف الفقهاء في تفسیر حدیث: «من آدرك من الصلاة ركعة فقد آدرك 

الصلاق, ٠‏ ۵ - 1۳۱ 
يُعتد بركعة المسبوق ما لم يدرك الإمام قبل أن يرفع رأسه من الرکوع. وذِكر 

من خالف ذلك من أهل العلم ۳۷ 
ثار والأقوال في الجمع بين آکثر من سورة في الركعة الواحدة ۸ - ۳۹ 
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المسألة 


الصفحة 


جواز قراءة القرآن كله في ركعة واحدة 
لو قرأ بعد الفاتحة في الآخريين شيئاً من القرآن لا باس به» ورد قول من قال 
بوجوب سجود السهو بذلك 
بت يخير المصلي في المذهب الحنفي سا في اا القراءة والتسييسح 
والسکوت. وبیان الاختلاف في عزو ذلك إلى «ظاهر الروایة» 
الجهر بالقراءة في الصلاة فيما يجهر فيه حسن ما لم يؤدي إلى (جهاد النفس» 
وهو واجب فى حالة الجماعة 
تستحب مقارنة الإمام في التأمين وهي المقارنة الوحيدة المستحبة في الصلاةء 
وقال أهل الظاهر بالوجوب 
احتلاف الرواية عن الامام مالك في استحباب قول الامام (آمین) بعد الفاتحة 
يسن الجهر ب (آمین) في الصلاة الجهرية عند الجمهور إلا الحنفية فمذهبهم 
الإسرار 
احتجاج الإمامين مالك وأحمد بما ورد في حديث ذي اليدين على جواز الكلام 
لمصلحة الصلاة, ورد الإمام اللكنوي 
اتفق أهل العلم على أن المصلي إذا تكلّم متعمداً وهو يعلم أنه في صلاة ولم 
يكن ذلك لاصلاح صلاته مفسدٌ لها ر الأوزاعي » فانظر مذهبه وتضعيف 
الإمام 00 له ثم انظر اختلاف أهل العلم فيما سوى ذلك وأدلتهم 
الاختلاف بين أ هل العلم في موضع سجود السهو 
مذاهب أهل العلم في موضع سجود السهو 
المراد بالشك في اصطلاح الفقهاء وفي اصطلاح الأصولیین. كما نقله الخموي 
في «حواشي الأشباه والنظائر» 
خلاف أهل العلم في المبتلى بالشك في الصلاة: هل يبني على اليقين أم على 
التحري؟ 
َمل الإمام النووي اتفاق العلماء على كراهة مسح الحصباء وغيرها في الصلاة» 
وقد ذلك من النووي 
كراهة الالتفات في الصلاة 
طريقة وضع الک الیمنی في الجلوس الأخير على الفخذ عند الأحناف 


اتفاق الإمام أبي حنيفة وصاحبيه في تجويز الإشارة» والرد على بعض أصحاب 


الفتاوى في قولهم بعدم الإشارة فضلا عن کراهتها 
حكم الدعاء في التشهد الأول 
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المسألة 


الصفحة 


لجس سس سي يب يي يي بي يي بخ لل لح 


تقرير الحافظ ابن عبد البر ثم ابن تيمية أن الاختلاف في التشهد والأذان والإقامة 
وعدد التكبير في الجنائز وفي العيدين ورفع عند الركوع والرفع منه ونحو 
ذلك: كله اختلاف في مباح 

الأفضل عند الأحناف تشهد ابن مسعود. وعند الشافعية تشهد ابن عباس» وعند 
مالك تشهد ابن عمر 

عند الأحناف: القعود الأول واجب. والتشهد فيه واجب. والقعود الأخير فرض 

يستحب أن يستقبل المصلي في سجوده بأصابعه القبلة وأن تكون مضمومة» وأن 

۱ يرفع أصابعه مع رفع رأسه 

توضع الیدان في السجود بحذاء المنکبین - وهو قول الشافعي ومن تبعه 
س أو الأذنين ‏ وهو قول الحنفية ب . 

هل يجوز التربع في جلوس الصلاة؟ 

هيئة الجلوس المسنونة في جلوس الصلاة» وبيان اختلاف أهل العلم في ذلك 

حكم جلسة الإقعاء في الصلاة 

يجوز عند الشافعي ‏ صلاة المفترض خلف المتنفل وبالعكس 

اختلاف أهل العلم في المأمومين إذا صلَّى الامام جالساً من مرض 

مذهب الإمام أبي حنيفة والقاضي أبي یوسف. وتحقيق دقيق لمذهب الامام 
محمد 

جواز صلاة المرأة في الدرع والخمار والأفضل أن يكون تحت الثوب مثزر 

جواز الصلاة في الثوب الواحد الساتر للعورة عند الجمهور 

جواز أمان المرأة عند الأئمة الأربعة 

وجوب ستر ظهر قدم المرأة لأنه عورة ودليل ذلك 

اختلاف أهل العلم في صلاة الليل والنهار هل تكون مثنی؟ 

استحباب الاضطجاع بعد سئة الفجر عند الشافعي » ووجوبه عند ابن حزم 

جواز نوم الرجل مع امرأته من غير مواقعة بحضرة بعض محارمها وان كان مميّراً 

استدلال النووي باستيقاظ النبي ب في الليل من النوم وقراءته القرآن على 
جواز القراءة للمحدث. ونقد اللكنوي استدلاله بهذا الحديث لأن نوم 

ستحباب قراءة خواتيم آل عمران عند القيام من النوم 

جواز قول سورة البقرة وسورة آل عمران ولا كراهة في ذلك كما مال إليه بعض 
المتقدمين 
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قلیل العمل في الصلاة لا یفسدها ودلیل ذلك من السئة 

لا يكره الزيادة على ثماني رکعات بتسليمة واحدة 

هل الافضل صلاة الليل أربعاً بتحريمة واحدة آم مثنی؟ 

كيف تُصلَى الوتر 

من سبقه حدث في صلاة فلا بأس أن ينصرف ولا يتكلم فيتوضاًء واستدلال 
الإمام محمد لذلك بالحديث ونقد اللكنوي له من خمسة وجوه ونقد 
الكاندهلوي له تعليقا من المعلق 

إذا أحدث الإمام في الصلاة فذهب للتوضوء فلا بد له أن یستخلف وإلّ فسدت 
صلاته وصلاة من اقتدى به. هذا في المذهب الحنفي 

هل الذكر أفضل أم الجهاد؟ 

رد السلام في الصلاة يفسدهاء وذكر من خالف 

آقول أهل العلم في الرد على السلام في الصلاة إشارةً 

هل يجوز ابتداء المصلي بالسلام؟ وإذا سم عليه هل يجب عليه الرد؟ 

أين يقف الامام في الصلاة؟ 

الخلاف في بول ما يؤكل لحمه, والأقوال في المذهب الحنفي في بعره 

الخلاف في المراد بكراهة الصلاة عند طلوع الشمس وعند غروبها 

ینهی نهي تحريم عن الصلاة وقت الشروق ووقت الغروب» ونهي كراهة وقت 
الزوال 

اختلاف العلماء في نوع الصلاة المنهي عنها في أوقات الکراهق وهل یفترق 
يوم الجمعة عن ساثر الأيام؟ 

حکم الابراد بالصلاء 

لا يسقط عن متعمّد ترك الصلاة فرضه قياساً بالاولی على النائم والناسي, 
وشذوذ بعض أهل الظاهر عن الجمهور في ذلك 

اختلاف أهل العلم في قضاء الفائتة في الأوقات المنهي عن الصلاة فيها 

أعذار التخلّف عن الجماعة 

اختلاف أهل العلم في كلام المودن أثناء الأذان 

يُستثنى من استحباب نافلة الصلاة في البيوت: ما يُشرع له التجميع كالتراويح 
والعيدين وما يخص المسجد كالتحية 

عند الحنفية : القصر في السفر عزيمة 

اختلاف أهل العلم في مسافة القصر وأدلتهم 
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المسالة 


بقصر المسافر ولو دخل مصراً من الأمصار طالما لم يعزم على الإقامة خمسة 
عشر يوماً عند الأحناف» ولو كان ذلك المصر وطنه الأصلي إذا كان هجره 

قول من قال من أهل العلم بأن من أجمع على إقامة أربعة أيام فإنه يتم 

أقوال أهل العلم في الجمع في السفر 

جواز الصلاة على الراحلة في السفر عند فقهاء الأمصار ولكن استحب أحمد 
وآیو ثور استقبال القبلة في الابتداء وأوجبه الشافعي » وانظر في أي صلاة 
يجوز ذلك وفي أي سفر 

اختلاف أهل العلم في حكم صلاة الوتر 

هل تؤدي النوافل في السفر 

هل تصلّى الوتر في السفر على الراحلة أم على الارض؟ 

إذا إذا تذكر المصلي وهو مع الامام أن عليه فائتة ثنة: یعتذ بصلاته مع الامام ويقضي 
التي ذكر عند الشافعي. ولا يعتد بها عند الأئمة الثلاثة لوجوب الترتيب 

يستثنى عند الحنفية في اشتراط الترتيب بين الفائتة والحاضرة ما إذا ضاق الوقت 
بالحاضرة ۱ 

من قال: صلیّت یوکلٌ إلى قوله لقبول التبي عليه الصلاة والسلام ذلك من آحد 
أصحابه 

هل بعید من صلی ثم أدرك الجماعة صلاته مرة ثانية؟ وأيتهما تُجزىء عن 

: الفرض؟ 

من أحضر له الطعام وأقيمت الصلاة بأيّهما ییدا؟ 

اختلاف أهل العلم في الصلاة بعد العصر 

يُمنع المحرم من الادهان والتطيّب ولو لصلاة الجمعة 

حكم الأذان الذي زاده سيدنا عثمان رضي الله عنه 

اختلاف العلماء في السور التي يُقرأ بها في صلاة الجمعة 

أقوال أهل هل العلم 9 الكلام الممنوع بكرو الإمام يوم الجمعة 

حكم الكلام حال خخطبة الإمامء واختلاف أهل هل العلم بذلك 

هل يجب الإنصات من الشروع في الخطبة أو من خروج الإمام؟ 

جواز فعل ما لا بد منه والإمام يخطب 

ستحباب الأكل من السك 

جوز تسمية يوم الجمعة عيداً 

قوال آهل العلم في صلاة الجمعة فيما وقع العید یوم الجمعة 
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المسألة الصفحة 


أقوال العلماء في الصلاة قبل وبعد صلاة العید ۱ و 1۱۲ 
رأي الفقهاء فیما يُقرأ من السور فى صلاة العیدین 11۰ 
عدد التكبيرات في ركعتي الد وات الحنفية في ذلك 6 - 1۱۸ 
حکم صلاة التراویح والجماعة فیها 1۲۰ 
ابتداع من یظن أن الزيادة على إحدى عشرة ركعة في التراویح بدعة 1۳۱ 
مذهب عمر رضي الله عنه أن قيام رمضان في البیت ولا سيما في آخر الليل 

أفضل 1۳۷ 
مذاهب أهل العلم في قنوت الفجر 1۳1 
أقوال أهل العلم في الاضطجاع بعد ركعتي سنة الفجر 1:۰ 
تجوز قراءة القرآن كله في صلاة الرجل وحده أو في ركعة منها 11 
مذهب الحنفية أن صلاة الوتر ثلاث رکعات فصل بینهن بتسلیم 1:۷ 

۲ 4 * 
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الجلد الثان 

المسألة الصفحة 
جواز الوتر قبل النوم لمن لم یتعود الانتباه في اللیل ولم یثق به 8 
مسألة نقض الوتر وما ارتآه الإمام محمد فیها 1 
الأفضل عند الإمام محمد وسائر الحنفية صلاة الوتر على الأرض. وتحقيق 

مذهب عبد الله بن عمر في ذلك ۸ 
مذهب الإمام أبي حنيفة وصاحبه محمد بن الحسن أفضلية صلاة الوتر قبل 

طلوع الفجر فإن طلع قبل أن يوتر فليوتر ولا يتعمد ذلك 1١‏ 
مذهب الإمام محمد صلاة الوتر ثلاثاً متصلة من دون فصل بينها 1۲ 
عدد سجدات التلاوة وخلاف العلماء فيه وفي حکمها ۳۱ 
مذهب مالك والشافعي في القدیم : أن عدد السجدات |حدی عشرة لیس في 

المفصّل منها شيء. بيان اختلاف الأدلة ومناقشتها ۲ r‏ 
موضع سجدتيٰ سورة الحج. وخلاف الفقهاء في السجدة الشانية» والاختلاف 

في النقل عن ابن عباس في ذلك o۳‏ 
حکم من يمر بين يدي المصلي» وتفسیر معنی : فلیقاتله ۳-۹ 
الجمع بين حديث: «لا يقطع الصلاةً شيء) وما يفيد خلاقه من الأحاديث» مع 

بيان اختلاف الفقهاء فى هذا الباب ۳۲۴۱ 
لأمر بتحية المسجد آمر ندب بالاجماع سوی أهل الظاهر ۳۳ 
دل تفوت تحية المسجد بالجلوس؟ ۳۳ 
جوز الاستناد إلى الكعبة لکن لا ينبغي لاحد أن يصلي مواجهاً غیره ۳ 
بت الانصراف عن النبمي و بعد فراغه من الصلاة عن اليمين وعن الشمال 

نعم الجمهور استحبوا الانصراف إلى اليمين لکونه أفضل ۳۵ 
ذاهب الفقهاء في استقبال القبلة واستدبارها عند قضاء الحاجة ۳۹ 


51 


المسألة 


الصفحة 
خلاف الفقهاء في المغمی عليه : هل يقضي الصلاة أم لا؟ ۳1 
مذهب الامام محمد أنه لا ينبغي للمریض أن يسجد على عود ولا شيء یرفع 
إليه ویجعل سجوده أخفض من رکوعه 3 
يحرم البزاق في القبلة سواء كان في المسجد أم لاء ولا سيّما من المصلي ۲ 
سؤر الحائض وعَرَقها طاهر باتفاق ۳ 
حكم الناسخ لا يثبت في حق المكلف حتى يبلغه. ومثاله أهل قباء فإنهم 
لم یزمروا بالإعادة مع أن الأمر باستقبال الکعبة وقع قبل صلاتهم ۱ 1۷ 
مذهب الحنفية أن من تحرى القبلة فأخطأها لا يعيد الصلاة بخلاف ما لو صلى 
بغير تحر لم يجز 3 
أجمع أهل العلم على نجاسة كل ما يخرج من الذّكَر سوى المني ففيه 
الخلاف . وقد سرد الامام اللكنوي أقوال أهل العلم في المني 1۹٩‏ 
التضح : معناه وحکمه عند أهل العلم 0۰ 
من رأى في ثوبه آثر احتلام ولم يتذكر المنام وقد صلَّى فيه قبل ذلك یحمله على 
آخر نومة نامها ويعيد ما صلی بعدها 9۰ 
آقوال أهل العلم في إعادة صلاة المأمومين الذين ضلْا حلف [مام صلّى جنباً 
ناسیا ۰۱-۰ 
خلاف أهل العلم فيمن ركع منفرداً عن الصف ثم مشى إليه o۲‏ 
حكم لیس المعصفر 3 
تکره قراءة القرآن في الرکوع والسجود 1 
دلالات حديث السيدة عائشة: «كنت أنام بين يدي رسول الله ييه ورجلاي في 
القبلة فإذا سجد غمزنی . . .» ۹ 
مذهب الحنفية أن المرأة إذا اک الرجل أوتقدمت عليه وهما مشتركان في 
صلاة واحدة فسدت صلاته 36 
اتفقوا على أن جميع الصفات المروية عن النبي بُ في صلاة الخوف معتدٌ 
بهاء وانما الخلاف بینهم في الترجیح 1 
أقوال العلماء في وضع اليمنى على ظهر كف اليسرى ورسنها أثناء القیام في 
الصلاة 11 
اختلاف العلماء في طريقة وضع اليد. وفي موضع اليدين من البدن 1۷ 
حكم قول المصلي في التشهد الأخير «وبارك. . .». 54-4 
يخص الامام رؤساء الناس بزيارتهم في مجالسهم تأنيساً لهم ۷۱ 


531 


المسألة 


ي ل _ آآ "۳۳ 


لا يسن عند الإمام أبي حنيفة صلاة خاصة بالاستسقاءء الا أن العيني حقّق في 
«البناية» أن عدم السنية لا يستلزم البدعة 

قول .من قال بسنيّة صلاة الاستسقاء وأدلتهم 

الإمام محمد مع أبي يوسف والشافعي والجمهور في استحباب تحويل الرداء 
أثناء دعاء الاستسقاء بخلاف الإمام أبي حنيفة» وهل هو خاص بالامام 
أم يشمل أيضاً المأمومين؟ انظر الخلاف 

قول من قال بجواز سجدة التلاوة بغير وضوء 

آراء أهل العلم في فقه حديثي طهارة ذيل الشوب المتقدّر وتحقيق الإمام 
اللكنوي في ذلك 

مذهب الحنفية في مقدار القذر الذي يعلق بالذيل لیتوجب غسله. والاشارة إلى 
مذهب الإمام الشافعي 

عد الإمام اللكنوي خمساً وأربعين نوعاً من أنواع الشهادة 


(أبواب الجنائز) 

جمع أهل العلم على جواز عسل المرأة زوجها المیت. واختلفوا في العکس 

بل يجب الفسل من عسل الميت؟ انظر أقوال أهل العلم وأدلتهم 

ختلاف أهل العلم في تكفين الميت بالقميص والإزار 

` يكره عند الشافعية والحنفية تكفين الميت بأكثر من ثلاثة أثواب بشرط أن 
يكون وترأ وإن كان الأفضل الاقتصار على الثلاث 

ذهب الحنفية استحباب الإسراع بالجنازة من غير عَذُوِ 

فق العلماء على جواز المشي أمام الجنازة وخلفها وشمالها وجنوبهاء ولكن 
اختلفوا في الأفضلية على مذاهب. . . 

“اهب العلماء في القيام للجنازة 

حقيق مذهب الحنفية في حكم قراءة الفاتحة في صلاة الجنازة وبیان مذاهب 
أهل العلم 

تلاف المذاهب في الجهر والاسرار بالسلام في صلاة الجنازة 

.هب الحنفية وغيرهم في الصلاة على الجنازة بعد صلاتي الصبح والعصر 

بروعية الصلاة على الجنازة في المسجد وأدلة ذلك 

ره عند الحنفية الصلاة على الجنازة في المسجد وترجيح أنها كراهة تنزیه, 
وبيان ما استدلوا به 
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المسألة الصفحة 
مذهب الحنفية أن لا وضوء على من حمل جنازة ولا من حنط ميتاً أو کفنه 

أو غسلهء ویندب عند الجمهور الوضوء ۱۷ 
جماهیر العلماء اشترطوا الطهارة لصحة الصلاة على الجنازة وخالف في ذلك 

الشعبي وابن جرير الطبري 11۸ 
مذاهب أهل العلم في التیمم لصلاة الجنازة لمن خاف فواتها إن هو ذهب یتوضاً ۸ - ۱۱۹ 
استحباب تکثیر صفوف المصلین على الجنازة ۱۳۰ 
اختلاف العلماء في الصلاة علی المیت الغائب ۱۲۰ 
تجوز الصلاة على الجنازة ليل إذا خضرت وان كان الأفضل تأخیرها للنهار لیکثر 

من یاهامن ون مكمه بزلا كلك ۱۳۲ 
مذاهب العلماء في عدد تکبیرات صلاة الجنازة ۱۳۳ 
مذاهب أهل العلم في الصلاة على القبر ۱۲ 
مذاهب العلماء في معنی تعذیب المیت ببکاء أهله علیه. واختیار الامام محمد 

مذهب السيدة عائشة موافقا للإمام أبي حنيفة ۱۳۷-۲ 
رأی الامام البيضاوي في اتخاذ مسجد بجوار قبر رجل صالح بقصد التبرله لا 

التعظیم ۱۳۸ 
النهي عن الجلوس على القبر وتوسّده والاتكاء عليه للتنزيه» وعمل بعض 

السلف محمول على الرخصة إذا لم يكن على وجه الاهانة ۱۳/۸ 
ذکر من حمل النهي على التحریم وأدلتهم من أحاديث الوعید ۱۳۹ 

(كتاب الزّكاة) 

تحديد نصاب الزكاة في الذهب والفضتة وبيان أن الزكاة تجب في الذهب 

والفضة بعد استبعاد الدّین وبقاء التصاب ۱۳۱ 
اختلاف أهل العلم في تقدير نصاب الزروع والثمار على رأيين» وبيان أدلة 

الفريقين ١:‏ هما 
اختلاف الفقهاء فيمن عنده مال استحقت فيه الزكاة قهل يضم إليه مالا استفاده 

لم يبلغ النصاب ۱۳۷ 
تصدیق الناس في آموالهم التي فيها الزكاة ۱۳۹ 
يجوز إخراج زكاة المال من غيره ۱۳۹ 
اختلاف العلماء في زكاة الحلي ۱2۰ 
أدلة القول بوجوب الزكاة في الحلي 14-1 


المسألة الصفحة 
اختلاف العلماء في الزكاة في مال اليتيم واليتيمة 13 
اختلاف أهل العلم فيما يُوْحَذْ من الذميين من آموال تجارتهم ١‏ 
على من تضرب الجزیة؟ ١‏ 
اختلاف أهل العلم في مقدار الجزية ۱1۹ 
حکم أخذ الجزية من المجوس. والآثار الواردة في ذلك ۷ — ۱۸ 
لا حلاف أنه لیس فى رقاب العبید صدقة الا أن يُشْتروا للتجارة ۱۱ 
مذهب الامام محمد في زكاة الخیل وخلافه لمذهب الامام آبي حنيفة ویبان 

الأدلة ۱۱ 
مذهب الإمام محمد إخراج الزكاة عن العسل بمقدار العشر بشرط أن يبلغ 

خمسة أفراق وعند أبي حنیفة: في قليله وكثيره العشر 14 
مذهب الإمام محمد أن المعادن لا يؤخذ منها إل الزكاة بخلاف قول الإمام 

أبي حنيفة فعنده المعدن کالرکاز يؤخذ من قلیله وکثیره الخمس ۱۷ 
جمهور الفقهاء - ومنهم الائمة الاربعة - على أن في الرکاز الخمس سواء كان 

في دار الحرب أو دار الاسلام؛ وخالف الحسن البصري ۱5۸ 
لطيفة : رؤيا في الرکاز وفتوی أهل العلم فیها ۱ ۱۸ 
قال القاري: لا يجوز العمل بما یری في المنام إذا كان مخالفا لشرع النبي 

عليه الصلاة والسلام 10۸ 
نصاب البقر وما يجب فيه من الزكاة ۱1۰ 
جمهور العلماء وفقهاء الأمصار على أن الکنز هو المال الذي لم نود زکانه ۱۹۱ 
الغازي في سبیل الله يُستحب له أن لا یاخذ شيئاً من الزكاة إذا كان له عنها غنی 

یقدر بغناه على الغزوء ولا يجوز أن يأخذ آکثر من قدر کفایثه ۱1۳ 
حکم زكاة الفطر ومقدارها ۱۳ 
يستحب تعجیل زكاة الفطر قبل الفطر بيوم أو يومين 11٤‏ 
مقدار النصاب في زكاة الزیتون ۱۹3 

(أبواب الصّيام) 

الراجح أنه لا یکره ٍطلاق رمضان من دون ذکر شهر ۱1۷ 
بجب على الناس كفاية التماس هلال رمضان یوم التاسم والعشرین من شعبان ۱3۸ 
قوال أهل العلم في تفسیر قوله ی : «فاقدروا له» ۸ - ۱1۹ 
بشروعية الاذان قبل الوقت في الصبح واختلاف العلماء في وقته ۱3۹ 


¥ 


المسألة الصفحة ۱ 


أجوبة الحنفية القائلین بعدم جواز الاذان قبل الوقت مطلقاً ولو بالصبح عن ۱ 
الأحاديث المثبتة م۳ 


هل كفارة الجماع في رمضان خاصة بالجماع ام عامة في كل مفطر؟ ۰ 1 
الْمُجامع الناسي في رمضان لا کفارة عليه ولا قضاء ولا يفسد صومه ۱۷۳ ۱ 
مذهب المالكية التخییر بين خصال کفارة الجماع في رمضان. على خلاف قول 

الجمهور ۱۷ 
قول من قال بعدم صحة صیام الجنب قبل ارتفاع الخلاف في هذه المسألة ۱۷۸ 
يجوز على الأنبياء الجنابة ویمتنع علیهم الاحتلام لأنه من تلاعب الشیطان وهم 

منژهون عنه ۱۸۰ 
اختلاف أهل العلم في قبلة الصائم وأدلتهم ۱۹۱-7 
أجمعوا على أن القبلة لا تكره لنفسهاء وعلى أن من قبل وسّلم فلا شيء عليه 

وأما إن آمنی فقد فسد صومه ۱۸۸ 
من قبل وهو صائم فامذی فلا شيء عليه عند الحنفية والشافعية» وعلیه القضاء 

عند مالك وعن أحمد يفطر ۱۸۸ 
اختلاف العلماء في الحجامة للصائم وأدلتهم ۲ ۱۹۳ 
من استقاء عمدا فسد صومه وعلیه القضای ومن غلبه القيء فلا قضاء عليه ۶6 - ۱۹۵ 
ذکر من قال من الصحابة والفقهاء بأن الفطر في السفر عزيمة ۱۹۰ 
المسافر مخيّر بين الصوم والإفطار والصوم أفضل لمن قوي عليه عند الحنفية 

والمالكية والشافعية » وقال آحمد والأوزاعي : الفطر أفضل مطلقا ۷ - ۱۹۸ 
مذهب ابن عمر رضي الله عنهما وجوب تتابع قضاء رمضان» وذهب الجمهور 

ومنهم الأئمة الأربعة إلى استحبابه ۱۹۹ 
الآثار عن السلف في هيئة قضاء رمضان ° 
من آفطر في صوم تطوع هل عليه قضاء؟ ۳۲ 
تعجیل الافطار وصلاة المغرب أفضل من تأخیرهما 1۹ 
هل یبادر الصائم عند تحقق الغروب بالافطار ثم يصلي المغرب أم العکس؟ ۲۰۵ 
من آفطر ظاناً غروب الشمس ثم علم آنها لم تغب أمسك بقية يومه وعلیه القضاء ‏ ۰ ۲۰۲ 
حکم الوصال في مذاهب الفقهاء ۳۹ 
يستحب فطر یوم عَرفة للحاجٌ وان كان قوياً. فان صامه فما حکمه؟ ۳۱ 
الأحاديث الواردة في فضل صیام یوم عرفة ۰ - ۲۱۱ 
صوم يوم عرفة لغير الحاج تطوع 1۱ 


۱۸ 


المسألة 


أقوال العلماء في صيام أيام التشريق 

الأحاديث في النهي عن صيام أيام التشريق 

يجزىء عند الأحناف نية صوم الفرض أو النفل قبل نصف النهار 

لا يجوز عند الشافعية تأخير النية في صوم الفرض إلى ما بعد طلوع الفجر. 
وانظر مذهب الحنايلة والمالكية 

اتفق الفقهاء على أن صوم عاشوراء اليوم سنه وليس بواجب واختلفوا في حكمه 
اول الإسلام 

الأقوال في ليلة القدر 

تحقيق الإمام اللكنوي أن الاعتكاف سُنَة على الكفاية لا على الأعيان 

متى يجوز للمعتكف الخروج من المسجد؟ ۲ 

هل يجب في سجود الصلاة السجود على الجبهة والأنف معا؟ 


(کتاب الحج) 

استعمال الزعم على القول المحقّق 

میقات ذات عرق لأهل العراق لیس منصوصاً عليه وانما محل إجماع» وصح 
بعض أهل العلم أنه منصوص 

میقات المکي ومن بمعناه للحج الحرم وللعمرة الحل 

مذهب ابن عمر أن الممنوع مجاوزة المیقات حلالا لا منع الاحرام قبله 

أهل العلم على رأيين بشأن الاحرام قبل المیقات: رأي بالکراهة ورأي بعدم 
الکراهة 

يحرم عند الجمهور مجاوزة المواقیت بغیر إحرام لکن الشافعية خصوه بمن يريد 
أداء النسك والحنفية عمموه 

من جاوز الميقات من غير إحرام وأمامه ميقات آخر هل عليه دم؟ 

الأفضل للمحرم أن يُحرم عقيب صلاة سنة الاحرام وانظر اختلاف المذاهب 
في ذلك 

التلبية هي التلبية المأثورة المرويّة عن النبي ی وما زاد عليها فحسن وهو 
مذهب الحنفیقف وانظر تحقیق مذهب الامام الشافعي وحجة من کره 
الزيادة 

الآثار في آنواع من الصیغ الواردة عن بعض الصحابة في تلبیتهم 
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الصفحة 
۲۱۹-۶ 
10 
- ۲۱۷ 


۲۱۸ ۷ 


۳۳ 


۳۳۱ 
۳۳۲ 
۳۳۳ 
۳۳ 


۳۳۶ 


۳۳۵ 
۳۳۹ 


۸ و ۲۶۰ 


٤و‎ ۳ 
۲۶6 - ۳ 


المسألة 


يجوز في عرفات للحاج التلبية والتکبیر ولکن ثبتت السنة باستمرار التلبية إلى 
رمي الجمرة. وانظر مذاهب الفقهاء 

كان النبي يي يترك التلبية في العمرة إذا دل الحرم . ووردت بعض الآثار: 
متی یمسح الحجر. وهو مذهب الحنفية 

مذهب بعض آهل العلم أن الحاج يقطع التلبية إذا زالت الشمس يوم عرفة 

من فرغ من الحج وآراد أن یعتمر هل یخرج إلى المیقات أو إلى التنعیم للاحرام 
بالعمرة؟ 

لا شرع رفع الصوت بالتلبية للنساء قال الامام اللكنوي : فان صوتهن عورة الا 
أن یکون ضرورة ٠‏ 

الأفضل للرجال رفع الصوت بالتلبية 

مذاهب الفقهاء في المفاضلة بين طرق أداء الحج 

اختلاف الفقهاء فيمن أهل بعمرة متي يحل؟ 

مخالفة الحنفية للجمهور فى القارن عليه طوافان وسعیان 

مذهب سیدنا عمر رضي الله عنه كراهة التمنّع لما فيه من الترثه للحا 

مذهب الامام محمد في المفاضلة بين الإفراد والتمتع والقران 

مذاهب العلماء فيمن بعث الهدي إلى البيت الحرام وتحقيق مذهب ابن عباس 
رضي الله عنهما ومذهب الحنفية 

٠‏ لبن تشمل عند الحنفية الإبل والبقر 

أقوال أهل العلم في الشق الذي يُشعر من البدنة. وبيان من خالف في مشروعية 
الإشعار مع تحقيق مذهب أبي حنيفة 

يستحب أن يُنحر صاحب الهدي هديه بيده في منى بعد رمي الجمرة 

هل یلح البقر والغنم بالإبل في الإشعار؟ 

مذهب الجمهور استحباب التطيب عند إرادة الإحرام وأنه لا يضرٌ بقاء لونه 
ورائحته 

النقل عن السادة الصحابة عمر وعثمان وابن عمر نهیهم عن التطیب للاحرام» 
والإجابة عن حديث مرفوع ظاهره یژید مذهبهم 

مخالفة الإمام محمد لشيخه الامام أبي حنيفة في استحبابه التطیب للاحرام 

أقوال الفقهاء فيمن أكل من هديه الذي عطب فذبحه 

مذهب الإمام محمد فيمن عطب هديه قبل مَجِلَّه 

يس الذهاب بالهدي إلى عرفات كالتقليد والاشعار 
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المسألة 


٠‏ الصفحة 


أقوال الفقهاء في مَجلّ ما يُنذّر من البُذن والجزور 


أقوال أهل العلم في الاشتراك في النحر 
اختلاف في الفقهاء في حكم ركوب البُذْن المهداة وحمل المتاع عليها 


مذهب الحنفية فيمن يحلق شعره أو يقصره أو ينتفه أو بقلم أظفاره أو يقتل القَمْل 

آقوال الفقهاء في الججامة للمحرم 

هل يجوز أن يغطي المحرم والمحرمة وجهیهما؟ 

لا يجوز تغطية الرأس إجماعا 

يجوز السلام على المتطهّر في حال طهارته بخلاف من هو جالس على الحدث 

يجوز للمحرم أن يغتسل ويغسل رأسه وأن یمز اليد على شعره بحيث لا ينف 
شعرأًء واتفق العلماء على جواز غسل المحرم رأسه وجسده عن الجنابة 
بل هو واجب عليه 

اغتسال المحرم للتبرد جائز بلا كراهة 

يجوز عند الشافعي عسل رأسه بالسدر والخطمي بحيث لا ينتف شعراً ولا فدية 
عليه 0 1 

اهربا هت الفقهاء الآخرين والعزو إلى الشافعي عكس ما تقدّم 

اعدم جواز لبس المخيط من القمیص وغیره مخصوص بالرجال وآما المرأة 
فیجوز لها جمیع ذلك ۲ 

المحرم القادر على لیس النعلين هل یقطع الفیْن؟ وان فعل هل عليه فدیة؟ 

يحرم على المحرم الشوب المصبوغ بالورس والزعفران وما فيس معناهما مما 
يقصد به الطیب ویکره + الثرب المصبوع بر طب 

اتفق الجمهور على أن من لم يجد نعلين قطع خی وجسوباً بحيث ينكشف 
الكعب وعدم جواز لس الساتر له» وخالف الإمام أحمد 

يحب للغلضاء التیمیب عن مراد ضع التهم» كما ينبغي لهم ترك المباح الذي 
يحتمل الفتنة 

هل يجوز لس المصبوغ إذا غسله وأذهب ريحه؟ 

حکم س الرجال المعصفر والمزعفر في حالة الإحرام وغيرها 

كيف تنتقب المرأة المحرمة لو احتاجت لذلك؟ 

بن لبس مخيطاً وهو محرم جاهلا أو ناسياًء هل عليه فدیة؟ وکیف ینزعه؟ 


۹۲۱ 


۲۸-۳ 
و۲۸۵ -۰ ۲۸۲ 
ا ۲۸۷ 
۲۸۹-۷ 
و ۲۹۰ 

۲۳۹۱ 
EY 
و۲۹6‎ ۳ 
۹٤ 

۷ و ۲۹۸ 


۳۰۵ 
۳۰۹ 
۷-7و 
۳۷ 
۳۸ 


الجراد حلال بالإجماع من غير ذبح . وهل الجراد بحري أو بري؟ وهل يجب 
على المحرم فيه الجزاء؟ 

اختلاف أهل العلم على ثلاثة أقوال فيما يتعلق بأكل المحرم لحم الصيد الذي 
صاده حلال 

ذبح المحرم الصيد يحرمه عليه وعلى غيره 

تحور الخمرة ة في أشهر الحج دون أن يعقبها حجّ وليس على المعتمر دم تمتع 

مَنْع عمر وعثمان ومعاوية من التمتع ومخالفة غيرهم منٍ الصحابة لهم 

مذهب الإمام محمد أن القران أفضل لأن فيه جمعاً بين کین في إحرام 
واحد 


کم مرة اعتمر النبي و؟ 


المسألة الصفحة 
الأحاديث الواردة في أنواع الدوابٌ التي يجوز للمحرم قتلهاء وما قاس عليها 
الفقهاء من أنواع أخرى 1-۹ 
وقت الوقوف بعرفة یمتد من زوال یوم عرفة إلى صبح یوم النحر ۳ 
من فاته الوقوف بعرفة ماذا عليه؟ ٤‏ 
أقوال هل العلم في نزع المحرم الحَلّمة والقراد من جسد بعیره ۳۱۲-۵ 
هل یکره لس المنطقة والهمیان للمحرم؟ ۳۸ 
يجوز للمحرم حك جسمه بشرط أن یکون پرفق ولا ينتف شعراً ۳۹ 
یندب الإيذان لحضور مجلس عقد الزواج ۳۳۰ 
لا يجوز للمحرم أن ینکح لنفسه ولا ینکح لغیره ولا أن بخطب. وان نکح رد 
نکاحه فسخاً بغير طلاق عند الشافعية» ویفسخ بطلقة احتياطاً عند 
المالكيةء آما أهل مكة وأهل العراق فأجازوا نکاح المحرم ۳۲۲-۱ 
استدلال المجوزين لنكاح المحرم وأجوبة المانعين YY‏ 
الجماع ودواعیه محرم على المحرم عند الحنفية وان أجازوا عقد النکاح ۳۲ 
صلاة ركعتي الطواف واجبة عند الأحناف Yo‏ 
هل یکره الطواف ورکعتاه بعد الصبح والعصر؟ ۵ — ۳۲۷ 
يكره عند الأحناف النوافل قبل صلاة المغرب بعد الغروب لکونه مؤدٌياً إلى تأخیر 
المغرب ۳۳۹ 
الاجابة على إشكال مجاوزة المیقات من دون احرام ۳۳۱ 
الحمار الوحشي حلال بالإجماع ولو صار أهليا يوضع عليه الاکاف ۳۳۱ 
لا يجوز للمحرم الدلالة على الصید ولا الاعانة عليه بوجه من الوجوه ۳۳۱ 


۳۳۹-۳ 


۳۳۷ 
۳۳۷ 


۳۳۹ 


۳:۰ 


المسألة 


ثواب العمل يزيد بزيادة شرف الوقت 
اعتلاف الصحابة والفقهاء في جواز صيام أيام منى لمن لم يجد هدي التمتع 
من اعتمر في آشهر الحج ثم عاد إلى آهله ثم حج ليس بمتمتع 

مذاهب الفقهاء ء في نوع سنة الرقل في الطواف 

المرأة لا ترمل بالإجماع لكونه منافياً للستر 

ميقات المكي ومن فرغ من الحج إن أراد أن يحرم بعمرة: الجلّ وخضّه بعض 
الفقهاء بالتنعيم 

او ی اهل یو 
تقصير الشعر بعد الفراغ من النْسّك يد يتعين في حق المرأة ویجوز في حق الرجل 
وان كان الحلق أفضل بالنسبة إليه 

الاختلاف في تفسیر «ما استيسر من الهذي» وأن الجمهور على أنه شاة وهو أدناه 

آقوال أهل العلم فیمن آراد أن يدخل مكة المکرمة: هل یلزمه الاحرام ولو 
لم يرد الحج أو العمرة؟ 

من كان دون الميقات وأراد أن يتجاوزه لكن لم رد دخول مكة المكرمة فلا 
إحرام عليه بلا خلاف 

مذهب سیدنا عمر ومن وافقه من الفقهاء في الحالات التي يجب فیها الحلق 
وانظر مذهب الحسن البصري والتخعي 

يستحب لمن ضَفْر شعره أن يحلقّه عند التحلل والتقصیر يجزىء 

يستحب عند الحلق في الحج أو العمرة الأخذ من الشارب واللحية إن زادت 

انظر في تعليق للدكتور تقي الندوي نقلا عن أوجز المسالك آقوال الفقهاء في 
الأخذ مما طال من اللحية 

الأخذ من الشارب هو السئّة دون الحلق بل قيل: إن الحلق بدعة 

المرأة الحائض أو النفساء لها أن تهل ب بحج أو عمرة ولكن تمتنع عن عدة أمور 
وهي كل ما يُشترط له الطهارة أو يتطلب دخول مسجد 

السعي متوقف على وجود طواف قبله وإذ ليس فليس 

سوق لهدي شة لمرید وت تا 
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المسألة 


الحائض تفعل كل المناسك غير أنها لا تطوف بالبيت حتى تطهّرء وان كانت 
أحرمت بعمرة وخافت فوت الحج فعند الحنفية تحرم بالحج وتفسخ 
العمرة ثم تقضيها بعد فراغها من الحج وتذبح ما استيسر من الهدي 

المرأة إن حاضت قبل طواف الإفاضة لا ترجع حتى تطهر لتطوف ذلك الطواف» 
وإن حاضت بعده فلا باس بأن تنفر قبل أن تطوف طواف الصَّدّر 

لا يكفي عن النية مجرد القول: اللهم إني أريد الحج والعمرة 

المرأة إن حاضت أو نفست قبل الإحرام لا يمنعها ذلك من الاغتسال ثم الإحرام 

المرأة المستحاضة تتوضاً وتستلفر بثوب ثم تطوف نع ما تصنع الطاهرة 

الغسل لدخول مكة مستحب عند جميع العلماء الا أنه ليس في تركه فدية» 
ويجزىء له الوضوء عند أكثرهم 

اختلاف أهل العلم في حكم السعي بين الصفا والمروة للحاج والمعتمر 

السنن المتعلقة بالسعي بين الصفا والمروة 

يستحب للنساء الطواف متباعدات عن الرجال 

يجوز الطواف راكباً بعذرء فان كان بغير عذر جاز بلا كراهة لكنه خلاف الأؤلى 
أو بكراهة قولان للشافعية» وعند أبى حنيفة ومالك المشى واجب فان 
ترکه بغير عذر فعلیه دم ۱ ۱ 

يجوز إدخال الدابة في المسجد إذا آمن التلویث 

ارتفع الخلاف في جس جمیع أركان البیت المعظم واجمع أهل العلم على أنه 
لا يُمْسّ إلا الركنان اليمانيان 

جواز ترك ما هو صواب خوف وقوع مفسدة شد منه 

الخلاف في کون النبي ية داخل الكعبة أم لا 

مذهب الحنفية استحباب الصلاة داخل الكعبة وأنها ليست من مناسك الحج 

يجوز حجٌ المرأة عن الرجل وكذا العكس . وانظر آقوال الفقهاء فيمن یناب عنه 
في الحج 

يستحب يوم التروية الذهاب إلى منى والصلاة فيها الظهر والعصر والمخرب 
والعشاء وصبح يوم عرفة د ثم الخروج بعد طلوع الشمس إلى عرفة 

يستحب الغسل في عرفة للوقوف بعرفة 

مذهب الحنفية وجوب تأخير المغرب لصلاتها مع العشاء جمع تأخير في مزدلفة 
وان ذهب نصف الليل ودخل وقت الکراهة. ومذهب الشافعية 
الاستحباب فحسب 
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المسألة ش 


تج بت تب بت هس تا رو ل لتر 


الأقوال لدى أهل العلم في الأذان والإقامة لجمع التأخیر في مزدلفة» وجمع 
التقديم في عرفة 

أقرال أهل العلم فيما يحل لمن رمى جمرة العقبة ثم حلق أو قضّر 

يندب رمي جمرة العقبة من بطن الوادي ويجوز من حيث تيسّر 

الرخص لأصحاب الأعذار بالنسبة للمبيت بمنی والرمى 

الرمي يوم النحر يبدأ من منتصف لیلته عند الشافعيةء وبعد طلوع الفجر عند 
الأحناف 

مذهب ا محمد جواز جمع رمي جمار يومين في يوم ولا كفارة ولو كان بغير 
عذر الا أنه نه یکره حینگذ» وعند الإمام أبي حنيفة فيه دم 

عند الشافعي ومالك : : رمي یوم النحر الأفضل فيه الرکوب وفي غیره المشي . 
وقال آخرون : الأفضل المشي في الكل 

يستحب التكبير عند رمي كل حصاة ة ولا شيء بتركه لا عند الثوري 

يستحب الوقوف طویلا عند الجمرتين الأوليين للذكر والدعاء ولا يقف عند جمرة 
العقبة 

رمي الجمار في أيام التشريق الثلاثة يبدأ بعد الزوال ويصح عند الإمام 
أبي حنيفة قبل الزوال مع الكراهة خلافاً للصاحبين 

المبيت بمنی واجب عند الجمهور حتى يجب الدم بتركه الا من ضرورة» وعند 
الأحناف سُنة یکره ترکها ولا يجب به شيء 

الأسئلة التي سئلها رسول الله كد يوم النحر عام حبّة الوداع وهو يجيب: افعل 
ولا حرج 

يُسَنّ عند الجمهور ترتيب الرمي ثم الذبح ثم الحلق ثم طواف الإفاضة ثم 
السعي يوم النحر عند الجمهور ولا شيء بترکه. وانظر رأي الإمامين 
مالك وأبي حنيفة 

لخصال التي آوجب فيها الإمام أبو حنيفة الدم 

ختلاف الفقهاء في المثل لما صید في حالة الإحرام 

ن اضطر إلى حلق رأسه وهو محرم : ماذا عليه؟ 

رخص إرسال الضعفة والصبیان إلى منى في ليلة العيد من مزدلفة قبل أوان نفر 
الحجاج منها . وانظر أقوال الفقهاء في وقت رمیهم . ۱ 

ستحب التصدق بجلال البدن وبخطمها وآن لا يعطي الجرّار من ذلك شيعا ولا 
من لحومها عن آجرته ولا باس بالتصدق عليه إن كان فقيراً 
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المسألة الصفحة 
أقوال أهل العلم في تفسير الإحصار 817506 
خلاف العلماء في مكان ذبح المخضر ۷ 
مذهب الحنفية والمالكية أن المحرم إذا مات انقطع عنه الاحرام ویخمُر رأسه 

ووجهه . انظر أدلة هذا المذهب ومخالفة الشافعية. ۸ 4۹ 
من أدرك الوقوف في عرفة ولو في جزء من ليلة المزدلفة لم يه الحج . وانظر 

حلاف المالكية والحنفية في أيهما الأصل : اللیل آم النهار؟ 1۳۰ 
الأفضل للحاج أن يبيت بمنی ليلة الثالث عشر من ذي الحجة ويرمي نهار ذلك 

اليوم» ون لم ینفر قبل الغروب من یوم الثاني عشر يكره له ذلك فإن 

نفر في اللیل لا شيء عليه وقد آساء عند الامام محمد وخالفه أبو حنيفة 

والأئمة الثلاثة 2:۳۱ 
يجوز الرمي في الليالي كالأيام اتفاقاً 1۳۱ 
يندب الحلق أو التقصير في منى ثم طواف الافاضة والاً فيجوز الحلق والتقصير 

في غير منى في الحرم اتفاقاً ومخالفة الترتيب YY‏ 
من جامع زوجته بعد الرمي وقبل طواف الافاضة عليه أن يذبح بدنة» ومن جامع 

قبل الوقوف بعرفة فسد حجه واختلف الشافعية والحنفية فيما عليه An‏ 
من جامع بعد الوقوف وقبل الرمي يوم النحر فسد حجه عند الشافعي ومالك 

وأحمد دون الامام أبي حنيفة €٤‏ 
یندب لمن بمكة أن يهل إذا رأى هلال ذي الحجة ولا باس بالتأخير إلى يوم 

القروية ولکن: نجل افضتل لن ملک اقب ۶ - to‏ 
یستحب لأهل المدينة المنورة ومن يمرٌ بها أن ینزل بذي الحليفة ذهاباً ایب 1۳۹ 
مذهب الحنفية أن طواف الصدّر (الوداع) واجب يجب بترکه الدم. وانظر 

المذاهب الأخرى ضف 
یکره للمرأة إذا أرادت أن تتحللءأن تمتشط قبل التقصير ولا تقصر حتى تنحر. 

وهذا الترتيب واجب فى حق القارنة والمتمتعة لا المفردة ۸ E۳۹‏ 
اختلاف الفقهاء في سلية التوول بالمحصب» وفي قدره. ۹ 420 
الأفضل لمن أحرم من مكة أن لا يطوف ولا يسعى حتى يرجع من منى E‏ 
هل يجوز دخول مكة المکرمة من دون احرام؟ 334 

رکتاب النكاح) 

لا حقّ للسراري وأمهات الأولاد في القسمة EV‏ 


المسألة 


يجوز تخیر الزوجة الجديدة اليب بين الثلاث بلا قضاء والسبع مع القضاء وإليه 
ذهب الجمهور والشافعي وأحمد وخالف الإمام مالك والحنفية» فانظر 
مذهبهما وأدلتهما. 

لا بد في النكاح من المهر واختلفوا في تقديره 

الوليمة مندوبة عند الجمهور ووقتها - على الأشهر - بعد الدخول 

أدنى المهر عند الاحناف عشرة دراهم ما تقطع فيه اليد وأدلتهم ونقد الامام 
اللكنوي لها. وانظر آقل المهر عند غیرهم من الفقهاء. 

لا يجوز الجمع بين المرأة وعمتها ولا بين المرأة وخالتها فان نکحتا معاً بطل 
نكاحهما وإم مرتبا بطل نكاح الثانية . 

يجوز نكاح خبلی من زنا لكن يحرم وطؤها مالم تضع 
لشسية 

لا يجوز خطبة الرجل على خطبة أخيه ومحل ذلك إنما هو بعد الركون ولا فلا. 
والجمهور على أن ذلك للذمي والمسلم . 

من زوج ابتته اليب وهي كارهة رد نكاحها والبكر البالغة مشل الب عند 
الأحناف 

مذهب الإمام محمد والجمهور آن من أسلم وتحته أكثر من عشر نسوة يختار 
منهن أربعاً ويفارق ما بقي . وقال الامام أبو حنيفة والنخعي : نكاح الأربعة 
الاوّل جائز ونكاح من بقي باطل. 

من كان عنده أربع زوجات وطلق واحدة منهنَ فمتى يجوز له العقد على أخرى؟ 

هل تقوم الخلوة الصحيحة مقام الدخول في استحقاق الزوجة مهرها كام إذا 
طلقها زوجُها بعد ذلك؟ 

حكم نكاح الشغار وأثره 

لا يجوز نكاح السر وهو ما لم تكمل الشهادة عليه. انظر كلام الإمام محمد فيه 
واختلاف الفقهاء في الشهادة المشروطة 

إجازة سيدنا عمر ‏ وهو مذهب الحنفية ‏ النكاح بشهادة رجل وامرأتين 

لا يجوز الجمع في ملك اليمين : بين المرأة وابنتهاء ولا بين المرأة وأختها 
كالحرائر. ولكن يجوز الجمع بين عدد من الإماء دون التقيد بأربع 
بخلاف الحرائر 

إن عجز الرجل عن الاتصال بزوجته لعن فيه يُضرب له أجل سنةء فإن استمرٌ 
عجزه خیرها. وان كان مجبوباً فرق بينهما القاضي إن طلبته 


إلا إذا نکحها الزاني 
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المسألة الصفحة 
مذهب الإمام محمد أن العلة التي يثبت بها التخيير للمرأة إما العنّة أو الجبٌ في 

الزوج دون سواهما الا إذا كان بزوجها علّة أخرى لا تحتمل Vo‏ 
إن اأعى من أجل لسَنَّة لعل العُئة أنه اتصل بزوجته أثناء السنة: فكيف تثبت 

دعواه؟ قف 
اختلاف الفقهاء في تفسير الأیْم VV‏ 
لا يجوز عند الحنفية تزویج البکر البالغة بدون رضاهاء وعند الشافعية يجوز 

للاب والجد تزویج البكر بغیر رضاها صغيرة أو كبيرة» وفي الب 

لا يجوز الا برضاها. 1۷۹ 
انظر مذاهب الفقهاء في اشتراط الولي في زواج المرأة 1۸۱ 


من توفي زوجها ولم يكن قد سمّى لها صداقاً ليس لها صداق وعلیها العدة ولها 
میراث . وخالف الحنفية فانظر خلافهم . 

من مات عنها زوجها فتزوجها آخر في عدّتها فإن لم يكن دخل بها فرق بينهما 
وتکمل عدّتها من الأول وان دخل بها فرّق بینهما وثبت لها صداقهاء 
وهل تحرم عليه على التأبيد أم يجوز أن یتزوجها الاخر بعد فراغها من 
عِدَةَ الأول. 

من توفي عنها زوجها ثم تزوجها آخر بعد فراغها من عِدَّة الوفاة فولدت لأقل من 
ستة أشهر: فما حكمها؟ 

اختلاف الصحابة في حكم العزل. وانظر آراء الفقهاء في ذلك. 

أجمع أهل العلم على عدم جواز العزل عن الزوجة الحرة إلا بإذنها واختلفوا في 
تعليل ذلك 

حكم إسقاط النطفة واختلاف الفقهاء المبيحين في المدة التي یباح أثناءها 
الإسقاط 

لا يُشترط إذن الأمة في العزل» والخلاف في اشتراط إذن سيد الأمة المزوجة 
أو إذنها في عزل زوجها عنها 

يجوز للسيد نفي ولو الجارية الموطوءة لهء الا إذا حصنها ولم يَدَعْها تخرج فلا 
يجوز له ذلك ديانة لا قضاءً. 

(كتاب الطلاق) 

طلاق السنّة أن تطلّق المرأة لقبّل عِدَتها في طهر من غير جماع 

أهل البدع والجهل 
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اختلاف الفقهاء في الأمر بمراجعة المطلّقة في حیضها: هل هو للوجوب 
أو للاستحباب؟ وهل له بعد المراجعة أن يطلقها في الطهر الذي يلي 
الحيضة مباشرة أو في الذي يليه؟ 

أحد أدلة الشافعية على أن عدَة المطلقة ثلائة أطهار وده من الإمام الطحاوي 

اختلاف الفقهاء في اعتبار عدد الطلاق هل هو بالرجال أو بالنسای أما العدة 
فمعتبرة بالنساء اتفاقاً 

استدلال الحنفية من قول الله تعالى : إفطلقوهن لعذتهن» على أن الطلاق 
معتبر بالنساء كالعِدّة. فانظره لزاماً. 

عدة المطلقة المبتوتة والرجعية والمتوفى عنها زوجها: في بيت زوجهاء وعند 
الحنفية : المطلقة المبتوتة والرجعية لا يجوز لهما الخروج ليلا ولا نهاراً 
بخلاف المتوفى عنها زوجها فيجوز أن تخرج نهاراً. وانظر مذاهب أهل 
العلم الآخرين. 

ليس للسيد أن يطلّق زوجة عبده منه ولیس له إذا زوّج جارييّه عبدّه أن يطأها 

هل للمرأة أن تخالع 0 ايد منه؟ وانظر تفريق الحنفية فيما إذا 
كان النشوز قبله أ 

اختلاف الفقهاء في کون 3 طلاقاً بائناً أم رجعياً أم فسخا؟ 

اختلاف الفقهاء فيما لو علق الطلاق على زواجه بامرأة 

يقع عند الحنفية الظهار المعلّق على الزواج كما یقع الطلاق المعلّق. فیکون 
مظاهراً إذا تزوجها فلا يقربها حتى يكفر 

المرأة التي يطلّقها زوجها تطليقة أو تطليقتين فتتزوؤج زوجاً ثم يتزوجها الأول: 
فهل تكون على ما بقي من طلاقها أم يملك عليها ثلاث تطليقات جديدة؟ 

اختلاف الفقهاء في نوع الطلقة فيما أقدمت امرأة فوّض إليها زوجها أمر طلاقها 
فطلّقت نفسها من زوجها. 


ذا خیرت المرأة فاختارت زوجها فليس بطلاق, وان اختارت نفسها فهو على 
ما نوی الزوج. 

ذهب الأئمة الأربعة والجمهور ر أن من طلّق زوجته الامة بت طلاقها ثم 
اشتراها: لا تحل له حتى تنكح زوجاً غيره. 

أمة زوجة عبد إذا أعتقت كان لها الخیار إن شاءت بقیت عنده وان شاءعت 
فارقته . واشترط الفقهاء لهذا الخيار عدة شروط . 
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المسألة الصفحة 
انظر الأقوال الأحد عشر في طلاق المريض . ofr‏ 
جمهور أهل العلم على أن المتوفی عنها زوجها والمطلقة الحامل تنقضي عدتها 

بوضع الحمل o‏ 
اختلاف الفقهاء في تفسیر الایلاء ۳۸ 


اتفق الائمة الأربعة وغیرهم على أ نه لو حلف أن لا یقرب زوجته أقل من اربعة 
أشهر لا يكون مولياً. وانظر اختلاف الفقهاء فيما لو حلف أن لا يقربها 
أربعة أشهر فأكثر فمضت الأربعة أشهر ولم يقربها. 

من آلى على زوجته فوطتها وجبت عليه كفارة یمین . 

جمهور أهل العلم على أن من أوقع الطلاق ثلاثاً مجموعة قبل أن يدخل بزوجته 
. وانظر قول من خالف. 

هل العلم على أن من طلق زوجته ثلاث ثم تزوجها آخر ولم یدخل بها 

۱۰۲ ۱7 

لا يجوز للمرأة المعتدة من وفاة أو طلاق أن تسافر حتی تنقضي عدّتها. 

يحرم أكل لحوم الحمیر الاهلية عند أكثر أهل العلم وقد كان حلالاً فسخ 

مذهب جمهور الفقهاء حرمة نكاح المتعة ومنهم الأئمة الأربعة» والتنبيه على 
سهو وقع في كتاب «الهداية» في نسبة الإباحة إلى الإمام مالك. 

انظر كلام للإمام الباجي صاحب «المنتقى» في أنواع إيثار زوجة على أخرى 
وحكم كل نوع» تعليقاً من نقل الدكتور الندوي . 

للمرأة أن تتنازل عن حقها وترضى بإيثار زوجها لضرتها عليها ولا يكون عليه إثم 
حینگذ » ولها أن ترجع عنه إذا بدا لها. 

التفریق بين المتلاعنین لا یکون الا بحکم القاضي » وعند المالكية بنشس 
تلاعنهماء وعند الشافعية بلعان الزوج. 

نسب ولد المرأة الملاعنة یکون لأمه» ویقع التوارث بينهما 

اختلاف أهل العلم في المطلّقة غير المدخول بها والمهر غير مسمّى . هل تجب 
لها المتعة أو تستحب أو تعطى نصف مهر المثل؟ على ثلاثة أقوال. 

انظر مذاهب الفقهاء في حالات استحباب المتعة وحالات وجوبها. 

أعلى المتعة وأدناها للمرأة المطلقة 

لا يجوز للمرأة في عدتها أن تكتحل ولا تدّهن ولا تتطیب. ولا تحدٌ المرأة على 
غير زوجها أكثر من ثلاث ليال. 

انظر أقوال الفقهاء في أنواع العدة التي يجب فيها الإحداد. 
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حكم النفقة والسکنی للمطلقة على آنواعها والمتوفی عنها زوجها. انظر مذاهب 
الفقهاء . 

لا ينبغي للمرأة أن تنتقل من منزلها الذي طلّقها فيه زوجها طلاقاً بائناً أو غيرى 
أو الذي مات عنها فيه حتى تنقضي عِدّتها. 

عمدّة آم الولد إذا توفي عنها سيدها حيضة عند بعض الفقهاء. وعند الحنفية 
عِدّتها كعِدّة الحرّة. 

ألفاظ الطلاق الصريحة والكناية عند الشافعية رالأحناف 

ألفاظ الخلية والبرية: هل يقع بها طلاق رجعي أو بائن 

حكم نفي الولد وآراء الفقهاء في ذلك 

حكم الزوجية إذا أسلمت المرأة وبقي زوجها كافراً 

اختلاف الفقهاء في القروء: هل هي الأطهار أو الحيضات؟ وانظر وجوه ترجیح 
الحيضات على الأطهار 


أنواع العدّة المذكورة في كتاب الله عر وجلّ 

اختلاف الأقوال في تحديد سنّ الإياس 

أقوال الفقهاء ء في عِدَّة المستحاضة 

أقوال الفقهاء ذ في الرضعات المحرمة وفي سن التحريم 


من كانت له امرأتان وأرضعت إحداهما غلاماً والاخری جارية: فهل یتزوج 
الغلام والجارية؟ 

هل لزوجات النبي خصوصية في کون الرضعات المحرمة في حقهنٌ عشراً؟ 

لو مص الزوج - وهو کبیر - ثدي زوجته ودخل لبنها في حلقه لا تحرم عليه 


(کتاب الضحایا وما بخزیء منحها) 
بجرىء في الأضنحية من الضأن الجَذّع ولکن ب یستحب ولا یجزیء مد من الغنم 
والبقر والإبل إل ال 
جزىء الخصي في الأضحية كالفحل 
جوز الحلق بعد الأضحية ولیس بواجب ّ إن كان حاجاً فيجب عليه الحلق 


أو التقصیر 
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00 


سس تيبب ب ب بت 


هل الأضحية عن نفس المضحي أوعن نفسه وأولاده الصغار؟ وحیشذ هل 
يضحي عما في بطن امرأته؟ 

أصناف الأضاحي التي لا تجزىء 

لا باس بادّخار لحوم الأضاحي بعد ثلاث بعد أن كان منهياً عنه. ويستحب 
الاکل منها والتصدق وينبغي أن لا يكون التصدّق بأقل من الثلث. 

متى لح الأضحية؟ ١‏ 

من ذبح قبل صلاة العيد لم يجزىء عن الأضحية 

هل تجزىء الأضحية عن أكثر من واحد؟ وهل يجوز الإشراك في الثواب أو هبته؟ 

جواز اشتراك سبعة في الإبل والبقر عن الأضاحي 

تجوز ذبيحة المرأة بلا كراهة 

كل آلة ذبح تُفري الأوداج وتنهر الدم تجزیء ال السنّ والظفر والعظم 

انظر أقوال الفقهاء في الذبح بالسن والظفر المنزوعين 

يحرم أكل كل ذي ناب من السباع وكل ذي مخلب من الطير» ویکره من الطير 
ما يأكل الجیف مطلقا. وانظر أقوالا أخرى لأهل العلم . 

اختلاف أهل العلم في أكل الب وذکر أدلتهم . 

أقوال الفقهاء في أكل ال 

مذهب الحنفية جواز أكل ما لفظه البحر وما خر عنه الماء» وكراهة الطافي . 

وانظر مذهب غيرهم . 

أقوال أهل العلم في ذكاة الجنين الذي يخرج من بطن مه المذكاة میت. 

هل يُذَّكّى الجراد ليحل أكله؟ 

فذهب الحنفية في جل أكل ذبائح نصارى العرب ودليل قولهم . 

ما رمي به الطير فقتل به قبل أن تذرّك ذكاته لم يؤكل إلا أن يخرق 

حكم ما أدركت ذكاته قبل الموت 

إذا لم تُعلّم النّسمية على المذبوح يُسمّى الله عند الأكل. وهل تشترط التسمية 
لحل الأكل؟ 

ما يؤكل من صيد الكلب 

احتلاف الفقهاء في حكم العقيقة 

أحكام ومستحبات العقيقة 

هل یکره تسمية العقيقة بهذا الاسم؟ 

يستحب وزن شعر المولود والتصدق بزنته فضة 
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فهرس السائل الفقهية 
الجلد الثالث 


المسألة 


(کتاب الديّات) 
دية النفس مائة من الابل أو آلف دینار» أو عشرة آلاف درهم عند الحنفيةء قال 
الشافعي وأحمد واسحاق: اثنا عشر ألفاً من الورق. وانظر أدلة الفریقین 
وآراء أهل العلم في دية المرأة. 


انظر مقدار الدية في ساثر الأطراف. 

دية القتل العمد لا تحملها العاقلة لا أن تشای وكذا الدية التي وجبت على 
القاتل بسبب الصلح. والدية التي وجبت على من اعترف بالقتل» والدية 
التي وجبت بجناية المملوك . 

خلاف الفقهاء في دية القتل الخطأ: على من تکون؟ 

من أي الأنواع تکون الابل المائة؟ 

الأصابع والاسنان في الققل سواء: في كل أصبع عشر من الإبل» وفي كل سن 


خمس من الإبل. 
إذا أصيبت السنّ فاسودّت أو احمرّت أو اخضرّت ففيها ديتها كاملة كما 


اختلاف أهل العلم في العين إذا قُقنت 

تفسير حكومة العدل على وجهين 0 

أكثر أهل العلم على أنه إن اجتمع ملا على قتل واحد عمداً فتلوا به. وخالف 
بعض أهل العلم وقالوا بوجوب الدية فقط 

الزوجة ترث من دية زوجهاء وفيه خلاف للإمام مالك 


۳۳ 
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المسألة الصفحة 


اختلاف الفقهاء في النافذة في عضو من الأعضاء: هل فيها مقدار مقر (أرش) 


أو حكومة عدل؟ امك رن 
هل دية الجنین على المرأة القاتلة أوعلى عاقلتها؟ ۲۳ 
اختلاف الفقهاء في دية جنین الأمة ۳۵ 
صور مقتل الأم والجنین وما يجب في كل صورة من الدية ۳۵ 
نسبة الزرقاني قولا إلى أبي حنيفة لا يصح عنه في اختصاص الأم بدية الجنين 

المقتول. انفلر تتحقيق الام اللكنوي رحمه الله . 5 
انظر حلاف الفقهاء فى الغْرّة : هل تجب في سنة أو في ثلاث سنوات . ۳۹ 
من لم یجد ال فعلیه خمسون دیناراً آوخمس نائة درهم أو خمس من الإيل 

أو مائة من الشاة . ۳ 
الموضحة فى الوجه والراس سواء: فى كل واحدة نصف عشر الدية ۳۸ 
أجمع العلماء على أن جناية الحیوان في النهار هدر . 1۹ 
اختلاف الشافعية والحنفية في الركاز والفرق بينه وبين المعدن وما يجب فيهما. 535 
مذهب الجمهور أن صاحب الدابة المنفلتة يضمن ما أفسدت ليلا لا نهاراً. ۳ 
احتلاف آهل العلم في العاقلة من هم؟ ۳۲ 
هل تدخل النساء فى القسامة؟ o‏ 
هل يبدا في القسامة بأيمان المدعین أو المدّعى علیهم؟ ۳۹ و۱ 
الادب أن یتکلم الاکبر سنا را 3 

(كتاب الحدود فى السرقة) 

اختلاف العلماء في قيمة ما تقطع فیه ید السارق 0 و ۵٩‏ 
لا تقطع يد الخادم أو العبد إذا سرق من متاع سيّده. 11 
اختلاف العلماء في قطع ید السارق الذي یسرق من ذي رجم محرم 17 - 1۷ 
من سرق من مالٍ له فيه نصیب لا قطع عليه 1۸ 


لا قطع في المال غير المُحْرَز كالثمر المعلّق على الشجرء وحريسة الجبل» فقد 
اتفقت الامة على أن شرط القطع أن یکون الم وق مه زا مُمتوعا مق 


الوصول إليه بمانع خلافاً للظاهرية . تن 
احتلاف الفقهاء فى قيمة المجنْ على عهد رسول الله 26 ۰ ۵۱ 
1 و 15 

خلاف بعض الفقهاء فيما سرق من البساتين or‏ 


TE 


المسألة 


لا يجوز للإمام إذا رفع إليه السارق أو القاذف ثم وهب صاحب الحدٌ حه أن 
يُعطل الحدٌ. 

الإثار التي استند عليها الحنفية في تحديد ما قطم به يذ السارق بعشرة دراهم 

مذهب الشافعية أن السارق آربع مرات تُقطع أطرافه الأربعة وفي الخامسة يُعرّر 
ویحبس 

مذهب الحنفية أن السارق تقطع يده ثم إن عاد تقطع رجله ثم يُعزّر ویحبس . 
وانظر الآثار التي استندوا إليها. 

اختلاف أهل العلم في فطع يد العبد الآبق إذا سرق 

ليس على المختلس قطع يده 


(أبو اب الحدود في الزناء) 

اختلاف الإمامين الشافعي وأحمد مع غيرهما في اشتراط الإسلام للمحصن 

أكثر العلماء أنه لا حدّ على المرأة بمجرد ظهور الحبل على المرأة الخلية من 
زوج أو سید . ۲ 

يجوز الدعاء بالموت لمن خاف الفتنة في الدّين والا فمنهي عنه 

لا يقبل الحد الفدا» وهو مجمع عليه في الزنا والسرقة والشرب 

لا يُقبل اقرار الأب على ابنه بالزنا 

لا يجوز رجم الحبلی من الزنا حتی تضع 

الأحب لمن ارتكب المسيئات ذوات الحدود أن يستتر ویتوب. فإذا بلغ الحاكم 
وجب إقامة الحذ ولا تنفع حينئذ الشفاعة. 

اختلاف العلماء في تغريب الزاني غير المحصن: هل هو جزء من الحد 
أو سياسة مفوضة إلى رأي الامام وانظر أيضاً خلافهم في المرأة والعبد. 

الإقرار من الزاني نفسه بالزنا لا يوجب الحدّ ال إذا تکرر أربع مرات في أربع 
مجالس متفرقة عند الحنفية 

أجمع الفقهاء على أن المجنون لا حدّ عليه 

هل يجتمع الرجم والجلد؟ 

مل يُقبل رجوع ار أربعاً بالزنا؟ 

ا حدّ على المكرهة على الزناء وعلى من استكرهها الحدّ ولا صداق عليه لأنه 
لا یجتمع الحد والصداق في جماع واحد. 

بل على الأمة حد؟ 


۳۵ 


11 


۸ ¥ 
الا 
۷۲ 


۷۶ و۸ 


۹۹-۸ 


المسألة الصفحة 
اختلاف أهل العلم في إقامة السید الح بنفسه على العبد ۱.۰ 
الامر ببیع الأمة إذا تكرر منها الوقوع بالزنا: محمول على الندب عند الجمهور ۳ 
حدّ العبد فى الفرية أربعون جلدة نصف حد الحر. وکذلك حذه فى الخمر. ۲ و۱۰۳ 
اختلاف أهل العلم في الحدّ على التعریض ۱ ۱۵۹-۶ 
الحدّ في الخمر غير موقوف على السكر بالإجماع فيد في قليله وكثبره» وفي 
غيره من المسکرات إنما يُحَدّ إذا أسكر عند الحنفية خلافا للائمة الثلاثة . ۱۹ ۱ 
حد شرب الخمر: هل هو آربعون أو ثمانون؟ ۱۷ ۱ 
مذهب الجمهور والامام محمد من الحنفية أن کل مسکر قلیله وکثیره. أسکر ام ۱ 
لم يُسكر: حرام» بخلاف مذهب الحنفية في المسکر غير الخمر. ۱۹ 
يحرم بيع الخمر كما يحرم شربها 1۲ 
تجب إراقة الخمر ولا يجب کسر آوانیها ۱ 
ليس کل ما لا يحل اکله وشربه يحرم بیعه ۱۳ 
الفرق بين النقيع والنبیذ ۱۷ 
حکم النقيع عند الامام محمد وشیخه الامام أبي حنيفة ۱۷ 
اختلاف الفقهاء في حکم النبیذ من خلیطین ۱۸ 
اختلاف العلماء فى الانتباذ فى أوعية الدّبّاء والزفت ونحوهما ۱۹ 
اختلاف العلماء في نبیذ الطلاء ۲ و ۱۲۳ 
(کتاب الفرائض) 
اختلاف أهل العلم في الجَدّ إذا اجتمع مع الإخوة: هل يحجبهم أولا؟ ١70-745‏ 
الاخوة لام یحجبهم الج اتفاقاً ۱۲۵ 
الجَدّة الفاسدة وهي آَم الأب لام وان علت: من ذوي الارحام ۱۳۷ 
إذا اجتمعت الجَدّتان م الام وام الأب فالسدس بينهما وإن خلت به [حداهما 
فهو لها ولا ترث معها جَذة فوقها. ۱۸ 
أكثر الصحابة على أن ذوي الارحام يرثون في حالة انعدام أصحاب الفرائض 
والعصبات» وخالفهم زيد بن ثابت وغيره في القول بعدم توريثهم وإنما 
يوضع المال في بيت مال المسلمین . وهو مذهب مالك والشافعي . ۱۳۹ 
من خصائص الأنبياء علیهم الصلاة والسلام آنهم لا يورثون واحتجاج آبي بكر 
وعائشة بالحدیث على من طالب بمیراث النبي كي . ۶ و ۱۳۵ 


۳۹ 


المسألة ۱ الصفحة 
سح یف سس گس سس 
أجمع أهل العلم على عدم إرث الکافر من المسلمء واختلفوا في رت المسلم 


من الکافر. ۱۳۷ 
انظر آراء الامام أبي حنيفة وصاحبیه في ارث المسلم من المرتدٌ. ۱۳۷ 
اختلاف آهل العلم في توارث الکفار فیما بینهم . ۱۳۸ 
الاستدلال بعدم ورائة الإمام علي لأبيه آبي طالب على امتناع ورائة المسلم 

للكافر وعلی موت آبي طالب على الکفر ۱۳۸ 
مذهب الحنفية أن الولاء عند عدم الآأخ الشقيق للأخ من الأب دون بني الأخ من 

الأب والام ۱۱ 
الاولاد آحرار بتبعية الأم فولاژهم لموالي الأمء وإذا أعتق آبوهم جر موالي الأب 

ولاءهم ۱:۳ 
انظر قسمي الانساب من حيث الاقرار باللسب ۶ -- ۱4۵ 
ينبغي أن تضبط الأشياء بالكتابة مما يدل على جواز الاعتماد على الخط. وانظر 

اختلاف العلماء: هل هذا مختص بالوصية؟ 145 
الجمهور على استحباب الوصيّة» وقال بعض أهل العلم بوجویها ۷ و۱۰۳ 
اختلاف أهل العلم في وصية الصبي المميّزء وکم ينبغي أن یکون عمره؟ ۱:۸ 
الوصية بالثلث رخصة والأحب الوصية بما دونها 29 
كراهية الصحابة المهاجرين للمقام بمكة المکرمة بعدما هجروا منها وتركوها لله 

تعالی . ۱۵۲ 
الوصية تکون في ثلث المال بعد قضاء دَيْن المیت ۱9۳ 
هل تجوز الوصية باکثر من الثلث؟ ۳ - ۱۵ 


(کتاب الأیمان والنذور وأدنى ما یجزیء في کفارة الیمین) 


اختلاف الصحابة في مقدار الإطعام للمساكين في كفارة اليمين ۵ 107 
ذهب الامام محمد أن إطعام المساكين العشرة في کفارة اليمين يكون 

۱5۷ باطعامهم غَدَاءٌ وعشاء أو نصف صاع من حنطة أو صاع من تمر أو شعیر‎ ٠ 
۱3۰ ذا أطلق بيت الله فالمراد الکعبة المعظمة أو المسجد الحرام‎ 
توال أهل العلم فيمن نذر المشي إلى بيت الله تعالی . ۰ و۱۹۳‎ 
۱۱ ذهب الائمة الأربعة عدم قضاء المشي عن ميت نَذَّرَه‎ 
11۳ لي يشترط ذکر لفظ (النذر) فیما یجعله المرء ء على نقسه.‎ 


FY 


۳۸ 


المسألة الصفحة 
من نذر الذهاب إلى مكة أو السفر إليها ونحو ذلك ليس عليه شىء. بخلاف من 
نذر المشي إليها فانه يجب عليه أحد النسکین ۱ ۱۹۳ 
اختلاف الإمام وصاحبيه فيمن قال: علي المشي إلى الحرم أوإلى المسجد 
الحرام 5 
اختلاف ابن عمر وعليّ فيمن نذر أن يحج ماشياً فعجز ١50-54‏ 
الاستثناء في اليمين إن كان موصولاً به يمنع الكفارة في حالة الجنث. لا إن 
كان قول إن شاءالله لمجرد التبرله ۱1۸ 
من مات وعلیه نذر یقضی عنه استحباباً لا وجوباًء وبعض الفقهاء خصّوه 
بالعبادات المالية دون البدينة ۱3۹۹ 
من نذر معصية أو حلف أن يأتيها يجب عليه أن لا يأتيها 1۷۱ 
مذهب الحنفية أنَّ من نذر نذراً في معصية ولم يسم فليُطع الله ولیکشر عن 
يمينه . ۱۷۱ 
آما من نذر معصية وسماها فلا يعصيّنَ واختلف الفقهاء في الكفارة. ۱۷۳ 
سبب وجوب الکفارة عند الأحناف الحنث لا اليمين ولا رادة الحنث. وانظر 
المذاهب الأخرى . ۱۷ 
لا يجوز الحلف بالآباء وبسائر ما سوی الله سبحانه وتعالی ۱۷۵ 
من قال: مالي في رتاج الکعبة» ماذا علیه؟ ۱۷۷۰ 
" آقوال أهل العلم في تفسیر «لغو الیمین». ۷ - ۱۷۸ 
ما يجب فيه الائم والکفارة من الایمان وما يجب فيه الإثم دون الكفارة» وما 
لا يجب فيه لا الإثم ولا الکفارة. ۱۷۸ 
(كتاب البيوع في التجارات والسلم) 
اختلاف أهل العلم في تفسیر العرایا ۱۸۰-۹ 
و۱۸۱ 187 
اعتلاف أهل العلم في العرایا: هل تختص بالنخل أو تتعذاها؟ ۰ يل 
أقوال الفقهاء في المقدار الذي يرخص فيه بيع العرايا ۱۸۱-۰ 
حکم بیع العرایا عند الجمهور والحنفية ۱۸۳ 
لا خلاف بين أهل العلم في جواز بیع الثمار بعد بدو الصلاح ولکن اختلفوا في 
تفسیره فانظره. ۱۸۸ 
حکم بیع الثمار قبل بدو الصلاح 1۹۰ 


المسألة 
سس سس سس سح 


يجوز بيع الرجل ثمره مع استثنائه شيئاً معلوماً من جملته. وانظر خلاف الفقهاء 

فیما لو استثنی أرطالا معلومة ۱۹۳ 
مذهب الجمهور عدم جواز بيع التمر بالرطب لا متفاضلا ولا متمائلاء أما التمر 

بالتمر والرطب بالرطب فیجوز متصائلا لا متفاضلل ويداً بيد لا نسيكة. 


وانظر خلاف آبی حنيفة . ۱۹1 
انظر أقوال الفقهاء ا التصرف فيه قبل القبض ۱۹۹ 
اختلاف الفقهاء على قولين في الوضع من الدَّيْن بشرط التعجيل ۳ 
خلاف مالك للجمهور في أنَّ الحنطة والشعیر جنس واحد ۳ 
مذهب الامام محمد عدم جواز شراء قفيزين من شعير بقفيز من حنطة يدا بيد 0 


اختلاف الظاهرية مع الجمهور في کون علَّة الأموال الربوية الست المنصوص 
عليها في الحديث متعدّية, ولكن اختلف الجمهور في العلّة فانظر 


خلافهم °0 1 
انظر آقوال أهل العلم في مبادلة الأموال الربوية ببعضها: متی يجوز فیها 

التفاضل؟ ۳۰۹ 
اختلاف الفقهاء ء فيمن باح 'طعاماً إلى أجل بذهب ثم يشتري بذلك الذهب تمراً 

قبل أن یقبضها ۳۷ 
تدع الدين (الكالىء بالکالیء) ۳۸ 

جمع العلماء على أن الان عاض بفعله ولکن اختلفوا في حکم البیع ۳۹ 
ANY 0‏ 
الخلاف بين الشافعية والحنفية في شروط المسلم فيه في عقد السَّلّم . ۳۳ 
مذاهب العلماء في اشتراط البراءة من کل عيب ۳۹۹ 
بيع الغرر که فاسد ۳۹ 
هل في بیع الحیوان بالحیوان ربا؟ ۳۹ 
الاختلاف في تفسير المضامين والملاقيح شف YY‏ 
اختلاف أهل العلم في المراد ببیع حَبَّلِ الحَبّلة على قولين» وعلى كلا القولين 

البيع فاسد . ۳۳۲ 
لمزابنة والمحاقلة من البيوع المنهي عنها لعدم تحقق التساوي المشروط في 

الأموال الربوية ۳۳۹۵ 

عنی المزابنة والمحاقلة وبیان النهي عنهما لعدم التساوي المشروط في الأموال 

الربوية ۳۳۵ 


۳۹ 


المسألة الصفحة 


اا للللسلضصسسسسس ب يبب لي 


اختلاف الفقهاء في بيع اللحم بالحیوان ۷ - ۲۲۹ 
کل من البيع على بيع الأخ والشراء على شراء الآخر منهي عنه ۳۳۰ 
شرط كراهة السّوم على سوم الأخ ۳۳۱ 
تفسير التفرّق بين البائع والمشتري على أقوال. شف كك ۳۳ 
حقيقة مذهب أبى حنيفة في معنى التفرّق وخيار المجلس . o‏ 
انظر المناقشات الفقهية بين المختلفين في معنى حديث «المتبايعان بالخیار» re‏ 
إذا اختلف البائع والمشتري في الثمن : ماذا يكون في بقاء المبيع وفي حالة 
هلاكه؟ 1Y‏ كردق 
مذاهب العلماء فیمن باع متاعاً بثمن ولم یقبضه ثم آفلس المشتري أومات. ۶6 ۲۱ 
هل للمشتري الخیار بالغین؟ ۳:۸ 
لا يجوز في مذهب الحنفية أن يُسَعّر على المسلمین ۳:۹ 
مذهب الحنفية أن کل شرط في ال فیه متفعة للبائع أو المشتري قالح فاسد ۳۵۰ 
لا يطأ الرجل جارية الا جارية له مملوکة ملكا صحيحاًء وعلی هذا فان العبد 
لا ينبغى أن یسری ۱ ۲۵۰۲ 
اختلاف امل العلم في و النخل المؤبر المباع Yor‏ 
هل تُشترط معلوميّة مال العبد أو ثمر النخل المؤبّر عند شراء العبد مع ماله 
۱ أو النخل مع ثمره؟ 564 
احتلاف الفقهاء في کون العید يملك أم ۰۷ ۳۹ 
لا يكون بيع الجارية المتزوجة طلاقاً أو فرقة» ویعتبر كونها ذات زوج عيبا ود 
به . Too‏ 
هل الدّيْن على العبد من العيوب التي يرد بها؟ 00 
عَهُدَة الثلاث والسَّنَة بالنسبة للعبد: معناها وأقوال الفقهاء فيهاء وهل یلزم 
اشتراطها؟ 5 — ۲۵۸ 
لا يجوز بیع الولاء وهبته عند جماهیر العلماء . وانظر آسماء من خالف. ۳5۹ 
هل يجوز بيع المکاتب؟ انظر اختلاف الفقهاء في ذلك. ۳۹۰ 
الولاء لمن أعتق لا يتحول عنه وهو كالنسب ۳۹۲ 
آقوال الفقهاء في آم الولد تکون حرة بموت سیدها ويمتنع بیعها وهیتها ۳۳ 
انظر أقوال أهل هل العلم في بيع الحيوان بالحيوان إذا كان يدا بيد وإذا كان نسيئة . ٤‏ 
يجوز أن يشترك اثنان في الشراء بالنسيئة على أن الربح بينهما وكذلك الوضيعة. 
(أي الخسارة) . آما إن شرط الریح دون الوضيعة فالشركة فاسدة. ۲۷۰ 


۰ 


المسألة الصفحة 
آقوال آهل العلم في النهي عن الخرز في جدار الجار ۷۱ Y۲‏ 
أحكام الرجوع بالهبة ۶ — Vo‏ 
جمهور العلماء على أن عدم التسوية في الهبة للأولاد مكروه ولا يُسطل الهبةء 

وقال بعض آهل العلم بحرمة ذلك وبطلان الهبة. ۷۷ 
جمهور العلماء على أن الهبة لا تفيد الملك الا محوزة مقبوضة. وخالف الامام 

أحمد. ۳۷۸ 
اختلاف فقهاء الأحناف في كيفية التسوية بين الذكور والاناث في الهبة ۲۸۱ 
العُمْرى جائزة عند الجمهور ولکن شرط الرة باطل . وانظر الخلاف في ذلك. AY‏ و ۲۸۵ 

(کتاب الصّرف وأبواب الربا) 

يحرم التفاضل عند مبادلة الذهب بالذهب مهما كان قلي YAY‏ 
جواز هجر العاصي لوجه الله تعالی 14۲ 
مذهب الحنفية أن علة الربا هي القدر (ما يكال أو يُوزن) والجنس» فإذا وجدا 

حرم الربا وإذا وُجد آحدهما حل الفضل وحرم التساء. ۹٤‏ 
تجوز عند الحنفية الحيلة لاجتناب الربا ۳۹۷ 
لا يجوز لمن أسلف سلفاً أن یشترط أحسن أو أكثر منه» ليس له الا أن یشترط 

قضاءه . ۳۰۵ 
لا ينبغي قطع الدراهم والدنانیر لغیر منفعة ۳۰۹ 
أقوال أهل العلم في كراء الأرض: بما يجوز وبما لا يجوز. AY‏ 
انظر أقوال أهل العلم في المساقاة والمزارعة ۳1-۱ 
أقوال أهل العلم في اشتراط إذن الإمام لتملّك الأرض الموات بالإحياء 1٤‏ 
پستحب للإمام أن يجعل الأرض الميتة لمن أحياهاء فإن لم يفعل لم تكن 

لمحییها ۳۹۵ 
لیس لصاحب البثر منع الناس من الشرب أو سقي دوابهم بخلاف سقي مزارعهم ۳۳۹ 
خلاف العلماء فى ولاء المعتق المسیّب ۳۳۱ 
آراء الفقهاء في العبد الذي أعتق نصيب منه 4 ro‏ 
لا باس أن يُعتق عن الميت والولاء لمن أعتق إن لم يوصى الميت ويلحقه الأجر ۳۲۷ 
إن كان على المیت شىء من الصدقات الواجبة: كيف تبرأ ذمته؟ ۳۳۸ 
انظر اقوال الفقهاء في بيع المدبر ۳۳۰-۹ 


المسألة 


يجوز لمن دبّر أمةٌ أن يطأها ویزوجها وليس له أن يبيعها أويهبها. وانظر خلاف 
الفقهاء في ولدها. 

الولد للفراش وللعاهر الحجر 

جمهور أهل العلم ‏ منهم الأئمة الثلاثة ‏ ذهبوا إلى القضاء بشاهد واحدٍ ويمين 
المدّعي , بخلاف الامام أبي حنيفة. 

مذهب الحنفية أنه لا يلزم على المذعی عليه الا اليمين عند الاستحلاف من 
دون تعيين زمان ومكان 

مذهب جَمْع من أهل العلم أن الرهن إذا هلك في يد المرتهن لا يضيع بالذین 
بل يجب على الراهن أداء دينه 

تفسير الأئمة أبي حنيفة ومحمد ومالك بن أنس لحديث «لایِغلّق الرهن» 


(كتاب اللقطة) 
مذهب الائمة مالك والشافعي وأحمد ترك ضوال الابل والفرس والبقر لعدم 
خوف ضياعهاء بخلاف الحنفية 
انظر اختلاف الروايات عن الإمام أبي حنيفة عن المدة التي یعرف فيها الط 
بحسب مقدارها. وعند الأئمة الآخرين: التعريف يكون سنة مطلقا. 
فن أخذ اللقطة لا بقصد تعريفها فهو آثم وضام 


(باب الشفعة) 

کی الشفعة عند الحنفية بالشركة في نفس الشيء» وفي حق الشيء» 
وبالجوار. وخالف غیرهم في الاخیر. 

تثبت الشفعة فیما لم يُقسم فاذا قسم ومیز بين أملاك الشرکاء فلا شفعة 

لوعو الك ی ووس O‏ 

الجمهور على أن الشفعة خاصة بالعقار (ویدخل فيه الحوائط والأراضي) » 
وخالف عطاء فقال بالشفعة فى كل شىء حتى الثياب 

آراء الفقهاء النافين والمثبتين للشفعة بالجوار في الأحاديث المختلفة وطريقة 


الجمع بينها 


ثبوت الشفعة بالجوار عند الأئمة أبى حنيفة ومحمد والثوري وابن المبارك 


(باب المكاتب) 
مذهب جمهور العلماء أن المكاتب عبد ما بقي عليه من مكاتبته شيء 


۹:۳ 


PY‏ نارين 
۳۳۹ 


۳۳۹-۸ 


۱۳۱ 


E 
۳:۳ 


۳:۷ 


۳:۹ 
۳۰۰ 
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oY 
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Tor ۷۲ 
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المسألة 


ن مات من المكاتبين وعليه بقية من مكاتبته وديون للناس: ماذا يُفعل بماله؟ 
من من ہیں من بو س 
من کاتب على نفسه وولده ثم مات وترك بنین: ماذا یفعلون؟ 


(باب السیق) 
أحكام السّبّقَ الحلال في المسابقة 
المراد بالجواز في البق في صورة الجواز حل أخذ المال لا الاستحقاق 
جريان المسابقة فيما يقع بين المتسابقين في المسائل العلمية 
لا باس بالسَبّق في النصل والحافر والخت 
اختلاف الفقهاء فيما تجوز فيه المسابقة 


(أبواب اسر 


اتفق أهل العلم على أن ذكر «الله» في آية الغنائم وقع للتبرك 

مذهب الحنفية أن سهم ذوي القربى من الغنائم سقط بموت رسول الله یلق 
وأن سهم الرسول بعده لاغ. وانظر كيفية قسمة الخمس والخلاف بين 
الفقهاء. 

مذهب الحنفية أن للامام حالة القتال أن ينمل من بشاء. وانظر تفصيل مذهبهم 

قال الإمام محمد: لا خير في الخروج ولا ينبغي الا لزوم الجماعة 

من قتل من حمل السلاح على المسلمين فاعترضهم به لقتلهم : لا شيء عليه 

أجمع أهل العلم على عدم جواز قتل النساء والصبيان لضعفهن عن القتل 
وقصورهم عن الكفر. وانظر ما نقله الإمام الحازمي عن بعض أهل العلم 
خلافاً لذلك وتوجيهه . 

آقوال أهل العلم في قتل الشيخ الفاني 

بستتاب المرتة ويُمْهْل ثلاثاً فان تاب وإلاً فتل . 

الأؤلى الاستتابة عند الامام محمد | إن طبع الامام في ثوبة المرتد أو سأله هو عن 
ذلك 0 

ت لین | حسن الثياب للجمعة والعيدين» يجوز التجمل إذا عري عن 
الکبر. 


جوز هبة ما يحرم لبسه. ویجوز بیعه وشراژه 


E 


الصفحة 


۳۹۹ 
۳۷ 


۳۵۸ 
۳۵۸ 
۳۵۹ 
۱۳۱ 
۳۱ 


۳۹ 


۳۹۹ 
۳۹ 
۳۹۸ 
۳۸ 


۳۷۰ 
۳۷ 
۳۷۲ 


۳۷۲ 


۳۷۳ 
۳۷۵ 


لا يجوز للذکور من الصغار والکبار لس الحریر والدیباج والذهب عند الحنفية» 
والحرمة في حق الصغار على الأولياءء ولا بأس به للنساء وللمشرکین 
على سبیل الهدية. 

لا يجوز عند الحنفية للرجال التختم بالذهب والحديد وال إل بالفضة 
والعقيق ونحوهماء أما النساء فيجوز لهن التختّم بالذهب. 

لا يجوز لمن مر على ماشية امرىء أو حائطه أن يحتلبها أو يأكل منه بغير إذنه إل 
أن يضطرٌ. 

مذهب الإمام محمد منع الكفار من الإقامة في جزيرة العرب 

لا ينبغي للرجل المسلم أن يقيم أخاه من مجلسه فيجلس فيه 

تجوز الرقية بشروط 

حكم رقية اليهودي أو النصراني للمسلم 

يجوز كتابة شيء من القرآن أوغيره ثم غسله وسقياه المريض 

لا يجوز کتابة شيء من القرآن بالدم أو غيره من النجاسات 

الجمع بين حديث المنع من الرقی والأحاديث الدالّة على مشروعيتها 

أقوال أهل العلم في الشرب قائماً 

اتفق العلماء على تحريم الأكل والشرب في آنية الذهب والفضة للرجال 
والنساء. وقاس الجمهور على الأكل والشرب سائر وجوه الاستعمال 

أقوال أهل العلم في الآنية المفضضة والمضيّبة والمطلية. 

لا ينبغي الأكل والشرب بالشمال 

من نفی عن الجنْ والشیطان الاکل والشرب فقد وقع في الالحاد والضلالة 

من شرب يْسَنّ له أن يُصطي من عن يمينه صغيسراً كان أو كبيراً» فاضلا 


أو مفظولاً. 

اختلاف أهل العلم في حكم إجابة الدعوة 

الوليمة التي يدعى لها الأغنياء دون الفقراء شر الطعام ولكن لا يحرم حضورها 
والأكل منها. 

يجوز اک الشريف طعام من دونه من محترفٍ وغيره وإجابةٌ دعوته ومؤاكلة 
الخادم . 


وا سے ره 5 8 ۰ 
يسن محبة الدباء لمحبة رسول الله ی وکذا كل شیء كان يحبه. 


الجمع بين الأمر بالاکل مما يلي الآكل وما ورد في السنة الفعلية من الأكل من 
حول القصعة 
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المسألة الصفحة 
مذهب الإمام محمد سنية إجابة الدعوة العامّة ولا یتخلف عنها إل لعلّة. أما 

الدعوة الخاصة فالمدعو بالخيار. ١‏ 
لا يحل للمهاجر الرجوعٌ إلى موطنه الاصلي ۳ 
أجمع أهل العلم على عدم جواز اقتناء الكلب لغير منفعة. وانظر أقوال أهل 

العلم في بيع الكلب. 16 
لا خير في الكذب في جد ولا هزل» وان رخص فيه ففي الإصلاح بين الناس 

ورفع الظلم عن النفس أو الغیر» والتعریض أَوْلى . 1۸ 
سوء الظن بالمسلم حرام كسوء القول فيه أما الخواطر وحديث النفس فعفو ۸ 
التنافس في أمور الدنيا للفخر منهي عنهء وأما في أمور الخير فمستحب. Î‏ 
التباغض لغير الله مذموم وهو مندوب إن كان لله تعالی . وكذلك التدابر 

والتهاجر. ۹ 
لا يجوز أن يُعطى غنياً من الصدقة الا العامل عليها بقدر عمله. 1۲ 
ينبغي البداءة بالکتب والرسائل ببسم الله الرحمن الرحیم أما بعد. ۳ - 1۱6 
يجوز للرجل إذا کتب لصاحبه أن يبدأ بذکره قبل نفسه ولکن الافضل أن یبدا 

بنفسه . 2١56‏ 
الاستشذان مستحب مستحسن, وينبغي أن یکون على كل من يحرم النظر إلى 

عورته . 1:۷ 
لا يجوز تصوير ذي روح فهو حرام مطلقاً آما إبقاؤه على هيئة ممتهنة فجائزء 

والاظهر أنه يمنع دخول ملائكة الرحمة. ۳۰ 
تصوير ما ليس بذي روح کالشجر ونحوه لیس بحرام ١‏ 
انظر أقوال أهل العلم في الرقم في الثوب فق 
أكثر العلماء على کون اللعب بالنرد حراماً ترد به شهادة اللاعب. r‏ 
أقوال أهل العلم في السُطَرَنج ٤‏ 
بباح اللعب المباح والنظر إليه تطييباً. ٥‏ 
رصل الشعر بشعر آدمي كبيرة لا يحل بحال وأن آمرها زوجُهاء ولکن يجوز 

وصل الشعر بشعر حيوان. EY‏ 
نواع الشفاعات 1۲۸ 
ستحب استعمال الطیب للحي والمیت. 1۹ 
لمسك طاهر ويجوز استعماله في البدن والثوب وبيعه. وذلك كله مجمع عليه. فرق 
شروعية الدعاء على أعداء الله عر وجل . ۳۰ 


المسألة 


الأفضل أداء التحية بأحسن منها. 

السلام ينتهي إلى البركة واتباع ان أؤلى . 

الأخبار المرفوعة في تجويز الزيادة على «وبركاته»» وقول الإمام اللكنوي بجواز 
الزيادة أحياناً وافضلية الاكتفاء على المأثور أكثرياً. 

السنة عند التشهد الإشارة بإصبع واحدة فحسب. قال الإمام اللكنوي: ولا 
نعرف رفع الإصبع في حالة الدعاء مطلقاً. 

يباح هجر المسلم آخاه لمدة ثلاثة أيام ولا يجوز الزيادة على ذلك. 

أجمع العلماء على أن من خخاف من مكالمة أحد وصلته ما يُفسد عليه دينه 
أو یدخل عليه مضرة في دنياه أنه يجوز مجانبته 

لا ينبغي الخصومات في الدين 

لا يجوز تكفير المسلم بذنب وان عَظم جُرْمُه. 

الجمهور على أن النهي عن قربان المسجد لمن أكل الثوم عام في كل 
المساجد. ومشل الشوم كل ماله رائحة كريهة كالبصل والفجل 
والدخان. . . 

إذا أميت الثوم ونحوه طبخاً فلا باس به 

ماذا یفعل من رأی رژیا یکرمها؟ 

النهي عن بیعتین : المنابذة والملامست. وعن لیستین: الصماء والاحتباء مع 
کشف العورة. وعن الصلاة بعد العصر وبعد الصبح » وعن صیام یوم 
الأضحى ویوم الفطر. 

المسکین المتعمّف الذي لا يُفطن له ولا یطوف على الناس أحقّ بالعطية من 
الزكاة وثوابها أكثر. 

جمهور أهل العلم على جواز كتابة العلم وتدوينه ولا سیما عند خوف ذهاب 
العلم فحينئذ يكون واجباً 

اختلاف الصحابة في صبغ النبي ككل شعره 

لا باس بخضاب الشعر ولكنه بالسواد الخالص غير جائزء وإذا شرك أبيض من 

00 غير خصاب فلابأس. 

عد ابن حجر المكي الخضاب بالسواد من الکباثر وإجازة بعض الفقهاء ذلك في 
الجهاد لارهاب العدو. 

لا يجوز لولي اليتيم إن كان غنياً أن یستقرض من ماله شيعا فإن كان محتاجاً 
جاز 


٤ 
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المسألة 


الصفحة 

لا يجوز للرجل أن ينظر إلى عورة أخيه المسلم إلا من ضرورة لمداواة ونحوه 1۸ 
يجوز الشرب بنفس واحد» ومن كان لا يروى به يبين القدح ليتنفس خخارج 

الاناء. والافضل أن لا يشرب بنفس واحد. 1۷۰ 
لا يجوز مصافحة المرأة التي تشتهى » أما لو كانت عجوزاً لا نُشتهى أوكان 

الرجل کبیراً فلا باس به. 1۷۰ 
أقوال أهل العلم في زيارة قبر النبي 2. ۸۱ 
آقوال أهل العلم في حکم الضيافة ليله واحدة. 1۸ 
مذهب الحنفية وجوب التشمیت للعاطس إن حمد الله تعالی . ویتکرر التشمیت 

ثلاثاً لان العاطس إن عطس أكثر من ذلك فهو مزکوم. وان لم یشمّت 

حتى عطس مرتين أو ثلاثاً يجزىء بعد ذلك مرة واحدة AY‏ 
من خرج من بلد الطاعون لا فراراً منه وإنما لحاجة فلا باس بذلك 1۹۰ 
إذا وقع الطاعون ببلد فلا یدخل من ليس فيه إليه» ولا یخرج أهله منه 1۹۰ 
الغيبة محرمة وهي تعمْ الکافر ومنه الذمي» ولکن في غيبة الکافر الحربي 

قولان . ۳ 
لا باس بغيبة صاحب الهوی المتعالن بهواه والفاسق المتعالن بفسقه 1۹۳ 
أوامر نبوية إرشادية باغلاق الأبواب» وإيكاء الأسقية» وتخمیر الآنيةء واطفاء 

المصابیح ۹٤‏ 
لأقوال في تأویل حدیث: «الشوم في المرأة والدار والفرس». 1۹۷ 
١‏ يجوز أن یتناجی اثنان دون واحد 1۹۹ 
جوز للعالم أن یختبر الحاضرین في مجلسه ۹۹ 
توال أهل العلم في الجمع بين النهي عن الاستلقاء مع وضع |حدی الیدین 

على الاخری. وما ثبت وما ثبت من فعل النبی يك لذلك . سس 00 
ن عليه فاثتة لا يكفيه أن ينوي الفائتة فقط حتى يعيّّها. o14‏ 
:| وقعت فارة في جامد ألقيت وما حولهاء وإذا وقعت في مائع تنجس كله 

وخالف في هذا الأوزاعي والزهري. ولكن يجوز الاستصباح بالمائع 

المتتجس بغير المسجد. 5 ۵۱۷ 
.هب الجمهور طهارة جلد الميتة إذا بغ إل جلد الإنسان لکرامته» والخنزیر 

لنجاسته» والكلب عند بعضهم . 01۸ 
عوز الانتفاع بالجلد المدبوغ وبيعه 0۹ 
هب الجمهور جواز أن يُعطى الحجام اجراً على حجامته. والتنژه عنه أؤلى . 0۰ 


"EY 


المسألة الصفحة 


لا يجوز للعبد التصرف بحال سيّده من غير إذنه الا أن یاکل أو يكتسي أو ينفق 


بالمعروف. o1‏ 
لا باس بالبول قاتا رالو البول جانا 61 
آقوال أهل العلم في تحدید الصلاة الوسطی وترجیح الامام اللكنوي بمرجحات 
عديدة آنها صلاة العصر. ۲۸ 
يجوز لمالك الیمین وطء مسبیته التي لها زوج ولکن بعد الاستبراء لأنه بالسبي 
وتخالف الدارین یرتفع النکاح. ۳۱ 


مذهب أهل السُنْةَ البغي لا يُزيل اسم الایمان والکباثر لا تخرج العبد من الایمان 


۲۳ و ۰۳۳ 
لا باس بتزوج المرأة ولو كانت زانية ولکن إن كانت حاملا من الزنا والذي 
تزوجها غير الزاني لا يحل له الوطء حتی تضع . ند 
تأخير صلاة العصر عند الحنفية أفضل من تعجیلها ما دامت الشمس بیضاء نقية 
لم تخالطها صُفْرة. وانظر مذهبهم في وقتي الظهر والعصر. ۰ ۵1۳ 
۰ ۰ ۰ 


TEA 


)1( 
فهرس السائل الحديثية 


الحلد الأول 
المسألة الصفحة 
(أبواب الصلاة) 

الأحاديث القولية والفعلية والآثار في الإسفار أو التغليس في صلاة الصبح ١578‏ 
وهم للإمام مالك في رواية حديث وانتقاد الحافظ نسبة الوهم له 1584 
قول الصحابي : كنا نفعل كذا هل هو موقوف ام مرفوع؟ ۰ ۱۷۱ 
الأحاديث التي ذکرها الامام العيني في «البنایة» في أفضلية تأخير صلاة العصر 

وأجوبة الامام اللكنوي عنها ۲ - ۱۷۳ 
معنی الأثر ۱۷۵ 
الآثار عن سعد بن أبي وقاص في وضوئه لمس المصحف بعد مس ذُكْره ۱۹۷ 
حديث طلق بن علي في عدم نقض وضوء من مس ذكره: هل هو منسوخ؟ سرد 

طرف حديث طلق ال ۲۰ 


الأحاديث المعارضة لحديث طلقَ في نقض وضوء من مس ذكره. ثم إيراد 
الاعتراضات على كل من أحاديث النقض وعدم النقض والأجوية عنها. 

سلام : مواضع تشديد اللام وتخفيفها في أسماء الرواة 

نلیم: كله بالضم الا سليم بن حيان 

لمسمون بعلقمة من أهل الكوفة 

ستظهار الإمام اللكنوي تصحيف (علقمة عن قيس) فى سند حديث وأن 
الصواب: علقمة بن قيس. 

ستظهاره أيضأ تصحيف (حبيب عن عبيد) في سندٍ آخر وان الصواب (حبيب بن 
عبيد) 


حقيق مسهب فى حديث البحر 


۹:۹ 


۲ تس ۲۱۵ 


۳۷ 
۳۷ 
۳۳۳ ۲۳ 
YY — ۳ 
۳۳۷ 
كرون‎ ۱ 


المسألة الصفحة 


سلسلة أوهام من عدد من الأئمة في سند حديث المغيرة في مسح الخفين 
وهم من النساخ في سعيد الرقاشي أحد الرواة 

الخلاف في سماع الحسن من سمرة 

شواهد حديث سمرة: من توضاً يوم الجمعة فبها ونعمت 

الأحاديث في طهارة سور الهرة 

الآثار الواردة في زيادة (الصلاة خير من النوم) في أذان الفجر 


أربعة أحاديث رفعها سالم عن أبيه» ووقفها نافع عن ابن عمر 

إعلال أثر ابن عمر في عدم رفع يديه عند الركوع ورفع منه» من ثلاثة وجوه 

الأحاديث في الحذ الذي ينتهي إليه رفع اليدين 

بيان تواتر الرفع عند الخفض والرفع كما نقله السيوطي في «الأزهار المتناثرة» 

تخطئة ملا علي القاري من أربعة وجوه في ظنه (عمرو بن مرة) أحد الرواة في 
السند أنه الصحابي 

الأحاديث والآثار في سبب نزول قول الله تعالی : «وإذا قُرىء القرآن فاستمعوا 
له وأنصتوا)» 


اعتراض بعض المتأخرين على حديث بي هريرة في صحیح مسلم : (قسمت 
الصلاة بيني وبين عبدي نصفين) بوجهین وجواب الإمام اللكنوي 

اختلاف الآثار عن ابن عمر في القراءة خلف الإمام في السرية» وطريقة جمع 

طرق حديث: «من صلى خلف الإمام فان قراءة الإمام له قراءة»» وخلاصة 
الكلام فيها كما حققه الإمام اللكنوي 

سنن الدارقطني يروي فيها غرائب الحديث وسقيمه ومعلوله ومنكره وموضوعه 

حديث في «الموطأ» لم يعرف الإمام اللكنوي اثنين من رواته. وتحقيق المحقق 
الدكتور تقي الدين الندوي أنه دخيل على نسخة الموطأ 

لم یرد في حدیث مرفوع صحیح النهي عن قراءة الفاتحة خلف الإمام وكل 
ما ذکروه مرفوعا فيه: ما لا أصل له وإما لا يصح . وبيان الإمام اللكنوي 
أمثلة لهذه الأحاديث التي لا تصح . 

الكلام عن وهم شعبة في رواية خفض الرسول ی صوته ب (آمین) . 


10° 


۳۷۵ 
۳ ش 
ماو ۳۰۲ 
۳۲ 

۱ ۱۳۰۲۰ 
00 ۳۵۲ 
و ۳۲۱-۳۱۲ 
۳۷ 

۳۷۷ 

۳۸۱ — ۰ 
TAT — ۲ 
TA 


۳۹۲-۱ 


1 


۶:۹ 
۸ و ۶۱۸ 


3 


۶۲۸ - ۷ 
33 


المسألة الصفحة 
الشك في أي من الظهر والعصر سلّم فيها الرسول يك بعد الركعتين وترجيح 

رواية العصر ۹ 
ترجیح أن ذا اليدين -منبّه النبي عليه الصلاة والسلام على سهوه - هو 

الخرباق» وأن حدیث عمران وحدیث آبي هريرة في قصة واحدة 1۹ 
بیان أن ذا اليدين هو غير ذي الشمالين المقتول ببدرء زا إلى وهم الامام 

الزهري في ذلك ۰« 
أحاديث سجود السهو قبل التسلیم وأحادیث سجود السهو بعد التسلیم. 32 
الأحاديث في النهي عن الالتفات في الصلاة 1۱ 
زيادة ابن عمر (بسم الله) اول التشهد. وثبوت ذلك عنه بسند صحیح 1۷ 
الأحاديث والأثار في الفاظ التشهد 98 - 1۷۲ 
وجوه حديثية لترجیح تشهد ابن مسعود ۲ — 1۷۳ 
ورود التفریق في بعض طرق تشهد ابن مسعود بين قول الصحابة في حياة 

النبي 85 : السلام عليك أيها النبي. وقولهم بعد وفاته: السلام على 

النبي . نقد المعلق تلك الروايات دراية ورواية. Vo‏ 
الأحاديث المختلفة في الإقعاء وطريقة الجمع بينها EA‏ 
اختلاف الآثار في ذلك ۳ — 1٩4۷‏ 
تحريف من یل النسّاخ في سند حديث في موطأ محمد أورث التباساًء وتحقيق 

المعلّق في المسألة 1۷ 
استقصاء الامام السيوطي لأسماء الصحابة الذین رووا صلاة الضحی ۰۳ 
الأثار عن جمع من الصحابة في صلاتهم الوتر واحدة فقط. وآثار معارضة ۸ ۰۲۱-۵ 
اختلاف نسخ الموطأ في عدد رکعات النبي به في اللیل التي عذها زید بن 

خالد الجهني 
6۰ ۵۱۱ 
من مخالفات شريك لغيره من الرواة في عد ركعات النبي يل في الليل 01۸ 
بختلف الحديث في الإبراد بالصلاة, وسرد أسماء الصحابة رواة حديث الإبراد 

وتخریج أحادیثهم 6 و ۵11 
عل تكرر نوم الرسول ية وأصحابه أكثر من مرة؟ ¥ 
وایات أحاديث تضعیف صلاة الجماعة 5 - 6۵۷ 


لح 


اختلاف الروایات عن النبی ی فى مدة قصره فى مكة المکرمة بعد فتحهاء 
وجمع الحافظ البيهقي بيتها - ١‏ 

الآثار عن بعض السلف في مدة قصرهم في السفر 

زيادة حدیث - أورده المعلق تعلیقا - فى النسخة المطبوعة بتحقيق عبد الوهاب 
عبد اللطيف ۱ 

اختلاف نسخ الموطأ في رفع ووقف حديث ابن عمر: الذي يفوته العصر كأنما 
وتر أهله وماله. 

الإشارة من الإمام ابن عبد البر إلى أن الإمام مالكاً حذف زيادة في حديث لأنها 
منسوخة 

اختلاف الأخبار المرفوعة والآثار الموقوفة في عدد تکبیرات صلاة العید 

اختلاف الرواة عن الامام مالك في رواية حدیث: «کان رسول الله ی يرغب 
الناس في قيام رمضان من غير أن يأمر بعزيمة» بين الارسال والوصل 

ما ورد من آثار عن جماعة من الصحابة في فعلهم أو ترکهم للقنوت 

۷ 4 * 


56 


0145 


۷ 
۱۷ 7 


۲۳ 
۳ 


فهرس السائل الحديثية 
المجلد الثاني 


المسألة الصفحة 
اثنان من الرواة كل منهما یسمَی عبد الکریم : أحدهما ثقة والآخر متروك. ۷۰ 
نقد حدیث: «نهی النبي که عن البتیراء: آن يصلي الرجل واحدة یوتر بها» 

رواية ودراية ١:‏ 
نقد الإمام اللكنوي صنيع من ضعف ليث بن أبي سليم إلى حدّ عدم الاحتجاج 

به ۱۷ 
بحث اللكنوي في أحد الرواة في سند حديث (۲۹6) وهو حصين بن إبراهيم 

وبيان أن الراجح حصين عن إبراهيم 184 
بيان الأمام اللكنوي أن سعيد بن هشام أحد الرواة في سند حديث (153؟) 

الراجح فيه أنه: سعد بن هشام . 1 
الجمع بين حديث السيدة عائشة: أن النبي َة كان لا يسلم في ركعتي الوتر» 

وبين غيره مما يفيد خلافه . ۳۰ 
اثنان من الصحابة الأنصار الخزرجيين اسمهما: عبد الله بن زيدء ولكنهما 

یفترقان في اسم الجَدٌ والبطن الذي من الخزرج ۷۳ 
تنبیه الامام اللكنوي إلى سقط في سياق حديث في أحد کتبه غلطا من قل 

(أبواب الجنائز) 

الكلام على حديث أبي هريرة في الغُسل من غسل الميت وأجوبة أهل العلم 

عنه °° TT‏ 
ويت الصلاة على القبر بعد الدفن من النبي ی من تسعة وجوه كلها حسان ۱۳۳ 


10۲ 


المسألة الصفحة 
(كتاب الزكاة) 
أبو مطيع البلخي الحكم بن عبد الله تلميذ الإمام آبي حنيفة من أجلّة الفقهاء 
الا أنه مجروح في الرواية ۱۳۵ 
الرد على ابن القطان في تجهیله لابي یوسف ۱۵۲-۱ 
رکتاب الحج) 
إزالة الإشكال الحاصل من بعض الروایات في وقت احرام الرسول ی . ۳۳۹ 
سرد جملة من الأحاديث في تطیب رسول الله ی لاحرامه ۳۷ 
تصحیح اسم السراوي الصَّلْت بن ريد _ بالیاء إلى الصلت بن ريد 
بالیاء - ء كما حققه الامام اللكنوي . ۵ - ۲۷۲ 
انتقاد الإمام اللكنوي الحاکم النيسابوري على ادعائه وجود تصحیف في حديث 
«ولا تخمروا رأسه ولا وجهه؛ ۳۹۳ 
خطأ ليحيى راوي الموطأ لم یتابعه فيه أحد من رواة الموطاً ۳۹۹ 
الصحابة الرواة لأحاديث العمرة في رمضان كحجة ۳:۱ 
آخر الأمرين من رسول الله ية أنه رمل من الحجر إلى الحجرء كما في حدیث 
جابر. وانظر حدیث ابن عباس ۳1۵ 
تکرار باب احتجام المحرم وأثر ابن عمر لذهول أو نسیان 1 66 
وانظر ۲۹۲ 
الجمع بين حديث دخول رسول الله ية مكة یوم الفتح وعلی رأسه المغفر 
وحديث دخوله عليه الصلاة والسلام وعلی رأسه عمامة سوداء 13 
(کتاب النکاج) 
التنبيه على أن لفظ ثلاث في حديث: «حیّب إليّ من دنیاکم ثلاث. . .» 
موضوع لا اصل له. 332 
تصویب تحریف في اسم (طليحة بنت عبید الله) حيث وقع في الحدیث (ابنة 
طلحة بن عبيد الله). ` 1۸۹ 
الحسن بن عمارة وثقه عیسی بن يونس وجرحه کثیرون 1۹۲ 
تصویب تحریف في اسم الراوي الحکم بن عتيبة 1۹۲ 
تصويب تحریف في اسم الراوي عمر بن کثیر بن أفلح (ابن آبي آفلح) 1۹۷ 


"of 


المسألة الصفحة 
(كتاب الطلاق) 

اختلف في اسم أبي عبد الرحمن شيخ الامام الزهري والأقرب والاشبه 

بالصواب أنه طاوس . 1 9۹ 
تصحيف خيبر إلى حنين في بعض روايات حديث النهي عن نكاح المتعة. /ا6 
الأحاديث الواردة في تحريم نكاح المتعة 1۹ 
الصحابیان اللذان لاعنا زوجتیهما في عهد النبي يل ۳ 

(كتاب الضحایا وما يُجْزِىء بنها) 

تخریج أحاديث الصحابة الأحد عشر رواة حدیث : «ذکاة الجنین ذكاة آمه». 0 - 161 
أحاديث مشروعية واستحباب العقيقة 19۷-17 


FF ¥ * 


فهرس السائل الحديثية 
المجلد الثالث 


المسألة الصفحة 
(كتاب الدّيات) 

الکتاب الذي كتبه سيدنا رسول الله و لعمرو بن حزم في الفرائض والسنن 

والجروح والدّيات: آخرجه أبو داود والنسائي وغيرهما مفرّقاً. وأكملهم 

رواية له الامام النسائي في سننه في «الدیات» . 5 
رواية سعید بن المسیب عن عمر بن الخطاب متصلة لأنه رآه وصحح بعضهم 

سماعه منه ۱۷ 
انظر ضبط الضبابي. والی أي شيء النسبة ۲۳۰ 
الاختلاف في جزام بن سَعيد بن مُحَيّصة حيث وقع في بعض الکتب: حرام بن 

سعد ویقال: ساعدة ۳۱ 
إذا أظلق :ابن آبي لیلی في کتب المحدئین فالمراد عبد الرحمن بن ابي لیلی» 

أما في کتب الفقهاء فالمراد ابنه محمد بن عبد الرحمن بن آبي ليلى . 

والتنبيه على خطأ وقع للعلامة القاري في تعيين أبي ليلى أحد الرواة 

وظنه أنه والد عبد الرحمن ۳۸ 

(کتاب الحدود فى السرقة) 
انظر الکلام على حديث «قتل السارق بعد المرة الرابعة» سنداً وفقهاً 4۷-7 
(أبواب الحدود في الزناع) 

ذکر آسماء من الصحابة ممن كان یفتی فى عهد الرسول كله ۸۳ 
خبر الواحد حجة ولو قي نسخ حکم سايق ۱۹ 
تخریج حدیث: «ما آسکر کثیره فقلیله حرام». ۱۳۲ 


10٦ 


المسألة 


(كتاب الفرائض) 
الأحاديث والآثار الدالة على توريث العمة والخالة وسائر ذوي الأرحام 


تخطئة ابن عبد البر للإمام مالك في استبدال أحد ابني عثمان بن عفان وهو عمر 


بابنه الآخر عمرو 
تخریج حدیث: «الاسلام یعلو ولا يُعلى». 


سبب كراهية الامام مالك لعکرمة وامتناعه عن الافصاح باسمه عند الرواية عنه. 


(كتاب الأيُمان والنذور وأدنی ما یحزیء في كفارة الیمین) 
اختلاف النسخ في ابن سهيل بن أبي صالح 


(كتاب البيوع في التجارات والسلم) 

الأحاديث الواردة في النهي عن بيع المزابنة 

0 ۳ 3 
اختلاف النسخ في اسم أحد الرواة (أبي صالح مولی السفاح) 
تخريج حديث النهي عن بيع الغرر 
طرق حديث: «نهى رسول الله كل عن بيع الولاء وهبته» 
الحسن بن محمد بن علي : اثنان. فانظر الفرق بينهما 
الآثار المختلفة في بيع الحيوان بالحيوان نسيئة 


(کتاب الصّرف وأبواب الرّيا) 
تحقيق في اسم أحد الرواة وبيان أن صوابه: عبد المجيد بن سهيل الزهري 
تخريج حديث: «من أحيى أرضاً ميتة فهي له». 


(أبواب السَيّر) 
تصويب اسم أحد الرواة وهو: إسماعيل بن أبي حكيم 
تخريج حديث النهي عن الأكل والشرب بآنية الذهب والفضة 
الرد على ابن حبان في دعواه بأن أحاديث ربط النبي و بطنه تصحيف. 
عبد الملك بن میسرة: اثنان من الرواة. انظر الفرق بينهما 
تبيه على تصحيف في إسناد حديث )٩۰۳(‏ من الامام المحقّق اللكنوي 
صحيح خطأ في سند حديث )٩۲۱(‏ 


۷ 


۱۱۳۱ ۰ 


۱۳۹ 
۱۳۷ 
۳3 


۱۷۳ 


۱۷۹ 
۳۰۱ 
۳۰۵ 
۲۱۹ -- ۸ 
۲0۹ 
1٤ 
1۷ 1 


۳۹۹ 
۳۳ 


۳۸۰ 
TAA 
۳۹۷ 
256 
1۱٩ - ۸ 
334 


المسألة الصفحة 
تحقیق الامام اللكنوي في اسم أحد الرواة في سند حدیث )٩۳۲(‏ 17 — 10۷ 
بعض الأخبار الضعيفة فى مصافحة النبی بو للنساء عند البيعة من تحت 

الثوب. : , 1۷۲ 
تصویب تصحیف في سند حدیث (115) ۷۹: 
أقوال علماء الحدیث في حدیث: «من حج ولم يرْرني فقد جفاني». وترجیح 

الامام اللكنوي أنه غير موضوع ردا على ابن الجوزي وابن تيمية. ۰۰ 
تحقيق الحافظ ابن حجر والتقيّ السبكي في مجموع أحاديث زيارة قبر 

النبي وك AY‏ 
آبو الغيث مولی أبي مطیع في سند حديث (۰)4۵۹ صوابه : مولی ابن مطیع 1۹۹ 
الصواب في «عبادة بن تمیم» الراوي في سند حدیث (4۷۰) أنه عباد بن تمیم .0 
خطأ في اسم الراوي علقمة بن أبي وقاص في سند حدیث ۰)٩۸۲(‏ وصوابه: 

علقمة بن وقاص. o1۳‏ 
وم الامام الحافظ ابن حجر في نفي وجود حديث: وإنما الاعمال باليّة» في 

موطأ الإمام مالك . 014-۳ 
تصويب «أبي يربوع المخزومي» الراوي في سند حديث (447) إلى 

«ابن يربوع المخزومي». oY‏ 
سقط في سند حدیث (۱۰۰) عرف من رواية یحیی ory‏ 


)۷( 
فهرس مراجع التحقیق 
* - القرآن الكريم . 
۱ - آوجز المسالك علی موطأ الامام مالك. تألیف وشرح للعلامة محمد زکریا الک‌اندهلوي . 
ط القاهرق ۱۹۷۳م . 
۲ - اسعاف المبطأ في رجال الموطأ. للسيوطي . مطبوع مع تنویر الحوالك. 


۳ الانتقاء في فضائل الثلائة الأئمة الفقهاء تألیف الامام الحافظ ابن عبد البر المالكي . ط القاهرق 
الاقام. 


کے الاستذكارء للحافظ ابن عيد البر. ط القاهرة. “اها 


۱ 
o 


الاعتبار في الناسخ والمنسوخ من الائار للحازمي . ط مكتبة عاطف - القاهرة. 

5 س الأنساب للسمعاني . حیدرآباد الدکن بالهند ۱۳۸۲ه-. 

۷ - الانصاف في أسباب الاختلاف. للإمام ولي الله الدهلوي . القاهرة. 

۸ - الأجوبة الفاضلة للأسئلة الکاملت. للإمام اللكنوي. حلب» ۱۳۸6ه- . 

٩‏ - آنوار المسالك إلى روایات موطأ مالك لمحمد بن علوي المالكي الحسني . ط قطرء ۱2۰۰ه. 
۰ - أماني الأحبار في شرح معاني الاثار للعلامة محمد یوسف الكاندهلوي . ط الهند. ۱۳۸۹ه. 
-١‏ بغية الوعاةء للسيوطي . ط الحلبيء القاهرق ١٦۱۹م‏ . 

۲۳ - بداية المجتهد ونهاية المقتصد لابن رشد. ط بیروت ١١٤٠١ه.‏ 

۳ - البداية والنهايت لابن کثیر . السعادت ۱۳۵۱ه. 

٤‏ - البدر الطالع للشوكاني . السعادة ۱۳4۸ه. 

65 بذل المجهود في حل أبي داود. للشيخ السهارنفوري . القاهرت 1۹۷۳م . 

57 التلخيص الحبین لابن حجر العسقلاني . القاهرة 17864١اه.‏ 

١‏ تهذیب التهذیب. لابن حجر العسقلاني . حیدرآباد - الهند. ۱۳۲۵ه. 

- تقریب التهذیب لابن حجر العسقلاني . دار الکتاب - بیروت؛ ۱۳۸۰ه. 

٠“‏ تقیید العلم للخطیب البغدادي . دار حیاء السثة النبوية ‏ بیروت ۱۳۹۵ه-. 
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ترنيت. المدارت 6 بتعاصي اصن زی ۱۱/۱6 

تدريب الراوي» للسيوطي : بتحقیق الدکتور عبد الوهاب عبد اللطیف. بيروت» ۱۳۷۹ه-. 
تنوير الحوالك على موطأ الامام مالك» للسيوطي . الحلبي ۱۳6۳ه. 

تذكرة الحفاظ للذهبي . حیدرآباد - الهند» ۱۳۷۵ه. 

تزیین الممالك بمناقب الامام مالك للسيوطي . القاهرت, ۱۳۲۵ه. 

تاريخ التراث العربي» لفواد سزکین . القاهرة» ۱۹۷۸م . 

تهذیب الأسماء واللغات. للنووي . المنيرية» بدون التاریخ . 

التاريخ الكبير» للبخاري . حیدرآباد - الهند ١751اه.‏ 

تنسيق النظامء للشيخ السنبهلي . ط كراتشي . 

الجامع الصحیح ‏ للإمام البخاري . ط تركيا. 

جامع الأصول. لابن الأثير الجزري . دمشق, ۱۳۸۹ه. 

جامع الترمذي . دار إحياء التراث العربي - بیروت. 

جامع بيان العلم وفضله. للحافظ ابن عبد البر. ط القاهرت ۱۳۹۵ه. 

الجامع الصحيح , للامام مسلم : بتحقیق محمد فؤاد عبد الباقي . ط بيروت» ۱۳۷ ه-. 
الجوهر النقي في الرد على البيهقي» لابن التركماني (بذیل سنن البيهقي). ط الهند. "۱۳2ه. 
الجرح والتعدیل» لابن أبي حاتم الرازي. ط حیدرآباد - الهند. ۱۳۱۱ه. 

حلية الأولياءء لأبي نعیم . السعادت ۱۳۵۱ه. 

حسن المحاضرة» للسيوطي . السعادة ۱۳۲4ه. 

حجِة الله البالخت. للامام ولي الله الدهلوي . بيروت. 

حلية الأولياءء لابي نعیم . السعادة - القاهرة» ۱۳۵۳ه. 

الدر المختار. مع حاشية ابن عابدین. الحلبي: ۱۳۸۱ه. 

درجات مرقاة الصعود. للدمنتي . القاهرت ۱۲۸۹ه. 

الدیباج المذهب في أعيان المذهب لابن فرحون . القاهرة» ۱۳۵۱ه-. 

الرفع والتکمیل, للإمام اللكنوي : بتحقیق الشیخ آبوغدة. بيروت» ۱۰۷ه. 

رحمة الأمة في اختلاف الأئمة. لمحمد بن عبد الرحمن الدمشقي . قطرء ۱۰۱ه-. 
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۹ 
٢‏ 
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۲ 
۳ 
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دس( 
رجال الفکر والدعوة (۰)۳ للشیخ أبي الحسن الندوي . الکویت. 

ژهر الربي على المجتبى » للسيوطي . القاهرة. ۱۳۸6 

سنن النسائي : أو المجتبی . مطبعة الميمنية - القاهرق ۱۳۱۲ه-. 

سنن ابن ماجه» تحقيق محمد فژاد عبد الباقي . الحلبي ۱۹۵۲م. 

السعاية في كشف ما في شرح الوقاية» للإمام اللكنوي . ط باكستان. 

سنن الدارمي . مطبعة الاعتدال - دمشق ٩۱۳هب.‏ 

سنن الدارقطني . دار المحاسن للطباعت 85١ه.‏ 

سبل السلام. للصنعاني . دار الكتب العلمية ‏ بيروت. 

سنن أبي داود. نشرته دار إحياء السنّة النبوية» بدون تاريخ . 

سير أعلام النبلاءء للذهبي . مؤسسة الرسالة - بيروت» ۱۰۱ه-. 

شرح الزرقاني على موطأ الإمام مالك. بیروت ۱۳۹۸ه. 

شذرات الذهب في أخبار من ذهب. لابن عماد الحنبلي . القدسي. ۱۳۵۰ه.. 
شرح معاني الأثار» للإمام الطحاوي . ط الهند. 

شرح النووي على صحيح مسلم. ط بيروت. 

الصلةء لابن بشکوال. الدار المصرية» ١٦۱۹م‏ . 

الضوء اللامع في أعيان القرن التاسع» للسخاوي . القدسي. ۱۳۵۹ه.. 
طبقات الحفاظ» للسيوطي . القاهرة» ۳۹۳٠ه.‏ 

عيون الأثر في فنون المغازي والسیر لابن سيد الناس. القدسي » ۱۳۵1ه. 
عمدة القاري شرح صحيح البخاري» للعلامة العيني . دار الفكر ‏ بيروت . 
فتح الباري بشرح صحيح البخاري» لابن حجر السلفية. ۱۳۸۰ه. 

فتح القديرء لابن الهمام . بولاق» ۱۳۱۵ه. 

فهرس الفهارس والأثبات» للكتاني . فاس. 55 ١اه.‏ 

الفوائد البهية في تراجم الحنفية. لللكنوي . السعادة ۱۳۳6ه. 

فتح المغيث شرح ألفية الحديث» للسخاوي . مطبعة العاصمت ۸٦۱۹م‏ . 


2۱ 


7١‏ فتح الملهم شرح صحیح مسلم, للشیخ شبیر العثماني . باستاد. 
۱- کتاب الثقات. لابن حبان. دار الفکر - بیروت. ۱۳۹۹ه. 
۲- کشف الظنون لحاجي خليفة. طبع اصطنبول ۱۳۹۲ه-. 
۳- كنز العمال للشیخ علي المتقي الهندي. مؤسسة الرسالة - بیروت» ۱۳۹۹ه-. 
۶- الکوکب الدري على جامع 5 للشیخ الجنجوهي . الهند ۱۳۹۵ ه.. 
6 لسان المیزان. لابن حجر العسقلاني . حیدرآباد الدكن ‏ الهند 154اه. 
ال لامع الدراري على جامع البخاري» للشيخ محمد زکربا الكاندهلوي . المكتبة الامدادية ‏ مكة 
المكرمة. ۱۳۹۷ه. 
۷- المستدرك على الصحیحین, للحاكم . حیدرآباد - الهند, ۱۳۳۶ه. 
۸- المقاصد الحسنة للسخاوي . دار الأدب العربي ۱۳۷۵ه-. 
4 مرقاة المصابیح شرح مشكاة المصابیح » للملا علي القاري . ملتان ۱۳۹۲ه-. 
۰ - موطاً الامام مالك برواية محمد بن حسن الشيباني : بتحقیق الدکتور عبد الوهاب عبد اللطیف. 
القاهرة . 
-١‏ المحلّي, لابن حزم. المنیریف /17410ه. 
7 ميزان الاعتدال, للذهبي . السعادت 756١ه.‏ 
4 - معارف السنن شرح جامع الترمذي» للشيخ البنوري» ط كراتشي» ۱۳۸۳ه. 
4 معجم المؤلفين» لعمر رضا كحالة. ط دمشق» 1787اه. 
6 معجم المطبوعات, لاليان سركيس. ط القاهرة. 191١اه.‏ 
۲- نيل الفرقدين في رفع اليدين» للعلامة الكشميري . ط الهند. ۱۳۰۷ه. 
۷- نصب الراية لأحاديث الهداية» للزيلعي . دار المأمون ط القاهرة. 
۸- مجمع بحار الأنوان للعلامة محمد طاهر الفتتي . ط حیدرآباد - الهند ۱۳۹۳ه. 
4 المنتقی شرح الموطأء للباجي . السعادة - القاهرت ۱۳۳۱ه. 
۰- المغني» لابن قدامة المقدسي . مكتبة الریاض الحديثة . 
۱- معجم ما استعجم للبكري. ط غوتا ۱۸۷۲م . 
1 معجم البلدان لیاقوت الحموي . طبعة بيروت» ۱۹۵۵م في (ه) أجزاء. 
۵ 6 


1۲ 


ه - باب آرش الس السوداء والعین القائمة ا ل ی( 
١‏ باب ار یجتمعون على قتل واحد لس ل الخ و بوي ما e‏ 
۷ - باب الرجل يرث من دية امرأته والمرأة ترث من دية زوجها SASS‏ 
م4 باب الجروح وما فيها من الأرش a SR earn Rs‏ 
8 باب دية الجنين SRSA SRA DSA E SES‏ 


۳۹ باب البثر جبار ارج > كع زا جاه RISO EAE‏ بول به EE E‏ ا ونع ع ل و BLE N KE E‏ 


۱ - باب العبد یسرق من مولاه ES‏ لمكو مت هه کی Sa SR‏ 


۲ - باب من سرق ثمراً أو غير ذلك مما لم يُحْرَرْ O‏ 
۳ باب الرجل یسرق منه الشيء يجب فيه القطع فيهبه السارق بعدما يرفعه إلى الإمام 
6 سس باب ما يجب فيه القطع TC TRO‏ و ی 7 4 
۵ باب السارق یسرق وقد قُطعت يده آویده وجل كمع رم سوه رک ور اه عدم a‏ 


1Y 


a a FO OE GR Ee‏ ا EE ASS‏ ها جع ام 


E aa e RTE EE ا‎ RCE GR E NDS O ا‎ SE 


MLE RE E Sha‏ جه جه ارق E ET E LS E‏ اف E E‏ جد ال OTO‏ رم 


و ۰ 


.عونا مه 


VES 01 1 باب العبد يأب ثم يسرق ما‎ ٦ 


(أبواب الحدود في الزناء) 
۱ اباب الرجم Tee Seg‏ طن VT aS RRA‏ 
۲ - باب الاقرار بالزناء ا ی و ی ای جک ATES‏ 
۳ - باب الاستکراه فى الزناء وه مت وه E‏ گنای O‏ 
E:‏ ا ا الزناء والسكر E SE‏ ما بش E‏ 
وات ا O ENE‏ ااا ۱۳۲ 
5 باب الحدٌ فى الشرب 00 0000 NEO‏ 
۷ باب شرب لیم والغییراء وغير ذلك AD Se‏ 
۸ - باب تحريم الخمر وما يكره من الأشربة N GEE o ESE‏ 
٩‏ باب الخليطين E‏ ۲۱۷ 
۰ - باب نبیذ الباء والرَفت E SA O e‏ 
١‏ باب نبیذ الطلاء IAEA sane‏ 
(كتاب الفرائض) 
۱ - باب میراث الْعمَة VTE SOOO AS‏ 
۲ - باب النبي یاو هل یورث E eos es:‏ 
۳ - باب لا يرث المسلم الکافر ا ۱۳۷ 
باب ميراث الولاء التق امت طانم ا GE‏ امكف و ا ITAL‏ 
۵ - باب ميراث الحميل مو ا E N‏ 
5 س فصل الوصية OS‏ یک ا EE‏ 
۷ - باب الرجل يوصي عند موته بثلث ماله E AT‏ 
(كتاب الأيمان والتذور) 
كاك كنات الأثمان: والندوو وادتى ها يجرىء ف كفازة الننیی ناسعن ذم 
مش پات اترجل بط ا لم ويك اف ف و ل ا 
۳ - یاب من بقل علی تقسه المشي ثم عجز OS SE‏ سین دس NE‏ 
٤‏ - باب الاستثناء في اليمين VS TE DD‏ 


> س باب من حلف أو نذر فى معصية O TE‏ ی سم ی و ۱۷ 
۷ - باب من حلف بغیر الله اخ مه ها او AVES SSR‏ 
۸ - باب الرجل يقول مَالهُ في رتاج الكعبة SR‏ ای AVE‏ 
٩‏ باب اللغو من الایمان VV AAS RSS A ARS‏ 
(کتاب البیوع في التحارات والسلم) 
۱ - باب بیع العرایا یک و وه 0000012 ی ۱۷۵ 
۲ - باب ما یکره من بيع الثمار قبل أن یبد ولاحها ا[ ا AAS‏ 
۳ باب الرجل یبیع بعض الثمر ويستثني بعضه ee SSR‏ 
ب باب ما یکره من بیع التمر بالرطب VOSA BAS RSS‏ 
ه ‏ باب ما لم یقبض من الطعام وغیره انان ی ی Raa A‏ ی ی( ۱۹ 
> - باب الرجل يبيع المتاع أو غيره نسيئة ثم یقول انقأّني وضع عنك ا ۵۳4 
۷ - باب الرجل يشتري الشعير بالحنطة ی a SE‏ 
۸ باب الرجل يبيع الطعام نسيئة ثم يشتري بذلك الثمن شيئاً آخر Ven Na‏ 
٩‏ باب ما یکره من النْجَش وتلقّيّ السُلّع EELS A E NSS‏ ار ۱۲۹۲ 
۰ - باب الرجل یسلِم فیما يكال Ee‏ ذا MT‏ 
١‏ باب بيع البراءة ع الخ لض ناته ارو بع لد الور م ماهو لل ا اك الوا ا ا NE‏ 
۲ - باب بیع الغرر ا AA SSS‏ 
۳ - باب بيع المزابنة ea aes ASS‏ رد 
84 باب شراء الحیوان باللحم E‏ دار مه وس ی ا و ۲۲۵۰ 
۵ - باب الرجل یساوم الرجلّ بالشيء فیزید عليه أحد و es‏ ۱۳۲۹۰۵ 
١‏ - باب ما يوجب البيع بين البائع والمشتري ا او 
۷ - باب الاختلاف في البیع بين البائع والمشتري Ea See ERS‏ 
۸ - باب الرجل يبيع المتاع بنسيئة فيفلس المبتاع معام وح وحن وين توه اع Eels‏ 
۹ - ياب الرجل يشتري الشيء أو يبيعه فَيُعْبَنُ فيه أو يسر على المسلمين وخ ا RO‏ 
۰- باب الاشتراظ في البيع وما فده لس ع0 مده ابم ا اساي ۷۶۹ 
۱- باب من باع نخلا مؤيّراً أوعبداًء وله مال ا OT‏ 
۲ - باب الرجل يشتري الجارية ولها زوج أو تُهدى إليه ب را ا OE‏ 
۳ - باب عهدة الثلاث والسة ا ا OE SL EL‏ 


6 - باب بیع الولاء YON ES eles GRASS RS‏ 
۰۵ - باب بيع أمهات الأولاد اموب امل EE e eS‏ اس و ۲۲۲ 
- باب بيع الحيوان بالحيوان نسيثة ونقدا ER EEE OEE EEE‏ رب 
۷ باب الشركة في البيع ااا ESOS‏ ۱۳۱۳۶ 
4 باب القضاء ا ون ماو م کاس لا م رما اا مم و کر مر A‏ 
48 باب الهبة والصدقة AS‏ تسو زاج ماين و ESE ESSE EE‏ ۳۶ ۲۱۷ 
۰- باب النخلّی که ا E‏ 
١‏ باب العمری والسكنى ی ATS N ODES‏ 
(کتاب الصّرف وأبواب الرّبا) 
١‏ باب الربا فيما کال أو یوژن د11 1 ا OE‏ 
۲ - باب الرجل يكون له العطايا أو الدّيْنَ على الرجل فيبيعه قبل أن یَقضه E nl‏ ی ا 
۳ - باب الرجل یکون عليه الذّين فیقضی أفضل مما آخذه ای وو وه ۲ ۳۶ 
٤‏ باب ما یکره من قطع الدراهم والدنانیر E Sa‏ 
ه ‏ باب المعاملة والمزارعة فى النخل والأرض E‏ ا 
٦‏ س باب إحياء الأرض بإذن الإمام أو بغير إذنه FI SD CSRS SRA‏ 
۷ - باب الصلح في الشرب وقسمة الماء أ اماي اد اعوج اوس اق أ دخو مدل وه ۱۳۰۱۲۵۲ 
م باب الرجل یعیق نصيباً له من مملوك أو يُسَيّبُ سائبة أو يُؤصى بعتق اا م 
٩‏ باب بيع المدبر O ORO‏ ف و ل ا 
۰- باب الدعوى والشهادات وادّعاء السب ا او و اممف لخو مر 1 
١‏ باب اليمين مع الشاهد طبن او e‏ واو بجوو ا و اليه ولخ و ۱۳۳۷ 
۲- باب استحلاف الخصوم ل لي ال ا ا للم لو ا ۱۳ ۱۳۶ 
۳- باب الرهُن E E OD O‏ 
14 باب الرجل يكون عنده الشهادة ا م مو و هه ea‏ ۱۳۵ 
(کتاب اللّقّطة) 
١‏ باب الشفعة جا عه م نع باه ا ول م جف رت كع ۱ 
۱ س باب المکاتب ل ال SSA‏ ا ل NOE E‏ 
١‏ باب السبْق لفق اوفط ارو فح افج قدا ار اباط تج هت دای تایه و ال OVER‏ 
(أبواب السَيّر) 
۱ - باب الرجل يعطي الشيء في سبيل الله ا[ TRO A‏ 


مطلب 


۱ سفع 
۲ - باب إثم الخوارج وما في لزوم الجماعة من الفضل ۳ 
۳ ل باب قتل النساء RSE‏ اجا رجاتم م ا و و و 
 :‏ باب المرتد واس وكا ووه شوه أ قا موه( وقد ووه موی السو هی وم عه ی هی اله ايف رام ۱۳۷۱۲ 
ه - باب ما یکره من ب الحرير الاح یه وم و یمام متفه ومع VE‏ 
۱ - باب ما یکره من الت بالذهب 10 LSS‏ ۱۳۷/۵ 
۷ - باب الرجل يمر على ماشية الرجل فیحتلبها بغير اذن 7 0 0 ی ی ی ۳ 
۸ - باب نزول أهل الذمة مكة والمدينة وما یکره من ذلك e‏ کت تم ب 
4 باب الرجل يقيم الرجل من مجلسه ليجلس فيه وما يُكره من ذلك لمق و الم A‏ 
۰ - باب الرقّی E O‏ لو م ARSE‏ ل ب AN‏ 
باب ما يحب من الفأل والاسم الحسن ی ام ای TAG 1 ESS‏ 
7 باب الشرب قائماً عجار ینوا مه وخ مد یوم ماد تو ولمم واه مرج و6 شا مرو ۳۸۲ 
۳- باب الشرب في آنية الفضة n‏ ة ز ز RV Sa EES‏ 
۶- باب الشرب والأکل باليمين ا ê E SRNR‏ و ۱۳۸۹ 
٥ہ‏ باب الرجل یشرب د ثم یناول مُنْ عَنْ يَمِيْنه الدع ةسومه اين ره و وا ی وطخ ا ۱۳۹۲ 
١‏ _ باب فضل إجابة الدعوة کت و ی و م 
۷ - باب فضل المدينة وا اليه بر وا وام م ل ا E SSA‏ 
۸ س باب اقتناء الكلب CRS SERRE:‏ 
٩‏ باب ما یکره من الکذب وسوء الظن والتجشس والنميمة VA A E‏ 
۰ سس باب الاستعفاف عن المسألة والصدقة و و و باس مرن 6۱ 
0١‏ باب الرجل يكتب إلى الرجل يبدأ به د ماله مكار مم كود م ام ی 
۲ باب الاستتذان ی وکا ود ماخ هو یور 1 0 
۳- باب التصاوير والجرس وما يكره منها eee‏ 1 ا - 
۶ باب اللّعِب بالئزد ا مس ونه افو امن بو ل اق ETI A SSR‏ 
05 باب النظر إلى اللعب اح هه ری و Sle‏ و EYE‏ 
57 باب المرأة تصل شعرها بشعر غیرها کپ ی Sea SEE‏ ی ا 
۷ - باب الشفاعة وک کر ا 
۸ - باب الطيب للرجل سيا د ما ا ل و N A‏ 
848 باب الدعاء KOT SIE‏ هه و رش و ها AE‏ مر مگ لا e‏ ۳۱ ۶ 
۰ باب رد السلام E‏ و ماش اام لسع امور ااي ممع و وس 2۳ 
۱- باب الدعاء انور 0 ری SAS ESS‏ الو رش 1 


مطلب 


۲- باب الرجل یهجر آأخاه لبط اه لطن ددم مون موس و تن اس و مر اه زور هم 
۳- باب الخصومة في الدَّين والرجل يشهد على الرجل بالکفر و ا مت 
5 باب ما یکره من أكل الثوم .. . .۰ د رن نش بلجيس ک ‏ ل ادا مروت 


EAA a E TRS aaa ASTA aa باب الرژیا‎ - ۰۵ 
باب جامع الحدیث کر‎ ۳۵ 


۷ _ باب الزهد والتواضع لنت ال مسج ری وه ما موی A‏ وه مامز ماه تمه 
۸ - باب الحب فى الله ممع و هو اوه وا مره همه مار مره هه مره رومام ای ما تفه ره 


8 باب فضل المعروف والصدقة وی هر RE‏ رو ره رد هه مار اس وه ربج دب 
ىت باب حق الجار ae e‏ وو که کم رم کم و ماه هه القع رون زونه مه کم ار وه مرهج 
۱ باب اکتتاب العلم ASAR‏ انون واي سق eR LESSEE SSR‏ 


۳ - باب الولي يستقرض من مال اليتيم ..... ...۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰ 10 


0 - باب النفخ في الشرب as‏ ان بترن بن وج اجا ل SS RE‏ 
5- باب ما یکره من مصافحة النساء م الوق وكا كلمي مس اقرع كل RS‏ م هید ا 


۷ - باب فضائل أصحاب رسول الله کل 6 دز ااا E‏ 
۸ - باب صفة النبي كل وا ی جک اع مش ا NS EES‏ 


5 باب القرار من الطاعون ب اج TAS ALS‏ ی اعنم عسو SEE‏ 
6ه باب الغِيبة والبهتان O‏ ا 
1 - باب النوادر ASRS‏ و هد سای EERE‏ ا 
۷ - باب الفارة تقع في السَمن سب وج و ماه هو 
۸ - باب دباغ الميتة وأو نح یه فد مج وا و رودي aaa‏ مه ری راو وات وود 
۹ ہہ بات كشت الحجام 00010101211 RN rR Sas‏ 


